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ملخ�ص البحث

ملامح منهج التف�ضير المو�ضوعي التجميعي عند الغزالي)505 هـ(
لاكت�شاف  التراث  تحاور  التي  المعا�شرة  البحوث  في  يندرج  البحث  هذا 
اأ�شول المنهج في تف�شير القراآن الكريم، لكنه يخ�ش�ص النظر هنا في جهود القدماء 
اليوم  �شار  الذي  المنهج  ذلك  تحديدا،  المو�شوعي  التف�شير  لمنهج  التاأ�شي�ص  في 
الثقافية،  المع�شلات  الاإ�شهام في حل  لفعاليته في  به،  الاهتمام  ينبغي  ما  اأهم  من 
والفكرية، والاجتماعية، والاأخلاقية وغيرها، وقد ركز البحث على باب )ال�شبر 
حياة  في  كبيرة  اأهمية  يكت�شي  اأخلاقي،  مو�شوع  هو  حيث  من  الغزالي(  عند 
الب�شرية كلها، وا�شتهدف فيه اكت�شاف )منهج الغزالي( )450-505 هـ في الاإحياء 

لبيان مكانته بين التف�شير والدرا�شة المو�شوعيين، متخذا ال�شبر اأنموذجا(.
وقد اعتمد في تحليل مو�شوع ال�شبر اآليات فاعلة في المنهج منها اللغة لاإدراك 
الم�شميات، ومنها الثنائيات ال�شدية لبيان المتناق�شات، ومنها الن�شو�ص وال�شواهد، 
من  لل�شبر  علمي  تعريف  اإلى  تو�شل  وبذلك  للمفاهيم،  العقلي  التحليل  ومنها 
حيث هو قدرة ثبات باعث الدين الذي يثمره اليقين المعرفي، في مقاومة باعث 
من  به  والعمل  المعرفي  اليقين  يحققه  بما  والغ�ضب  ال�ضهوة  ب�ضورتيه  الهوى 
الع�ضمة العلمية القاهرة للهوى، بتقوية باعث الدين واإ�شعاف باعث الهوى، 
حتى ي�شير المحبوب الم�شتهى مكروها اإلا في حلاله، والمكروه ال�شاق من التكليف 

محبوبا مي�شرا.
1- مقدمة: تحديد الإ�ضكال والعنوان ومفرداته:

مفردات العنوان: لا�شك اأن العنوان ي�شير اإلى )الغزالي، المنهج، التف�شير، 
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معنا  �شتتكرر  التي  المفردات  وهي  ال�شبر(  التجميعي،  المو�شوعاتية،  الدرا�شة، 
بدون �شك، لا�شيما المفردتين الاأ�شا�شيتين وهما )التف�شير والدرا�شة المو�شوعيتان(، 
من حيث هما مدار البحث، ثم لتجنب التداخل بين كلمة )المو�شوعية من حيث 
دلالتها على الحياد، من جهة، ودلالتها على )المو�شوع( من جهة ثانية فقد ن�شتخدم 
م�شطلح )المو�شوعاتي( اأحيانا تفاديا لان�شراف الذهن اإلى معنى الحياد الذي لي�ص 
مق�شودا هنا، كما اأن مفردة )ال�شبر( �شتاأخذ مكانا مكينا من البحث لكونها مجالا 

للتطبيق.
الغزالي،  عند  المو�شوعي  التف�شير  ملامح،  اإبراز  ي�شتهدف  البحث  كان  لما 
ذلك  فاإن  )ال�شبر(،  على  تطبيقاته  تجلت  كما  المو�شوعية،  الدرا�شة  من  وتمييزه 
)الدرا�شة  و  المو�شوعي(  التف�شير  )منهج  اإن  اإذ  بينهما))(،  التفريق  يقت�شي 
المو�شوعية(، طريقتان، ت�شتركان في جمع اأ�شتات المو�شوع، وا�شتق�شاء مادتها، 
المتبع  المنهج  قواعد  بع�ص  في  تختلفان  ولكن  الت�شورات،  اأو  النتائج  وت�شجيل 
لتحقيق الهدف المن�شود، لا�شيما المنطلق والاأدوات المعتمدة فيه، و فاعلية النتائج 
المترتبة عليه. وهيمنة البحث في جمع الن�شو�ص كلها، ثم درا�شتها ت�شنيفا وترتيبا 
بنظرية  اأطراف المو�شوع كلها، للخروج  وتحليلا وتف�شيرا وا�شتنتاجا؛ لاكت�شاف 
التف�شير المو�شوعي وقيمته  نا�شج حوله، وتتجلى ميزة  اأو ت�شور  في المو�شوع، 
المنهجية، في كون طبيعته مبنية على اليقين الن�شي، ذلك لاأن »من يطلب الاأ�شول 

ى  ئا      من التوابع لا بد واأن يزل«)2(.. واإلى الفريقين الاإ�شارة بقوله تعالى: چ 
فكلما كان  ]الملك 22[ وعلى هذا  چ  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ   ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ 
البحث اأقرب اإلى الدرا�شة المو�شوعية منها اإلى التف�شير المو�شوعي، ظلت الفائدة 

مختلفة التاأثير في المتلقي. 
الكتب  عالم  دار  المو�شوعي،  التف�شير  مناهج  في  الجديد  رحماني:  اأحمد  ينظر:  ذلك  في  للتو�شع    -(

الحديث/اربد/الاأردن 2)20.
اإحياء علوم الدين 68/3).   -2
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اآلية  مقابل  في  منهجيا  تو�شع  كلمة  وهي  )تجميعي(  كلمة  اإلى  ن�شير  اأن  بقي 
)التحليل( في التف�شير التحليلي. وتعني في التف�شير المو�شوعي اآلية جمع المادة 
المتناثرة في الن�شو�ص، لتركيبها لبناء مو�شوع، من اأجل اأن نكوّن من خلاله نظرية 

في المو�شوع، اأو ت�شوراً نا�شجاً حوله. 
ع�شرات  بين  من  اختيار)ال�شبر(  اإن  والحق  ال�ضبر:  مو�ضوع  اختيار  �ضبب 
المو�شوعات مق�شود لعلاقته بم�شكلات الع�شر في مطلع القرن الواحد والع�شرين، 
متعددة،  مو�شوعات  بينها  يجد  الاإحياء،  كتاب  مفردات  يتفح�ص  من  فاإن  واإلا 
وال�شوم،  الزكاة،  واأ�شرار  والعقل،  كال�شكر،  المنهجي،  الهدف  لتحقيق  �شالحة 
ت�شير  تتناول من حيث هي نماذج،  وتهذيب الاأخلاق، وغيرها، كلها ت�شلح لاأن 
لا�شتخدام القدماء لقواعد كثيرة من قواعد التف�شير المو�شوعي، مما يبرر البحث 
لاكت�شاف  المعا�شر،  المنهج  يعمق  بما  منها  ن�شتفيد  لعلنا  المنهجية،  الخبايا  هذه  في 
الحياة،  مجالات  كل  في  للب�شرية،  المفيدة  الق�شايا  اإبراز  في  قوتها  لها  نظريات 
منطلق  من  الاآن  لحد  تعالج  ظلت  التي  الاإن�شانية،  بالجوانب  المتعلقة  تلك  لا�شيما 
الاإ�شكال الحقيقي،  الن�شية، ومن هنا، يكون  اليقينيات  بعيدا عن  العقلي،  المنهج 
للبحث في ملامح المنهج المو�شوعاتي عند الغزالي، من خلال مو�شوع )ال�شبر(، 
المعتمدة في  القواعد  اكت�شاف  العمل على  الدين«، هو  »اإحياء علوم  في كتاب 
البحث عنده، لمعرفة ما اإذا كان قد ا�شتوعب قواعد التف�شير المو�شوعاتي، اأم اإنه 
قد توقف عند قواعد الدرا�شة المو�شوعاتية، علما اأن الفرق بين المنهجين كالفرق 
بين المنهج العقلي، الذي هو افترا�شي بالدرجة الاأولى، والمنهج التف�شيري وهو 
ي�شل  التي  النتائج  اختلاف  اإلى  يوؤدي حتما  �شابقا، وهذا  بينا  كما  اأ�شا�شا،  ن�شي 
اإليها الباحث بعدا وقربا من الحقيقة العلمية. وقديما فرق الغزالي نف�شه بين المعنى 

والتف�شير.)3(
اإحياء علوم الدين )/275 وانظر كذلك ج 2 �ص 92.  -3
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فالهدف اإذن، هو بيان دور هذا العالم العبقري في التاأ�شي�ص للمنهج، على 
الم�شتوى التطبيقي، وعلى هذا، فقد ابتداأت البحث بنبذة عن الخطوات الاأولى 
بما في  الغزالي  تناوله  الذي  الاأ�شا�شي،  الاإ�شكال  اإلى  للمرور  التاأ�شي�ص،  هذا  في 

ذلك تفا�شيل ذلك الاإ�شكال، لاأنهي البحث بتقييم نتائج منهج الغزالي.
التحليل  على  يقوم  الاأولى  بالدرجة  و�شفي  فهو  �شيعتمد  الذي  المنهج  اأما 
والا�شتقراء، والا�شتنباط، لاأن الوقوف على اآليات منهج الغزالي يتطلب تفح�ص 
ي�شتخدمها،  التي  الاأدوات  طبيعة  لبيان  )ال�شبر(،  وهو  ن�شو�شه،  من  نموذج 
تلك  بها  يعالج  التي  واللغة  بها،  ي�شت�شهد  التي  والن�شو�ص  ال�شدية،  كالثنائيات 

الن�شو�ص، وطريقة التحليل والعر�ص، و الا�شتنباط والا�شتنتاج. 
مدخل: نبذة عن حياة الغزالي واأ�ضول منهجه.

نبذة عن حياة الغزالي: اأبو حامد الغزالي: )450-505هـ( )058)-))))م(    -1
هو محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطو�شي)4(، ولد في الطابران، ق�شبة 
طو�ص خرا�شان وتوُفيِّي بها.رحل اإلى ني�شابور ثم اإلى بغداد، فالحجاز، فبلاد 
ال�شام، فم�شر ثم عاد اإلى بلدته. له موؤلفات عديدة عد منها ابن تيمية »الْكتاب 

اهُ اإحْياَء عُلُوم الدّين من اأجلِّي كتبه«)5(. الَّذِي �شَمَّ
البحث  في  بالعمق  الخام�ص  القرن  في  العربي  العقل  تميز  منهجه:  اأ�ضول    -2
و  الجرجاني ))47(  القاهر  عبد  مثل  فاأنجب  العلمية،  الحقيقة  والتنقيب عن 
الاأعلام للزركلي )22/7(:الغَزالي)450 - 505 هـ = 058) - )))) م(محمد بن محمد بن محمد   -4
الغَزَالي الطو�شي، اأبوحامد، حجة الاإ�شلام: فيل�شوف، مت�شوف، له نحو مئتى م�شنف. مولده ووفاته 
فم�شر،  ال�شام  فبلاد  فالحجاز  بغداد  اإلى  ني�شابورثم  اإلى  بخرا�شان( رحل  )ق�شبة طو�ص،  الطابران  في 
وعاد اإلى بلدته. ن�شبته اإلى �شناعة الغزل )عند من يقوله بت�شديد الزاي( اأواإلى غَزَالة )من قرى طو�ص( 
لمن قال بالتخفيف.من كتبه )اإحياءعلوم الدين - ط( )تهافت الفلا�شفة - ط( و )الاقت�شاد في الاعتقاد 
- ط( و )محك النظر - ط( و )معارج القد�ص في اأحوال النف�ص - خ( وو )مقا�شد الفلا�شفة - ط( و 
)الوقف والابتداء - خ( في التف�شير، و )الب�شيط - خ( في الفقه، و )المعارف العقلية - خ( و )المنقذ 

من ال�شلال - ط(.
الا�شتقامة ))/80(.   -5
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الغزالي الذي قرر األا يقبل اإلا اليقين فقال: »قلت في نف�شي: اأولًا اإنما مطلوبي 
اأن  فظهر لي:  ما هي؟  العلم  بد من طلب حقيقة  فلا  الاأمور،  بحقائق  العلم 
العلم اليقيني هو الذي ينك�شف فيه المعلوم انك�شافاً لا يبقى معه ريب، ولا 
الاأمان من  بل  لتقدير ذلك،  القلب  يت�شع  الغلط والوهم، ولا  اإمكان  يفارقه 
الخطاأ ينبغي اأن يكون مقارناً لليقين...ثم علمت اأن كل ما لا اأعلمه على هذا 
الوجه ولا اأتيقنه هذا النوع من اليقين، فهو علم لا ثقة به، ولا اأمان معه، وكل 
علم لا اأمان معه فلي�ص بعلم يقيني«)6(، بداأ حياته في البحث العلمي بال�شك 
حا�شة  واأقواها  بالحوا�ص؟  الثقة  اأين  »من  فت�شاءل:  المح�شو�شات  في  حتى 
الب�شر وهي تنظر اإلى الظل فتراه واقفاً غير متحرك، وتحكم بنفي الحركة، ثم 
بالتجربة والم�شاهدة - بعد �شاعة - تعرف اأنه متحرك، واأنه لم يتحرك دفعة 

واحدة بغتة، بل بالتدريج ذرة، ذرة، حتى لم يكن له حالة وقوف«)7(.
وهو اإذ يقدم لكتابه المنقذ من ال�شلال يك�شف عن المراحل التي مر بها بحثا عن 
الحقيقة قائلا: »واأحكي لك ما قا�شيته في ا�شتخلا�ص الحق من بين ا�شطراب الفرق 
مع تباين الم�شالك والطرقِ، وما ا�شتجراأت عليه من الارتفاع عن ح�شي�ص التقليد، 
اإلى يفاعٍ الا�شتب�شار، وما ا�شتفدته اأولًا من علم الكلام، وما اجتويته ثانياً من طرق 
اأهل التعليم، القا�شرين لدرك الحق على تقليد الاإمام، وما ازدريته ثالثاً من طرق 
التفل�شف، وما ارتخيته، اآخراً، من طريقة الت�شوف، وما انجلى لي في ت�شاعيف 
تفتي�شي عن اأقاويل الخلق، من لباب الحق«)8( والتزم العزلة اإحدى ع�شرة �شنة)9(، 
وعاد في اآخر حياته اإلى ال�شنة، وفي اآخرعمره ا�شتغل بالبخاري ومات على ذلك. 
وقرر اأن �شلاح العقل وال�شلوك هو العلم واأن: »العالم الحقيقي لا يقارف مع�شية 

المنقذ من ال�شلال )�ص3(.  -6
نف�شه �ص 4.  -7
نف�شه �ص 2.  -8

المنقذ 58.  -9
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ابن  العلم وال�شبر عليه،  قيمة  نهجه في  الهفوة«)0)(، وي�شير على  �شبيل  اإلا على 
تيمية فيقرر:»لَاينَال الْهدىاإِ لاَّ بِالْعلم وَ لَا ينَال الر�شاد اإِلاَّ بِال�شبِر«)))(.

)تهافت  كتابه  في  وغيرهم  الفلا�شفة  طريق  راأيناعن  كما  تراجع  قد  اأنه  ومع 
الفلا�شفة( وكلفه ذلك اأن ا�شتد نكير ابن ر�شد عليه في )تهافت التهافت()2)(، فاإنه 
لم ي�شتطع اأن يتخل�ص من اآثارها حتى قال فيه »اأبوبكر بن العربي:�شيخُنا اأبوحامد 
دخل في بطن الفلا�شفة ثم اأراد اأن يخرج منه فما قدر«)3)( وقال ب�شاأن ذلك ابن 
تيمية: »و�شنف كتابا في مقا�شدهم، و�شنف كتابا في تهافتهم، وبين كفرهم ب�شبب 
كتابه  ب�شاأن  المعاد«)4)( وقال  واإنكار  بالجزئيات،  العلم  واإنكار  العالم،  م�شاألة قدم 
�شفاء العليل: »اأبو حامد اأمر�شه )ال�شفاء()5)(، اأمام كل هذا نت�شاءل من اأي موقع 
منهجي �شيعالج الغزالي مو�شوع ال�شبر؟ هل ي�ضتطيع اأن يتخل�ص من المنهج 
العقلي ن�ضبيا لياأخذ الحقيقة من الن�ص بحكم بحثه عن اليقين؟ اأم �ضيعالج 
مو�ضوعه تحت تاأثيرات العقل، فيدخل في �ضياق منهج الدرا�ضات المو�ضوعية؟ 
اأم �ضيجمع بين الطريقتين؟ذلك ما �ضنقف عليه من خلال تحليل كتاب )ال�ضبر( 

�ضمن مو�ضوعته في )اإحياء علوم الدين(.
3- منهج الغزالي في تف�ضير الن�ضو�ص:

اأ�شا�ص منهجه العام، كما بينا، واأنه يبداأ بالكليات ثم  مع اأن الغزالي قد بين 
ينتقل اإلى الجزئيات فقال: »نقدم اأموراً كلية تجري مجرى القوانين في معرفة النعم 
ثم ن�شتغل بذكر الاآحاد«)6)(، واأف�شح عن راأيه في علاقة العلم بالعقل فقال: »العقل 

المنقذ �ص 64.  -(0
اأمرا�شالقلوبو�شفاوؤها ))/55(.  -((

ال�شفدية ))/49)( ابن تيمية مكتبة ابن تيمية م�شر ط 406) هـ.  -(2
ابن تيمية الرد على ال�شاذلي م �ص/)4 وانظر الرد على المنطقيين �ص 483.  -(3

ابن تيمية: الردعلىالمنطقيين )95)( ال�شاملة.  -(4
الرد0)5 م �ص.  -(5

اإحياء علوم الدين )99/4(.  -(6
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ال�شجرة،  من  الثمرة  مجرى  منه  يجري  والعلم  واأ�شا�شه،  ومطلعه  العلم،  منبع 
النظر، ففرق بين  اأنه قد عمق  والنور من ال�شم�ص، والروؤية من العين«)7)(، ومع 
بناء على  تف�شيرجمله)8)(،  القراآن، وبين  بحث يوؤدي لفهم المعنى من خلال ن�ص 
ِ تعََالَى فِي جَمِيعِ اأَنْوَاعِ الْموَْجُودَاتِ  اأن الاأول متوقف على اأن »مَنْ فَهِمَ حِكْمَةَ اللَّ
كْرِ، وا�شتق�شاء ذلك يحتاج اإلى مجلدات، ثم لا تفي  قَدَرَ عَلَى الْقِياَمِ بِوَظِيفَةِ ال�شُّ
اأنه لكي يعلم علة ال�شدق في قوله تعالى:  اإلا بالقليل«)9)( وبين على �شبيل المثال 

چ  ک  گ  گ    بقوله  الل  لعنه  اإبلي�ص  )�شباأ 3)( وفرح  چ  چ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې 

گ چ )الاأعراف 7)( لا بد من الغو�ص في حقائق بعيدة الغور... فلا يعرف 
تنق�شي  ذلك  وراء  اأخر  واأموراً  كله،  هذا  معنى  يعرف  لم  من  الاآية  هذه  معنى 
فيعرفه كل من  لفظها،  الاآية، ومعنى  تف�شير  فاأما  مباديها،  ا�شتق�شاء  الاأعمار دون 
يعرف اللغة، وبهذا يتبين لك الفرق بين المعنى والتف�شير«)20(، وفحوى كلامه اأن 
يتطلب  والثاني  الجملة،  لمدلول  كا�شفة  اأداة  بو�شفها  باللغة  يكتفي  المنهجين  اأحد 
المعرفة بالمو�شوع ذاته كله ا�شتق�شاء لحقيقته من خلال التعرف على مكوناته، ذلك 
اأن  اأ�شاف قائلا: »فاعلم  الفهم«))2(؛ لذلك  القراآن مت�شعاً لاأرباب  »اأن في معاني 
تمام التحقيق في هذا ي�شتمد من تيار بحر عظيم من علوم المكا�شفات، وقد رمزنا 

فيما �شبق اإلى تلويحات بمباديها«)22(. 
المتقدم، من خلال  المتاأخر منهج  اأن يحدد  ال�شهل  فلي�ص من  اأقول مع ذلك 
المعطيات التي يفر�شها الزمان المعا�شر، تلك التي تجعل المتاأخر قد يتوهم اأنه قد فاق 
ه به الح�شارة المعا�شرة، التي تلاقحت فيها  المتقدم لقدم اأدوات منهجه، واأن ما تمدُّ

اإحياء علوم الدين ))/83(.  -(7
اإحياء علوم الدين )/275 وفي ال�شاملة )/290، وانظر ج2 �ص 92 وفي ال�شاملة 2.  -(8

9)-  نف�شه 95/4 في ال�شاملة.
نف�شه 95/4 في ال�شاملة.  -20

نف�شه ))/289(.  -2(
نف�شه 95/4 في ال�شاملة.  -22
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الاأفكار المتباعدة، وتنا�شرت حينا، وت�شارعت و تطاحنت اأخرى، يكفي لتجاوز 
المحطات الح�شارية الكبرى، ولكن تلك ال�شعوبة التي يفر�شها تباعد الاأزمنة، قد 
لا تحول دون تداخل الن�شيجين؛ القديم والحديث، ل�شنع نموذج منهجي جديد، 
معطيات  من  ا�شتفاده  ما  ببع�ص  ويلقحه  ال�شابق،  بناء  من  اللاحق  فيه  ي�شتفيد 

ح�شارات اأخرى، لها بناوؤها النقدي المميز، بما فيه من م�شابه ومطابق ومخالف.
كل ذلك، هو ما ي�شجع الباحث في التراث، للوقوف على خ�شائ�ص بع�ص 
المناهج، لي�شهم في بناء الحا�شر، من خلال الا�شتفادة من الما�شي، ولعل البحث 
الذي نحن ب�شدد درا�شته، يرمي لتحقيق الهدف من مو�شوع الدرا�شة )ال�شبر( 
من كتاب )ال�شبر وال�شكر()23(، وهو الكتاب الثاني من ربع المنجيات، من موؤلف 
الغزالي المو�شوعي، ويق�شد بم�شطلح )الكتاب( هنا ما يمكن اأن نطلق عليه ف�شلا 
اأو بابا، اأما كون هذا )الكتاب( يحمل مقدمة وب�شملة، كما �شيتبين، فهو من هذه 
الزاوية بحث قائم بذاته، �شمن موؤلف يت�شمن كتبا، تعالج مو�شوعات متعددة، 
لي�ص )كتاب ال�شبر وال�شكر( اإلا واحدا مها.وهومجال درا�شتنا لمنهجه بحثا عن 

ملامح التف�شير المو�شوعي.
اأن  الطبيعي،  ال�ضبر: من  الغزالي في معالجة مو�ضوع  الأول: منهج  المبحث 
بين  تفريق  من  �شبق  ما  �شوء  في  لتقييمها  المنهج  اآليات  على  هنا  البحث  ين�شب 
الاإ�شكال، والتحليل، وطريقة  المو�شوعية، كطرح  المو�شوعي والدرا�شة  التف�شير 
التي ي�شتخدمها ومدى توظيفه لاآلية  تف�شيرها، واللغة  الن�شو�ص، و�شبل  توظيف 
المقارنة والثنائيات ال�شدية لاأهمية دورها في الاإفهام والبيان. وطريقة الا�شتنتاج.

المطلب الأول: طريقة الغزالي في طرح اإ�ضكال مو�ضوع )ال�ضبر(.
من  ال�شبر  مو�شوع  لاإ�شكال  الغزالي  طرح  طريقة  نلتم�ص  اأن  الطبيعي  من 

اإحياء علوم الدين 63/3).  -23
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الموؤلف،  به  ينطق  ما  اأول  الافتتاحية  كانت  لما  اإذ  كتاب)ال�شبر(،  افتتاحية  خلال 
المو�شوع  واأ�شرار  الكاتب،  اأبعاد  تحديد  في  فعالا  موقعا  تحتل  الغالب،  في  فاإنها 
وفوائده، ومن ثم يعد الاهتمام بها اأمرا مهما في الدرا�شات المو�شوعاتية، من هنا، 
طرح  وطريقة  والمنهج،  بالمو�شوع،  وعلاقتها  الافتتاحية،  محتويات  عن  نت�شاءل 

الاإ�شكال وغير ذلك.
ما  وهو  والحمدلة،  بالب�شملة  وال�شكر(،  ال�شبر  )كتاب  الغزالي  افتتح  لقد 
يتميز بوحدة مو�شوع  بذاته، وبكونه  قائما  الكتاب مو�شوعا  باعتبار هذا  يوحي 
الدرا�شة الذي يجمع بين ال�شبر وال�شكر، ولكن، لي�ص ذلك فقط هو ما ي�شتنتج، 
لفهم مقا�شده  مما يمهد  للكاتب،  الفكرية  تك�شف عن الخلفية  قد  الافتتاحية  اإن  بل 
هِهِ بو�شوح. فحين نتفح�ص في الافتتاح قوله: »الحمد لل ،،، الموؤيد �شفوة  وتوجُّ
الاأولياء بقوة ال�شبر على ال�شراء وال�شراء، وال�شكر على البلاء والنعماء« نجده 
قائما على الثناء على الل وحمده ب�شفات العلو التي منها )التاأييد بال�شبر وال�شكر(، 
لنا  تك�شف  و  وال�شكر(،  )ال�شبر  ثنائية  البحث وهو  لمو�شوع  التلميح  لنا  ويتبين 
)وظيفة ال�شبر( اإذ هو مما )يوؤيد( به الل )�شفوة الاأولياء(، لا�شيما اإذا وجدنا اأهل 
الاأدب«)24(. فهل  الوقوف مع الل بح�شن  »ال�شبر  يقول:  الق�شيري  مثل  ال�شلوك 
�شي�شتمر الغزالي في بحث خلق )ال�شبر( مرتبطا بال�شفوة فقط؟ اأم �شيك�شف عن 
جوانب اأخرى؟ وهل ال�شبر موهبة اأم هو خلق مكت�شب؟ وكيف يكت�شب؟ وما 
اأم �شيكتفي  التف�شير المو�شوعي؟  الغزالي بمنهج  دوره في الحياة؟ وهل �شيعالجه 

بمنهج الدرا�شة المو�شوعية؟
ببيان  القدماء  عند  للموؤلفات  التقليدية  الافتتاحية  تلك  الغزالي  اأعقب  لقد 
الاإ�شكال العام، وهو اإ�شكال البحث المركب من ثنائية ال�شبر وال�شكر وعلاقتهما 
لطائف الاإ�شارات = تف�شير الق�شيري )259/3(: عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك الق�شيري )المتوفى:   -24

465هـ( ت: اإبراهيم الب�شيوني: الهيئة الم�شرية العامة للكتاب - م�شر/طبعة: 3.
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جهلا  وال�شكر  ال�شبر  بحقيقة  »الجهل  كون  في  يكمن  الاإ�شكال  اأن  فبين  بالاإيمان، 
بكلا �شطري الاإيمان، ...والتقاعد عن معرفة ال�شبر وال�شكر تقاعد عن معرفة من 

به الاإيمان وعن اإدراك ما به الاإيمان«)25(.
من خلال تقديم الاإ�شكال العام الذي يجمع بين ال�شبر وال�شكر في علاقتهما 
بالاإيمان، يتبين �شر الربط بين ال�شبر وال�شكر من منظور الغزالي، اإذ »الجهل بحقيقة 
ال�شبر وال�شكر جهل بكلا �شطري الاإيمان« لذلك وجب التعريف بهما حتى ي�شان 
الاإيمان من الخلط، ومن هنا يتبين هدف بحث الغزالي، وقيمته العلمية، اإذ هدفه 
اإ�شلاح الت�شورات في ق�شية من اأبرز ق�شايا الدين وهي طبيعة العلاقة بين ال�شبر 
اأن  يتعين  هنا  من  اأخرى،  جهة  من  منهما  المركب  )الاإيمان(  و  جهة  من  وال�شكر 
اإذ جعل  بعمق،  الاإ�شكال  طريق طرح  الاأخلاقية عن  المو�شوعات  يعالج  الغزالي 
العلاقة بين ال�شبر وال�شكر بمثابة �شورة تطبيقية للاإيمان، واإلا كيف يكون الاإيمان 

اعتقادا نظريا، متجليا في ال�شبر من حيث هو �شطره، وهو �شلوك عملي؟
والت�شل�شل،  )الترتيب  ال�ضبر:  مو�ضوع  تحليل  في  طريقته  الثاني:  المطلب 

الا�شتق�شاء والتعمق، وا�شتنباط الاأفكار(.
له  مقدما  الاإيمان،  �شطر  بو�شفه  لمو�شوع)ال�شبر(  تحليله  في  الغزالي  ي�شرع 
على ال�شكر، لي�شتهله بتحليل مو�شوعه اإلى �شبعة عنا�شر هي »بيان ف�شيلة ال�شبر، 
وبيان حده وحقيقته، وبيان كونه ن�شف الاإيمان، وبيان اختلاف اأ�شاميه باختلاف 
متعلقاته، وبيان اأق�شامه بح�شب اختلاف القوة وال�شعف، وبيان مظان الحاجة اإلى 
على  ت�شتمل  ف�شول  �شبعة  فهي  عليه،  به  ي�شتعان  وما  ال�شبر  دواء  وبيان  ال�شبر، 
جميع مقا�شده«)26(، ولعل ح�شر الغزالي ق�شايا ال�شبر في هذه العنا�شر ال�شبعة، 
قائم  كنموذج  ال�شبر،  خلال  من  منهجه  بدرا�شة  الاكتفاء  على  ي�شجعنا  ما  هو 
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بذاته، ي�شاعدنا على فهم منهجه في المو�شوعة كلها، بل في تاأليفه المتعلق بدرا�شة 
المو�شوعات جملة.

�شطر  هو  حيث  من  قيمته  ي�شتمد  )ال�شبر(  هو  محدد  مو�شوع  اإذن  فهناك 
الاإيمان العملي، يحلله الغزالي اإلى �شبعة عنا�شر اأ�شا�شية، يقرر معالجته من خلالها، 
ولكن، هل �شيعالج مو�شوعه في هذا التحليل معالجة تقوم على المنهج المو�شوعي 
خلال  من  لق�شية  مو�شوعاتية  درا�شة  على  بناء  �شيعالجه  اأم  القراآن؟  تف�شير  في 
اإذ  المو�شوع:  لعنا�شر  �شيتبين من خلال تحليله  ما  القراآن وال�شنة؟ ذلك  ن�شو�ص 
لكي ندرك حقيقة منهجه لا منا�ص من تتبع طريقة عر�ص عنا�شره ال�شبعة لاإدراك 
طبيعة اآليات المنهج المتبع في الدار�شة والتف�شير، و�شن�شير اأثناء عر�ص كل عن�شر 
لن�شجل في  المو�شوعي،  التف�شير  بعد عن خطوات  اأو  قرب  من  به  يتميز  ما  اإلى 
عنا�شر  اأما  المجال،  هذا  في  الغزالي  منهج  اأ�شا�شيات  في  البحث  نتائج  النهاية 

التحليل فنعر�شها عبر مطالب هي:
المبحث الثاني:  تقديم اآلية النقل )الن�ص( على اآلية العقل منهجيا:

المو�شوع،  ف�شيلة  في  البحث  وهي  الانطلاق،  نقطة  البداية  في  تتجلى  هنا 
ف�شيلة  درا�شة  في  وا�شحة  معايير  �شي�شتخدم  اأنه  و�شنلاحظ  واأهميته،  قيمته  اأي 
ال�شبر. تقوم على )اأ نواع الن�شو�ص الثلاثة واآلية ترتيبها، واإح�شائها(؛ ذلك باأنه 
العقل  الثلاثة، وجهة  بم�شتوياتها  النقل،  من جهتين؛ جهة  ال�شبر  بف�شيلة  �شيعتني 
اإدراك نظرية ت�شتلهم الفهم من التجربة والتاأمل، ، وهنا نت�شاءل: ما  بو�شفه قوة 
طريقته في معالجة الف�شيلة من جهة النقل بم�شتوياتها الثلاثة: �شاهد القراآن، و�شاهد 
اأن  النقل والعقل؟ وهل �شينجح في  ال�شنة، و�شاهد الاأثر؟ وما الفرق بين جهتي 
الدرا�شة  �شميم  من  الثاني  ويجعل  المو�شوعي  التف�شير  �شميم  من  الاأول  يجعل 

المو�شوعية، تبعا لما تقت�شيه طبيعة الاآلية المنهجية في كلٍّ على حدة؟
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)النقل(  الن�ص  جهة  الغزالي  يقدم  عندما  )الن�ص(:  واآليته  النقل  جهة  اأ-  
ويوؤخر جهة العقل، منطلقا في عر�شه لمادة ال�شبر من القراآن، فاإنه يك�شف عن 
القيمة المنهجية لترتيب اأولويات البحث، فيقدم للانطلاق من ن�ص القراآن، 
ثم يعرج على ال�شنة، ثم يقف على الاأثر. وهي عنده كلها تدخل في )النقل( 
تفح�ص  من  لابد  منهجه  اآليات  على  نقف  ولكي  )العقل(.  جميعا  ويقابلها 

طريقة توظيفه لاآليات النقل مبتدئين بالم�شتوى الاأول في ترتيبه وهو القراآن.
• اآلية ا�ضتق�ضائه لمادة ال�ضبر في القراآن ومدى ا�ضتيعابها:	

الاإح�شاء  اآليتي  باعتماد  ال�شبر  مو�شوع  بحث  الغزالي  يبداأ  اأن  الجميل  من 
والا�شتق�شاء للاآيات القراآنية، فيبين اأن الل تعالى: »قد و�شف ال�شابرين باأو�شاف 
الدرجات  اأكثر  واأ�شاف  مو�شعاً،  و�شبعين  نيف  في  القراآن  في  ال�شبر  وذكر 

چ   چ   چ   چ  قائل:  من  عز  قال  له،  ثمرة  وجعلها  ال�شبر  اإلى  والخيرات 
چ    ڇ  ڇ  ڇڇ  چ ]ال�شجدة: 24[( وقال تعالى: چ ۉ  ۉ       ې   ې  
ڇ  ڇ  ڍ   تعالى:چ  ]الاأعراف: 37)[ وقال  چ  ې  ې  ى   ى  ئائا  
ڄ   ڄ   ڄ   چ  تعالى:  وقال   ]96 ]النحل:  چ  ڎ  ڎ   ڌ   ڌ    ڍ  
چ  حم   حج   جم   جح   ثي    ثى    چ   تعالى  54[وقال  ]الق�ش�ص:  چ  ڃ  ڃ   ڄ  
كون  ولاأجل  ال�شبر،  اإلا  وح�شاب  بتقدير  واأجرها  اإلا  قربة  من  فما   ](0 ]الزمر: 
ال�شوم من ال�شبر واأنه ن�شف ال�شبر قال الل تعالى: »ال�شوم لي واأنا اأجزي به«)27( 
فاأ�شافه اإلى نف�شه من بين �شائر العبادات، ووعد ال�شابرين باأنه معهم فقال تعالى: 
فقال  ال�شبر  على  الن�شرة  وعلق   ]46 ]الاأنفال:  چ  ٺ  ٺ   ڀ   ڀ      ڀڀ   چ 

تعالى: چ ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ    ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  
اأمور لم يجمعها لغيرهم فقال  ]اآل عمران: 25)[وجمع لل�شابرين بين  چ  ڈ 

تعالىچ ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ   ڇ  ڍ چ ]البقرة: 57)[، 
�شحيح البخاري )43/9)( باب قول الل يريدون اأن يبدلوا.  -27
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الاآيات في  لل�شابرين. وا�شتق�شاء جميع  فالهدى والرحمة وال�شلوات مجموعة 
مقام ال�شبر يطول«)28(.

من خلال هذه الاإ�شارة يتبين اإدراك الغزالي لقواعد مهمة في منهج التف�شير 
العدد  اإلى  اأ�شار  حيث  )العدد(  وهما  الاآيات  جمع  قاعدتا  ومنها  المو�شوعي، 
)70ن�شا( و)الا�شتق�شاء(، اإذ نبه اإلى اأن )ا�شتق�شاء جميع الاآيات في مقام ال�شبر 
القراآن  كون  لدلالة  نبه  اإذ  باخت�شار،  ولو  والفاعلية  الوظيفة  بيان  يطول(ومنها 
عر�ص  له(ومنها؛  ثمرة  وجعلها  ال�شبر  اإلى  والخيرات  الدرجات  اأكثر  )اأ�شاف 
ن�شو�ص القراآن التي تن�شجم مع ن�شق ال�شبر، وكونه علة للثمرات المتكررة، ومنها 
بيان فاعلية ال�شبر في الحياة، واإن كان ذلك باخت�شار، كقوله »ووعد ال�شابرين باأنه 

معهم فقال تعالى: چ ڀڀ  ڀ     ڀ  ٺ  ٺ چ«.
المنهج  قواعد  لاأهم  اإدراكه  على  يدل  ما  قدم  قد  الغزالي  يكون  وبذلك 
اآيات  لاإح�شاء  القراآن،  ا�شتق�شاء  على  معتمدا  القراآن،  تف�شير  في  المو�شوعي 
فقط،  ن�شو�ص  ت�شعة  بلغت:  قد  هنا  بها  ا�شت�شهد  التي  الن�شو�ص  ولعل  ال�شبر، 
اإلى  انتقل  ثم  ذكر،  كما  ن�شا  و�شبعين  نيف  اأ�شل  من  واحد  قد�شي  حديث  بينها 
الا�شت�شهاد بعد ذلك بن�شو�ص الحديث، ثم يعقبها بن�شو�ص اآثار ال�شلف، مما يعني 
اأنه يتناول الن�شو�ص ويرتبها باعتبار قوة م�شدرها، ولعل هذا هو ما جعله يدرج 

الحديث القد�شي �شمن الق�شم الاأول من �شواهده.
ذكر  على  قائما  يكن  لم  الاإح�شاء  اأن  �شبق  لما  اإ�شافة  نلاحظ  اأن  يمكن  لكن، 
لقيمة  تعلل  ن�شو�ص  بين  الت�شنيف،  من  �شيئا  يعتمد  كان  واإنما  وح�شب،  العدد 
لل�شابرين دون غيرهم، غيراأن ذلك كان  ت�شير لاأمور جمعت  ال�شبر، ون�شو�ص 
موجزا، فلم يتجاوزه لما كنا نتوقعه لا�شتكمال خطوات التف�شير المو�شوعي، وهو 

اإحياء علوم الدين 63/3).  -28
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وا�شتنتاجا؛  وتف�شيرا  وتحليلا  وترتيبا  ت�شنيفا  درا�شتها  ثم  كلها  الن�شو�ص  جمع 
لاكت�شاف اأطراف المو�شوع كلها، للخروج بنظرية في المو�شوع، اأو ت�شور نا�شج 
حوله، لكن الغزالي كما راأيت قد اكتفى بت�شعة ن�شو�ص من مجموع ما �شرح به 
بْر فِي كِتَابه فِي  وهو)نيف و�شبعون(، بينما يذكر ابن تيمية بعده اأن الل ذكر »ال�شَّ
اأكثر من ت�شعين مو�شعا«)29(، ف�شلا عن اإهمال اآلية بحث ال�شيغ التي جاءت عليها 
الاآيات، كالفرق بين )�شبار �شكور( و)ا�شبروا و�شابروا( و)ا�شطبر عليها(، اإذ 
بيْن ال�شيغ تفاوت يقت�شيه ال�شياق الذي وردت فيه الاآية، لاأن القاعدة تقت�شي اأن 
يكون لكل مقام مقالٌ، و هي في القراآن من اأدق ما يمكن، ومع ذلك فقد اأهملت، 
بْر  مع �شفات ال�شبر كو�شفه بالجمال، للدلالة على م�شتوياته، قال ابن تيمية: »وَال�شَّ
بْر الْجَمِيل«)30( فهل ترك  بر بِلَا �شكوى..فال�شكوى اإلى الل لَا تنَافِي ال�شَّ الْجَمِيل �شَ
لمو�شوع  �شامل  تحليل  ب�شدد  اأنه  اعتبار  على  الاأخرى  التف�شيلية  للمباحث  ذلك 
الكلام؟  ال�شريف؟ وماأثور  بقواعد الاإح�شاء في الحديث  �شيلتزم  ال�شبر؟ وهل 

ذلك ما �شننظره في التالي.
• اآلية ا�ضتق�ضائه لمادة ال�ضبر في الحديث ال�ضريف ومدى ا�ضتيعابها:	

لقد كان الم�شتوى الثاني في جمع مادة ال�شبر وا�شتق�شائها في حقل ال�شواهد 
هو الحديث النبوي ال�شريف الذي ي�شير اإليه بالخبر قائلا:

»واأما الاأخبار فقد قال �شلى الل عليه و�شلم: »ال�شبر ن�شف الاإيمان«))3( على 
ما �شياأتي وجه كونه ن�شفاً، وقال �شلى الل عليه و�شلم: »من اأقل ما اأوتيتم اليقين 
وعزيمة ال�شبر ومن اأعطي حظه منهما لم يبال بما فاته من قيام الليل و�شيام النهار، 
بمثل  منكم  امرئ  كل  يوافيني  اأن  من  اإلي  اأحب  عليه  اأنتم  ما  على  ت�شبروا  ولاأن 

)اأمرا�ص القلوب و�شفاوؤها ))/54(/ال�شاملة.  -29
الزهد والورع والعبادة ))/99(.  -30

برقم  والم�شتدرك   " الْاإِيماَنُ  وَالْيقَِيُن  الْاإِيماَنِ:  فُ  نِ�شْ بْرُ  ال�شَّ بن�ص"   )(04/9( للطبراني  الكبير  المعجم   -3(
.3666



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

39

عمل جميعكم، ولكني اأخاف اأن تفتح عليكم الدنيا بعدي، فينكر بع�شكم بع�شاً، 
قراأ  ثم  ثوابه،  بكمال  ال�شماء عند ذلك، فمن �شبر واحت�شب ظفر  اأهل  وينكركم 

قوله تعالى: چ ڃ  ڃ  ڃچ   چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  
ڎ چ ]النحل: 96[، وروى جابر اأنه �شئل �شلى الل عليه و�شلم عن الاإيمان 
مَاحَةُ«)32( وقال اأي�شاً: »ال�شبر كنز من كنوز الجنة«)33( و�شئل  بْرُ وَال�شَّ فقال: »ال�شَّ
مرة: ما الاإيمان؟ فقال: »ال�شبر«)34( وهذا ي�شبه قوله �شلى الل عليه و�شلم: »الحج 
عرفة« معناه معظم الحج عرفة، وقال اأي�شاً �شلى الل عليه و�شلم: »اأف�شل الاأعمال 
ما اأكرهت عليه النفو�ص«)35( وقيل: اأوحى الل تعالى اإلى داود عليه ال�شلام: تخلق 
باأخلاقي واأن من اأخلاقي اأني اأنا ال�شبور. ومن يت�شبر ي�شبره الل، وما اأعطي اأحد 

عطاء خيرا واأو�شع من ال�شبر«)36(.

وفي حديث عطاء عن ابن عبا�ص: لما دخل ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم 
على الاأن�شار، فقال: »اأموؤمنون اأنتم« ف�شكتوا، فقال عمر: نعم يا ر�شول الل، قال: 
ونر�شى  البلاء،  على  ون�شبر  الرخاء،  على  ن�شكر  قالوا:  اإيمانكم؟«  علامة  »وما 
بالق�شاء، فقال �شلى الل عليه و�شلم: »موؤمنون ورب الكعبة«)37( وقال �شلى الل 

م�شند ابن اأبي �شيبة، برقم 775، و جامع معمر بن را�شد )))/)9)( الجامع )من�شور كملحق بم�شنف   -32
)المتوفى:  اليمن  نزيل  الب�شري،  عروة  اأبو  مولاهم،  الاأزدي  را�شد  عمرو  اأبي  بن  معمر  الرزاق(  عبد 
ببيروت  الاإ�شلامي  المكتب  وتوزيع  بباك�شتان،  العلمي  المجل�ص  الاأعظمي:  الرحمن  53)هـ( ت: حبيب 

الطبعة: الثانية، 403) هـ.
بْر كنز من كنوز الْجنَّة لَا يعُْطِيهِ الل الا لعبد كريم  التي�شير ب�شرح الجامع ال�شغير )309/2(: قَالَ الْح�شن ال�شَّ  -33
عِيف، : زين الدين محمد المدعو بعبد الروؤوف بن تاج العارفين بن علي بن زين العابدين  عِنْده وا�شناده �شَ
الحدادي ثم المناوي )- )03)هـ( مكتبة الاإمام ال�شافعي - الريا�ص الطبعة: الثالثة، 408)هـ - 988)م.
عَزَّ  الِل  ارِمِ  مَحَ عَنْ  بْرُ  ال�شَّ قَالَ:  الاإِيماَنُ؟  مَا  55))ون�شه:  ورقمه   :)535/3( العلم  وجواهر  المجال�شة   -34
، اأبو بكر اأحمد بن مروان الدينوري المالكي )المتوفى: 333هـ( ت: اأبو عبيدة م�شهور بن ح�شن اآل  وَجَلَّ

�شلمان: جمعية التربية الاإ�شلامية )البحرين - اأم الح�شم(، دار ابن حزم )بيروت - لبنان(: 9)4)هـ.
لم اأقف عليه.  -35

�شحيح البخاري )23/2)(.  -36
المعجم الاأو�شط للطبراني باب من ا�شمه الهيثم.  -37
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عليه و�شلم: »في ال�شبر على ما تكره خير كثير«)38( وقال الم�شيح عليه ال�شلام: اإنكم 
لا تدركون ما تحبون اإلا ب�شبركم على ما تكرهون)39(. وقال �شلى الل عليه و�شلم: 
ال�شابرين«)40( والاأخبار في هذا لا  ال�شبر رجلًا لكان كريماً والل يحب  »لو كان 

تح�شى«))4(.
من الوا�شح اأن الفقرة خ�ش�شت لجمع ن�شو�ص ال�شنة في مو�شوع ال�شبر، 
مع  ال�شنة،  ن�شو�ص  بجمع  مكتفيا  هنا  ال�شاهد  على  الاعتماد  كان  لكن  بكثافة، 
بقوله  لذلك  اعتذار  مع  الوظيفة،  باعتبار  والت�شنيف،  الاإح�شاء،  اآليتي  اختفاء 
)والاأخبار في هذا لا تح�شى«)42(، كما اأن الغزالي قد اكتفى بالعر�ص دون التعمق 
في الدرا�شة وال�شرح، نعم هي ن�شو�ص متحدة المو�شوع مختلفة الدلالة، تثري 
المو�شوع، بما يكمل بع�شها بع�شا، ولكن في الدرا�شات المو�شوعاتية، لامنا�ص من 
تف�شير الن�شو�ص، وهو ما �شنجده لاحقا. مبثوثا في عنا�شر تحليله لمو�شوع ال�شبر.
لذلك لابد من الوقوف على ال�شاهد الثالث وهو الاأثر لمعرفة طريقة التعامل 

معه.
• اآلية ا�ضتق�ضائه لمادة ال�ضبر في اأثار ال�ضلف:	

اإذ كان  الاأثر،  ال�شبر هو  مادة مو�شوع  الثالث من حقول جمع  الفرع  كان 
كلام  من  الماأثور  بو�شفه  وال�شنة،  القراآن  اإلى  اإ�شافة  اآخر  ك�شاهد  به  الا�شتئنا�ص 
عليه  النبوي  الجيل  ذوق  من  م�شدره  قرب  من  اأهميته  تاأتي  والتابعين،  ال�شحابة 
بْرِ عَلَى  م�شند اأحمد ط الر�شالة )9/5)( باب م�شند عبد الل بن العبا�ص: ون�شه كاملا: وَاعْلَمْ اأنَّ فِي ال�شَّ  -38

، وَاأَنَّ الْفَرَجَ مَعَ الْكَرْبِ، وَاأَنَّ مَعَ الْعُ�شْرِ يُ�شْرًا. بْرِ رَ مَعَ ال�شَّ ا كَثِيًرا، وَاأَنَّ النَّ�شْ مَا تكَْرَهُ خَيْرً
بِرُ اإِلَى الْمنُْتَهَى فَهذَا يخَْلُ�صُ، وفي انجيل يوحنا  في اإنجيل متى الاإ�شحاح )) يوجد العبارة وَلكِنِ الَّذِي يَ�شْ  -39

ا/الاإ�شحاح 3). كُمْ بعَْ�شً ا بعَْ�شُ بُّونَ اأَنْتُمْ اأَيْ�شً فقط توجد العبارة " كَمَا اأَحْبَبْتُكُمْ اأَناَ تُحِ
لابن  ذلك  وثواب  الاأعمال  ف�شائل  في  �شعيف/والترغيب  الاألباني  03000)وقال  برقم  القدير  في�ص   -40

�شاهين ))/89( دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان ط، 424) هـ - 2004 م.
اإحياء علوم الدين 63/3).  -4(
اإحياء علوم الدين 63/3).  -42
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ال�شلاة وال�شلام، كما يتجلى من قوله:
اأبي  اإلى  عنه  الل  الخطاب ر�شي  بن  عمر  ر�شالة  فقد وجد في  الاآثار،  »واأما 
من  اأف�شل  اأحدهما  �شبران  ال�شبر  اأن  واعلم  بال�شبر  عليك  الاأ�شعري:  مو�شى 
الاآخر، ال�شبر في الم�شيبات ح�شن، واأف�شل منه ال�شبر عما حرم الل تعالى. واعلم 
وقال  بال�شبر،  والتقوى  البر،  اأف�شل  التقوى  باأن  وذلك  الاإيمان،  ملاك  ال�شبر  اأن 
علي كرم الل وجهه: بني الاإيمان على اأربع دعائم: اليقين وال�شبر والجهاد والعدل. 
وقال اأي�شاً: ال�شبر من الاإيمان بمنزلة الراأ�ص من الج�شد، ولا ج�شد لمن لا راأ�ص له، 
ونعمت  العدلان  نعم  يقول:  عنه  الل  ر�شي  عمر  وكان  له.  �شبر  لا  لمن  اإيمان  ولا 
فوق  يحمل  ما  وبالعلاوة  والرحمة،  ال�شلاة  بالعدلين  يعني  لل�شابرين؛  العلاوة 

العدلين على البعير واأ�شار به اإلى قوله تعالى: چ ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇڇ  
هذه  قراأ  اإذا  حبيب  اأبي  بن  حبيب  وكان   ](57 ]البقرة:  چ  ڇ  ڍ  ڇ   
الاآية: »اإنا وجدناه �شابراً نعم العبد اإنه اأواب« بكى وقال: واعجباه اأعْطَى واأثْنَى، 
اأي هو المعطي لل�شبر، وهو المثني. وقال اأبو الدرداء: ذروة الاإيمان ال�شبر للحكم، 

والر�شا بالقدر«)43(.
تلك هي النماذج التي اختارها من الاأثر، وهي من ن�شو�ص مدر�شة النبوة، 
يفتقر  معها  التعامل  منهج  اأن  وال�شنة. غير  القراآن  مع  تماما  من�شجمة  كانت  لذلك 
�شياق عر�ص  باعتبار وظيفتها في  وال�شرح،  والترتيب  والت�شنيف  الاإح�شاء  اإلى 

المو�شوع. 
لدى  المعتمدة  الاأ�شا�شية  المادة  طبيعة  ا�شتعرا�ص  بعد  لنا  يتبين  فقد  وبالجملة 
الغزالي في درا�شة المو�شوع من خلال الن�ص اأن الاأمر معقد بع�ص ال�شيء، ذلك 
لاأنه في بيان ف�شيلة ال�شبر قد ا�شتعر�ص ثلاثة اأنماط من الن�شو�ص هي على الترتيب؛ 

اإحياء علوم الدين 64/3).  -43
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القراآن وال�شنة واآثار المتقدمين، ثم يم�شي دون اأن يحلل اأو يف�شر تلك الن�شو�ص؛ 
لاأن هدفه هنا هو ا�شتق�شاء ال�شاهد ليبين اأن الن�شو�ص الدالة على ال�شبر كثيرة، مما 
يوؤكد )ف�شيلة ال�شبر( ولكن لم يجمعها كلها، مما يبين جانبا من المنهج وهو الاكتفاء 
بالقدر الدال على الظاهرة الخلقية التي يريد معالجتها، وهذا يلوح باأننا اأقرب اإلى 
الدرا�شة المو�شوعية، لاأن التف�شير المو�شوعي يتطلب الا�شتيعاب الكلي للن�شو�ص 

لبناء مو�شوع متكامل كما بينا وكما �شنبين في المبحث التقويمي للمنهج.
اإن الغزالي هنا قد اكتفى ببع�ص الن�شو�ص، بحثا عن ال�شاهد الذي ي�شير اإلى 
القيم الاأخرى، وهو خطوة  اأن لل�شبر ف�شيلة على  اإلى  ال�شبر، لي�شل من خلاله 
مهمة، ولكن لي�شت كافية لندرج ما تقدم في �شلك التف�شير المو�شوعي، ومع ذلك 
�شنحاول اأن نتابع الدرا�شة اإلى نهايتها لنقف على ت�شور الغزالي كاملا. للدرا�شة 

المو�شوعية، اأو التف�شير المو�شوعي.
ال�ضبر  الغزالي حقيقة  ا�ضتق�ضاء  والفر�ضيات في  العقل  اآلية  الثالث:  المبحث 

وفعاليته:
متطلبات  من  كان  لقد  ال�شبر:  حقيقة  ك�شف  في  العقل  اآلية  الأول:  المطلب 
العقل في درا�شة مو�شوع ال�شبر، فكان  اإعمال  العام  الغزالي  البحث في منهج 
ا�شتغلاله لجهة العقل من اأبرز اآليات منهجه، لاأنه لا يكتفي لبيان الف�شيلة بال�شاهد 
من القراآن وال�شنة والاآثار، واإنما �شينتقل من النقل اإلى العقل فيدخل في التعريفات 
جانب  هو  حيث  من  فيه  العقل  وظف  وقد  ومعناه)44((:  ال�شبر  )حقيقة  ليعالج: 
مكمل للتحليل، من اأجل التعرف على حقيقته، لاأن العبور لف�شائل ال�شبر لايتم 
من وجهة نظره اإلا عن طريق التعرف على حقيقة ال�شبر، والتعرف مجاله العقل 

لا النقل، فقال:

نف�شه 64/3).  -44



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

43

»هذا بيان ف�شيلة ال�شبر من حيث النقل، واأما من حيث النظر بعين الاعتبار 
فلا تفهمه اإلا بعد فهم حقيقة ال�شبر ومعناه، اإذ معرفة الف�شيلة والرتبة معرفة �شفة 

فلا تح�شل قبل معرفة المو�شوف فلنذكر حقيقته ومعناه«)45(.
وذات  ال�شبر  �شفة  معرفة  بين  التمييز  من  بد  لا  ال�شبر  على  التعرف  وفي 
اللفظ، وتف�شير  اإليه  ي�شير  ما  فهم معنى  فهم تمييزه بين  لدينا  يتعمق  ال�شبر، ومنه 

اللفظ. 
�شواهد  اإلى  الن�شو�ص  �شواهد  من  الانتقال  هدف  يتجلى  اأي�شا  هنا  ومن 
الن�شاط العقلي، فهل �شيمزج في بيان ف�شيلة ال�شبر بين منهج التف�شير المو�شوعي 
والدرا�شة المو�شوعية؟ ذلك اأمر لا يمكن الحكم به اإلا بعد تتبع الدرا�شة في المباحث 
التي  المقا�شد  لي�شتنتج  يف�شره  القراآني ثم  الن�ص  فاإن وجدناه يقدم  الموالية كلها، 
اليقين  على  مبني  بطبيعته  هو  الذي  المو�شوعي،  التف�شير  ب�شدد  فهو  اإليها  يرمي 
الحا�شلة  القطعية  المعارف  باليقين  )المراد  الغزالي  تعبير  حد  على  لاأن  الن�شي؛ 
اأطراف  يدر�ص  وجدناه  اإن  اأما  الدين()46(،  اأ�شول  اإلى  عبده  تعالى  الل  بهداية 
مو�شوع ال�شبر في مباحث دون ن�شو�ص، اأو اأنه ي�شتاأن�ص بالن�شو�ص للا�شت�شهاد 
وح�شب، فذلك منحى اآخر لي�ص من التف�شير المو�شوعي، ولكنه قريب منه، لذلك 

يدعى الدرا�شات المو�شوعية.
اإذن العن�شر الثاني في مباحث ال�شبر عند الغزالي هو بيان مدلول ال�شبر، 
وياأتي في �شياق بيان الف�شيلة عقلا، بعد اأن بينها نقلا؛ فهو يهدف اإلى التعريف به 
اأن نوه في المبحث ال�شابق بف�شيلته، واأهميته، و�شنلاحظ م�شبقا اأن الغزالي  بعد 
يملك عقلا ولّادا �شيجعله ي�شتطرد في التعريف بال�شبر كثيرا، ليفرق بين الاإن�شان 
والملائكة والبهائم، للبرهنة على اأن ال�شبر »خا�شية اإن�شانية«، فكيف �شيبرهن على 
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ذلك؟ وهل �شيعتمد تف�شير الن�ص؟ اأم �شيكون ذلك عبارة عن ن�شاط عقلي �شرف، 
يجنح نحو التجربة والذوق اأكثر؛ مما يقرب منهجه من الدرا�شة المو�شوعية، بدلا 
من التف�شير المو�شوعي مع ما بينهما من تداخل؟ فلنقراأ معه قراءة تحليلية ن�شه هذا 
الطويل لنتبين �شل�شلة المتتاليات المتحققة من تحليله لدور المعرفة وال�شلوك الدينيين 

في تميز الاإن�شان بخلق ال�شبر:
»اعلم اأن ال�شبر مقام من مقامات الدين ومنزل من منازل ال�شالكين، وجميع 
فالمعارف  واأعمال.  واأحوال،  معارف،  اأمور:  ثلاثة  تنتظم من  اإنما  الدين  مقامات 
هي الاأ�شول وهي تورث الاأحوال، والاأحوال تثمر الاأعمال، فالمعارف كالاأ�شجار 
والاأحوال كالاأغ�شان، والاأعمال كالثمار. وهذا مطرد في جميع منازل ال�شالكين 

اإلى الل تعالى«)47(.
من الوا�شح اأن قيمة ال�شبر والتعرف عليه يتعلقان من حيث الوجود بقيمة 
المعرفة الدينية، لكن هل هي الطريق اإلى الاإيمان الذي هو جوهر الاإن�شان وال�شبر 

�شطره الثاني وبرهانه العملي؟ 
الغزالي يرى اأن »ا�شم الاإيمان تارة يخت�ص بالمعارف وتارة يطلق على الكل - 
كما ذكرناه في اختلاف ا�شم الاإيمان والاإ�شلام في كتاب قواعد العقائد - وكذلك 
اإلا بمعرفة �شابقة، وبحالة قائمة. فال�شبر على التحقيق عبارة عنها،  ال�شبر لا يتم 

والعمل هو كالثمرة ي�شدر عنها«)48(.
ال�شبر اإذن حال ناجمة عن المعرفة، على اأن فهم تلك العلاقة بين المعرفة وال�شبر 
من حيث هو �شلوك خلقي ي�شمو بالاإن�شان نحو الاإيمان الحق، يتطلب معرفة تميز 
البنية التكوينية للاإن�شان، بما هو عاقل وغريزي، من حيث معرفة الفرق بينه وبين 
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الحيوان من جهة، والملائكة من جهة اأخرى، ولكن »لا يعُرف هذا اإلا بمعرفة كيفية 
الترتيب بين الملائكة والاإن�ص والبهائم. فاإن ال�شبر خا�شية الاإن�ص ولا يت�شور ذلك 

في البهائم والملائكة. اأما في البهائم فلنق�شانها. واأما في الملائكة فلكمالها«)49(.
تلك هي الخطوة الاأولى في بيان حقيقة ال�شبر، بداأها بدور المعرفة بو�شفها 
فريدة  اآلية  منه  متخذا  العقلي  الن�شاط  على  معتمدا  والاأعمال،  الاأحوال  مقدمة 
لمعالجة )مفهوم ال�شبر(، ثم ثنى بالتفرقة بين المخلوقات الثلاثة، الاإن�شان والملائكة 
والحيوان، لا ليقرر حقيقة، واإنما لي�شع فر�شية مفادها اأن يح�شر خلق ال�شبر في 
الاإن�شان، ويجعله خا�شيته المميزة، ثم �شي�شرع في بيان تلك الفر�شية والبرهنة عليها 
مبتدئا بالحيوان، لاأنه غريزي وح�شب، »وبيانه اأن البهائم �شلطت عليها ال�شهوات 
و�شارت م�شخرة لها فلا باعث لها على الحركة وال�شكون اإلا ال�شهوة، ولي�ص فيها 
قوة ت�شادم ال�شهوة وتردها عن مقت�شاها حتى ي�شمى ثبات تلك القوة في مقابلة 

مقت�شى ال�شهوة �شبراً«)50(.
ثم يثني بالملائكة ليبين اأنها مختلفة عن الحيوان والاإن�شان معا، لتجردها من 
خ�شائ�شهما الحيوانية فيقول: »واأما الملائكة عليهم ال�شلام فاإنهم جردوا لل�شوق 
اإلى ح�شرة الربوبية بدرجة القرب منها، ولم ت�شلط عليهم �شهوة �شارفة �شادة 
يغلب  اآخر  بجند  الجلال  ي�شرفها عن ح�شرة  ما  م�شادمة  اإلى  يحتاج  عنها حتى 

ال�شوارف«))5(.
اإلى  العقل( دون )الن�ص والنقل(،  القائمة على )اآلية  المقارنة  نهاية  ياأتي في 
ال�شابقين، فهو و�شط  الكائن الذي يختلف عن الجن�شين  اأنه  ليبين  طبيعة الاإن�شان 
بينهما، يعي�ص مرحلة البهيمة ثم يكت�شب بعدها �شفة الثبات، بجمعه بين الجانب 
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اأول الاأمر، فيقول:  اإلى الحاجات �شوقا،  ي�شوقه  العقلي والجانب الحيواني الذي 
اإلا  فيه  يخلق  لم  البهيمة،  مثل  ناق�شاً  ال�شبا  ابتداء  في  خلق  فاإنه  الاإن�شان  »واأما 
�شهوة الغذاء الذي هو محتاج اإليه، ثم تظهر فيه �شهوة اللعب والزينة، ثم �شهوة 
النكاح، على الترتيب، ولي�ص له قوة ال�شبر البتة؛ اإذ ال�شبر عبارة عن ثبات جند 
في  ولي�ص  ومطالبهما،  مقت�شياتهما  لت�شاد  بينهما  القتال  قام  اآخر  جند  مقابلة  في 
ال�شبي اإلا جند الهوى كما في البهائم«)52(، على اأن �شهوة النكاح قد تطغى على 
ثم رددناه  تعالى:  قوله  مق�شد  البهائم، وذلك  اإلى درجة  به  فتنزل  الجاهل  البالغ 

اأ�شفل �شافلين )التين 5(.
اأن الطفل يرزق الجانب العقلي الملكي الذي ي�شوقه اإلى الواجبات  ثم يرى 
متمثلة  للاإن�شان،  اإلى موهبة الل  الك�شب  �شر  الغزالي  يردّ  الديني، وهنا  بالباعث 
في الهداية عن طريق ملكين، ويرى اأن ذلك هو �شر التميز كله، تميزه عن الحيوان 
بف�شله  تعالى  الل  »ولكن  فيقول:  ن�شبةً  الاإن�شان  اأخيه  على  الاإن�شان  وتميز  جملة، 
و�شعة جوده اأكرم بني اآدم ورفع درجتهم عن درجة البهائم فوكل به عند كمال 
�شخ�شه بمقاربة البلوغ ملكين؛ اأحدهما يهديه، والاآخر يقويه«)53(. وبهذه الموهبة 
الربانية ذات البعدين الهامين في حياة الكائنات تميز الاإن�شان عن الحيوان، وخرج 
عن  الملكين  بمعونة  فتميز  الواعي،  التفاعل  لدرجة  الغريزية  الا�شتجابة  دائرة  من 

البهائم. واخت�ص ب�شفتين؛ �شفة المعرفة و�شفة القوة:
تعالى، ومعرفة ر�شوله، ومعرفة  المعرفة؛ »معرفة الل  ال�شفة الاأولى فهي  اأما 
الهداية  اإليه  الذي  الملك  من  حا�شل  ذلك  وكل  بالعواقب،  المتعلقة  الم�شالح 
والتعريف. فالبهيمة لا معرفة لها ولا هداية اإلى م�شلحة العواقب، بل اإلى مقت�شى 
�شهواتها في الحال فقط، فلذلك لا تطلب اإلا اللذيذ. واأما الدواء النافع مع كونه 
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م�شراً في الحال فلا تطلبه ولا تعرفه، ف�شار الاإن�شان بنور الهداية يعرف اأن اتباع 
ال�شهوات له مغبات مكروهة في العاقبة«)54(.

اإذ »لم تكن هذه  الثانية وهي )القدرة( فجاءت لتكملة الاأولى  واأما ال�شفة 
الهداية كافية ما لم تكن له قدرة على ترك ما هو م�شر، فكم من م�شر يعرفه الاإن�شان 
كالمر�ص النازل به مثلًا، ولكن لا قدرة له على دفعه! فافتقر اإلى قدرة وقوة يدفع 
بها في نحر ال�شهوات فيجاهدها بتلك القوة حتى يقطع عداوتها عن نف�شه، فوكل 
تروها، واأمر هذا الجند  ي�شدده ويوؤيده ويقويه بجنود لم  اآخر  به ملكاً  تعالى  الل 
بقتال جند ال�شهوة، فتارة ي�شعف هذا الجند وتارة يقوى، ذلك بح�شب اإمداد الل 
تعالى عبده بالتاأييد« على اأن تلك القدرة المرتبطة بالهداية درجات؛ لذلك اختلف 
النا�ص في الثبات اأمام ال�شهوات؛ لاأن »نورالهداية اأي�شاً يختلف في الخلق اختلافاً 

لا ينح�شر«)55(.
الفاعل في تميز  العامل  اأن )المعرفة( هي  من هنا ي�شتنتج الغزالي - عقلا - 
اإذ ال�شبر ناجم عن  اأن يكت�شب خلق ال�شبر،  الاإن�شان عن الحيوان، مما ي�شر عليه 
ال�شراع القوي بين قوتين متباينتين هما: قوة ال�شهوة؛ التي ي�شترك فيها الاإن�شان 
مع الحيوان، وقوة المعرفة التي هي الو�شيلة الوحيدة في قمع ال�شهوة، فبمعرفة 
الل ور�شوله والعلم بهما حق العلم، وبمعرفة الم�شالح وتمييزها من المفا�شد، يملك 
ال�شبر، ولكن  تك�شبه )الاأحوال( ومنهاحال  التي  ال�شراع والمغالبة  قوة  الاإن�شان 
لملكة  ذلك  يعود  هل  القوة؟  تلك  يكت�شب  بها  التي  المعرفة  الاإن�شان  يملك  كيف 
تاأثيره  اأم يعود لعامل خرجي كالملائكة، مادام ال�شيطان عاملا خارجيا له  العقل؟ 

في �شلوك الاإن�شان الجاهل؟
من ذلك يتبين اأن الاإن�شان مختلف عن الحيوان ومختلف عن الملائكة، في 
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كائنا  كونه  قائم في  الاختلاف  وهذا  والملائكي،  الحيواني  بين  التي تجمع  تركيبته 
قادرا على المعرفة، التي بها �شيتميز وي�شبح له �شاأن بما يملكه من اإرادة في الاأفعال، 
بحيث يتميز بدعامتين؛ اإذ ا�شطفاه الل »فوكل به عند كمال �شخ�شه بمقاربة البلوغ 
ملكين؛ اأحدهما يهديه، والاآخر يقويه، فتميز بمعونة الملكين عن البهائم« كما يتميز 
اإحداهما معرفة الل  ب�شفتين:  اإذ »اخت�ص  الاأخرى،  تتولد عن  اإحداهما  ب�شفتين، 
تعالى ومعرفة ر�شوله، ومعرفة الم�شالح المتعلقة بالعواقب« وبهذه المعرفة اكت�شب 
ال�شفة الثانية وهي )القدرة( ف�شار قادرا على ال�شبر لاأن »ال�شبر عبارة عن ثبات 
جند في مقابلة جند اآخر قام القتال بينهما لت�شاد مقت�شياتهما ومطالبهما«، ولكن 
ذلك يتم بوا�شطة اآلية الدفع، التي لا تكت�شب اإلا بالمعرفة الخا�شة، فالاإن�شان كلما 
ازدادت معرفته امتلك قوة ال�شبر فتميز جملة عن الحيوان، وتميز ن�شبة على اأخيه 
الاإن�شان، ويبقى اأن نعرف نوع المعرفة التي ت�شتطيع اأن تغير الاإن�شان بهذه ال�شورة 
تحقق  التي  القدرة  ليحقق  الدينية  والهداية  المعرفة  بوا�شطة  يرقى  بحيث  القوية، 
له الغلبة متج�شدة في ال�شبر، اأو ينزل لحلبة ال�شهوات والاأهواء حيث ال�شيطان 

فينقلب على عقبيه.
الن�شاطين  وراء  تقف  التي  للبواعث  ت�شوره  الغزالي  لنا  يقدم  لذلك 
ثنائية )الخير وال�شر( فيقول: »فلن�شم هذه ال�شفة التي بها فارق  المت�شارعين في 
الاإن�شان البهائم في قمع ال�شهوات وقهرها: باعثاً دينياً، ولن�شم مطالبة ال�شهوات 
بمقت�شياتها: باعث الهوى. وليفهم اأن القتال قائم بين باعث الدين وباعث الهوى 
من  الدين  باعث  ومدد  العبد.  قلب  القتال  هذا  ومعركة  �شجال  بينهما  والحرب 
الملائكة النا�شرين لحزب الل تعالى، ومدد باعث ال�شهوة من ال�شياطين النا�شرين 
باعث  مقابلة  في  الدين  باعث  ثبات  عن  عبارة  فال�ضبر  تعالى.  الل  لاأعداء 
ال�ضهوة. فاإن ثبت حتى قهره وا�شتمر على مخالفة ال�شهوة فقد ن�شر حزب الل 
والتحق بال�شابرين، واإن تخاذل و�شعف حتى غلبته ال�شهوة ولم ي�شبر في دفعها 
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التحق باأتباع ال�شياطين«)56(.
وما دام ال�شبر عبارة عن ثبات باعث الدين في مقابلة باعث ال�شهوة، فمعنى 
ذلك اأن وظيفة ال�شبر تتمثل في تنظيم دواعي ال�شهوات لا تركها، بمعنى اأن ال�شبر 
يعين الاإن�شان على اأن يملك الاإرادة، ويتعرف على الم�شوؤولية، وهكذا ي�شبح ال�شبر 
ذا فاعلية كبيرة في حياة الاإن�شان، تتوقف فاعليته على طبيعة الخلفية الدينية التي 
توؤطرها المعرفة حين ت�شل درجة اليقين؛ مما يك�شف عن �شل�شلة متتاليات ي�شرحها 

الجدول التالي:
جدول ال�ضراع بين خطي قوى )الت�ضاد( ال�ضانعة لل�ضبر:

حال ثمرة الخيرال�شبرالقوةالملاكباعث دينالمعرفة خط قوة
حال ثمرة ال�شرال�شقوطال�شعفال�شيطانباعث �شهوةالجهلخط �ضعف

يقول الغزالي: »فاإن ترَْك الاأفعالِ الم�شتهاة عملٌ يثمره حال ي�شمى: ال�ضبر، 
وهو ثبات باعث الدين الذي هو في مقابلة باعث ال�ضهوة. وثبات باعث الدين 
الدنيا  في  ال�شعادات  لاأ�شباب  وم�شاداتها  ال�شهوات  بعداوة  المعرفة  تثمرها  حال 
بكون  اليقين  وهو  اإيماناً  ت�شمى  التي  المعرفة  اأعني   - يقينه  قوي  فاإذا  والاآخرة. 
ال�شهوة عدواً قاطعاً لطريق الل تعالى - قوي ثبات باعث الدين، واإذا قوي ثباته 
تمت الاأفعال على خلاف ما تتقا�شاه ال�شهوة، فلا يتم ترك ال�شهوة اإلا بقوة باعث 
الدين الم�شاد لباعث ال�شهوة. وقوة المعرفة والاإيمان تقبِّيح مغبة ال�شهوات و�شوء 

عاقبتها«)57(.
وبهذا الت�شاد بين جدولي خط ال�شعف وخط القوة يتبن معنى الاآيات التي 
حينا  الاإمامة  با�شتحقاق  الفلاح  اأ�شا�شا في  ال�شبر  ب�شيغة تجعل  �شابقا  ا�شتعر�شت 

اإحياء علوم الدين 64/3).  -56
نف�شه 65/3).  -57
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كما في قوله تعالى: چ چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇڇ  چ ]ال�شجدة: 24[( 
وبنيل تمام كلمة الل اأخرى كما في قوله تعالى: {وَتَمَّتْ كَلِمَتُ رَبِّيكَ الْحُ�شْنَى عَلَى 

بَرُوا}. بنَِي اإِ�شْرَائِيلَ بِماَ �شَ
ويبدو اأن التعرف على )حقيقة ال�شبر( الذي انتهى اإليه الغزالي تحت تاأثير 
ال�شبر  اأحوال  كل  ا�شتيعابه  لعدم  عا�شور  ابن  يقنع  اأهميته لم  على  العقل(  )اآلية 

حتى يكون )�شفة كمال()58(، فقد عر�ص له ب�شدد تف�شيره للاآية چ ۓ  ۓ  
ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ    ۇ     ۆ چ )البقرة 45( فهو يرى اأن »ال�شبر عرفه الغزالي 
ال�شهوة، وهو  باعث  مقابلة  الدين في  باعث  ثبات  باأنه  الدين«  »اإحياء علوم  في 
تعريف خا�ص بال�شبر ال�شرعي، �شالح لاأن يكون تف�شيراً للاآية؛ لاأنها في ذكر ال�شبر 
ال�شرعي، واأما ال�شبر من حيث هو الذي هو و�شف كمال فهو عبارة عن احتمال 
النف�ص اأمراً لا يلائمها، اإما لاأن ماآله ملائم، اأو لاأن عليه جزاء عظيماً فاأ�شبه ما ماآله 
اإلى غيره مع تجنب الجزع وال�شجر،  القدرة على الانتقال عنه  اأو لعدم  ملائم، 
المقدرة،  ما كان عن عدم  اأنواعه  ما لا يلائم، واأقل  فال�شبر احتمال وثبات على 
ولذا ورد في »ال�شحيح«: »اإنما ال�شبر عند ال�شدمة الاأولى«)59( اأي ال�شبر الكامل 
فاإن ال�شبر  التف�شي عن ذلك الاأمر غير ممكن، واإلا  باأن  العلم  هو الذي يقع قبل 
عند اعتقاد عدم اإمكان التف�شي اإذا لم ي�شدر منه �شجر وجزع هو �شبر حقيقة، 
اأنت  قولهم  في  كما  للكمال  ادعائي  ح�شر  ال�شبر«  »اإنما  قوله  في  الح�شر  ف�شيغة 
الرجل. وال�شلاة اأريد بها هنا معناها ال�شرعي في الاإ�شلام وهي مجموع محامد 
راجعة  هنا  بها  الماأمور  الا�شتعانة  كانت  فلا جرم  واعتقاداً  وعملًا  قولًا  تعالى،  لل 

لاأمرين: ال�شبر وال�شكر«)60(.
و مهما يكن فقد يتبين اأن الغزالي يرى اأن الف�شل في ا�شتقامة الاإن�شان، يعود 

التحرير والتنوير ))/478(.  -58
�شحيح البخاري )79/2(.  -59

التحرير والتنوير - )ج )/�ص 275(.  -60
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لمتتاليات، ت�شكل حتميات، تعود في انطلاقها لم�شبب الاأ�شباب، اإذ تعود لموهبة الل 
الجندين  بهذين  المتكفلان  هما  الملكان  »وهذان  ملكين:  بوا�شطة  الهداية  طريق  له 
باإذن الل تعالى وت�شخيره اإياهما، وهما من الكرام الكاتبين وهما الملكان الموكلان 

بكل �شخ�ص من الاآدميين«))6(.
اإذن بح�شب الغزالي يعد اليقين المعرفي هبةً و�شببا كافيا لتقوية ثبات باعث 
الدين في م�شارعة باعث ال�شهوات، ولكن باعث الدين ي�شتمد العون باإذن الل 
يعينه  بما  المعرفة  جانب  اإلى  مزودا  الاإن�شان  ي�شبح  وهكذا  المكرمين،  الملائكة  من 
على ال�شبر، ومن ثم تحمل الم�شوؤولية، لذلك لا تكتب الملائكة �شيئا عن الاأطفال 
دونه،  الاإدبار  اأو  عليه  والاإقبال  الفعل  اإرادة  على  تتوقف  الكتابة  لاأن  والمجانين، 
اأن  »ظهر  اإلى تعريف ال�شبر بقوله:  اأو الجهل وبذلك ي�شل  ح�شب درجة المعرفة 
ال�ضبر عبارة عن ثبات باعث الدين في مقاومة باعث الهوى، وهذه المقاومة من 
خا�ضة الآدميين لما وكل بهم من الكرام الكاتبين، ولا يكتبان �شيئاً عن ال�شبيان 
والمجانين، اإذ قد ذكرنا اأن الح�شنة في الاإقبال على الا�شتفادة منهما، وال�شيئة في 
الاإعرا�ص عنهما، وما لل�شبيان والمجانين �شبيل اإلى الا�شتفادة، فلا يت�شور منهما 
اإقبال واإعرا�ص، وهما لا يكتبان اإلا الاإقبال والاإعرا�ص من القادرين على الاإقبال 

والاإعرا�ص«)62(.
اإليه،  الب�شرية  وحاجة  ال�شبر  ف�شيلة  في  العقلي  البحث  الغزالي  ينهي  هنا 
والباعث عليه، ودور المعرفة في تثبيت باعث الدين، وكون ال�شبي غير م�شئول 
واأن الولي هو الم�شتفيد من عملية التوجيه والتربية اأكثر من ا�شتفادة ال�شبي)63(، 

اإحياء علوم الدين 65/3).  -6(

اإحياء علوم الدين 67/3).  -62
اإحياء علوم الدين 67/3)، وهنا يطرح م�شكل الاأطفال الذين يفارقون الحياة قبل مرحلة التمييز العقلي:   -63
اأهم على الفطرة؟ فيقول: »ولعمري اإنه قد تظهر مبادئ اإ�شراق نور الهداية عند �شن التمييز وتنمو على 
اأن يطلع قر�ص ال�شم�ص، ولكنها هداية قا�شرة، لا  اإلى  البلوغ كما يبدو نور ال�شبح  اإلى �شن  التدريج 
تر�شد اإلى م�شار الاآخرة، بل اإلى م�شار الدنيا، فلذلك ي�شرب على ترك ال�شلاة ناجزاً ولا يعاقب على =
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ولكن ما يلاحظ اأن الغزالي قد اعتمد على الن�شاط العقلي في البرهان على ف�شيلة 
ال�شبر فتحرك بعيدا عن الا�شت�شهاد بالن�ص والتف�شير، حيث لم نجد اأي ن�ص �شوى 
قدم  لو  اأقوى  للمنهج  خدمة  يقدم  اأن  يمكن  كان  الذي  الاأخير،  الحديثي  الن�ص 
ليخ�شع لاآلية التف�شير، بدلا من اأن يكون �شاهدا على فر�شية عقلية، وف�شل بين 
ال�شاهد من الكتاب وال�شنة والماأثور والبرهان العقلي، بدلا من اأن يجعل الماأثور 
في  الاأ�شل  وهو  والاأحاديث،  الاآيات  معاني  لاإدراك  و�شيلة  العقلي  والن�شاط 
اإلى درا�شة  اأقرب  اأن يكون بحث الغزالي  التف�شير المو�شوعي، لذلك قد نرجح 
يتميز  بذاته  قائما  منهجا  بو�شفه  المو�شوعي  التف�شير  اإلى  منه  لل�شبر،  مو�شوعية 

باليقينيات لانطلاقه من الوحي، كما بينا �شابقا. 
مباحثه وا�شتق�شائها  تتبع  بعد من  ننته  اإذ لم  اأولي  فاإن هذا حكم  ومع ذلك 
حتى نقف على حقيقة المنهج المعتمد في البحث كله، لذلك �شننتقل اإلى مطلب 

اآخر يقوم منهجيا على اآلية الفر�شيات.
المطلب االثاني:اآلية الفر�ضيات والعتبارات في تحليل فعالية ال�ضبر في الإيمان:
تحت عنوان )بيان كون ال�شبر ن�شف الاإيمان()64( نجد الغزالي ي�شتخدم اآلية 
ال�شبر،  مو�شوع  من  الجديد  العن�شر  هذا  تحليل  في  والاعتبارات(  )الفر�شيات 
اإذ كما يتعين من العنوان ينطلق في درا�شته للبرهنة على فر�شية موؤداها اأن ال�شبر 
اليقين  )الاإيمان=  التالية:  المعادلة  يحقق  اأن  يريد  اأخرى  وب�شورة  الاإيمان،  ن�شف 

= تركها في الاآخرة، ولا يكتب عليه من ال�شحائف ما ين�شر في الاآخرة. بل على القيم العدل والولي   
البر ال�شفيق اإن كان من الاأبرار وكان على �شمت الكرام الكاتبين البررة الاأخيار - اأن يكتب على ال�شبي 
�شيئته وح�شنته على �شحيفة قلبه، فيكتب عليه بالحفاظ ثم ين�شره عليه بالتعريف ثم يعذبه عليه بال�شرب. 
فكل ولي هذا �شمته في حق ال�شبي فقد ورث اأخلاق الملائكة، وا�شتعملها في حق ال�شبي، فينال بها 
درجة القرب من رب العالمين كما نالته الملائكة، فيكون مع النبيين والمقربين وال�شديقين. واإليه الاإ�شارة 
بقوله �شلى الل عليه و�شلم: )اأنا وكافل اليتيم كهاتين في الجنة(، واأ�شار اإلى اإ�شبعيه الكريمتين �شلى الل 

عليه و�شلم.
اإحياء علوم الدين 67/3).  -64
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المعرفي+ العمل بمقت�شى اليقين(؟
و�شبطاـ  تنظيما  الاإن�شان  حياة  في  ال�شبر  فعالية  اأن  يفتر�ص  اأنه  ذلك  ومعنى 
في�شتمر  البرهان والدليل  منهج  �شيعتمد  فهل  الاإيمان واليقين،  فعالية  ت�شتقوى من 
ليعود  الدرا�شة  في  منه  وينطلق  الن�ص  �شي�شتخدم  اأم  المو�شوعية؟  الدرا�شة  في 
فيه  يبحث  الذي  الن�ص  هذا  اإذن  فلنقراأ  التجميعي؟  المو�شوعي  التف�شير  لمنهج 
علاقة ال�شبر بالاإيمان، لنتعرف على الاآلية المنهجية التي ا�شتخدمها في بيان مفهوم 
الاإيمان، واأق�شامه واأحواله والاعتبارات المعتمدة في ذلك، وقيمة اليقين المعرفي 

في تثبيت خلق ال�شبر، وبالجملة علاقة كل ذلك بال�شبر. 
يقول: »اعلم اأن الاإيمان تارة يخت�ص في اإطلاقه بالت�شديقات باأ�شول الدين، 
جميعاً،  عليهما  يطلق  وتارة  منها،  ال�شادرة  ال�شالحة  بالاأعمال  يخت�ص  وتارة 
كان  جميعها  على  الاإيمان  لفظ  ولا�شتمال  اأبواب،  وللاأعمال  اأبواب  وللمعارف 
الاإيمان نيفاً و�شبعين باباً، واختلاف هذه الاإطلاقات ذكرناه في كتاب قواعد العقائد 
من ربع العبادات. ولكن ال�شبر ن�شف الاإيمان باعتبارين وعلى مقت�شى اإطلاقين.

الت�شديقات  على  الاإيمان  يطلق  الاأولى(:اأن  )الفر�شية  اأو  الأول:  العتبار 
والمراد  ال�شبر.  والاآخر  اليقين  اأحدهما  ركنان:  للاإيمان  فيكون  جميعاً.  والاأعمال 
باليقين المعارف القطعية الحا�شلة بهداية الل تعالى عبده اإلى اأ�شول الدين. والمراد 
فه اأن المع�شية �شارة والطاعة نافعة،  بال�شبر: العمل بمقت�شى اليقين؛ اإذ اليقين يعرِّي
باعث  ا�شتعمال  وهو  بال�شبر،  اإلا  الطاعة  على  والمواظبة  المع�شية  ترك  يمكن  ولا 
الدين في قهر باعث الهوى والك�شل، فيكون ال�شبر ن�شف الاإيمان بهذا الاعتبار، 
ولهذا جمع ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم بينهما فقال: »من اأقل ما اأوتيتم اليقين 

وعزيمة ال�شبر..«.
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جدول تو�ضيحي لمبنى العتبار)1( )الإيمان = المعارف اليقينية +العمل(

النتيجة�ضبب الحال الحال المثمرةطبيعة العمل
المعرفة القطعية الحا�شلة 

اليقين = ن�شف الاإيماناليقين المعرفي اليقينبهداية الل

ف ال�شبرالعمل بمقت�شى اليقين  اليقين يعرِّي
اال�شبر =)/2 الاإيمانبالمع�شية والطاعة

العتبار الثاني: اأو )الفر�شية الثانية(: اأن يطلق )الاإيمان( على الاأحوال المثمرة 
للاأعمال لا على المعارف، وعند ذلك ينق�شم جميع ما يلاقيه العبد اإلى ما ينفعه في 
الدنيا والاآخرة اأو ي�شره فيهما، وله بالاإ�شافة اإلى ما ي�شره حال ال�شبر، وبالاإ�شافة 
اإلى ما ينفعه حال ال�شكر، فيكون ال�شكر اأحد �شطري الاإيمان بهذا الاعتبار كما اأن 

اليقين اأحد ال�شطرين بالاعتبار الاأول.
�شبر  ن�شف  ن�شفان،  الاإيمان  عنه:  الل  ر�شي  م�شعود  ابن  قال  النظر  وبهذا 

ون�شف �شكر«)65(، وقد يرفع اأي�شاً اإلى ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم«.
جدول تو�ضيحي لمبنى )الفر�ضية )2( الإيمان= الأحوال المثمرة: �ضبر و�ضكر( 

النتيجة�ضبب الحال الحال المثمرةطبيعة العمل

ال�شبر = ن�شف الاإيماناليقين المعرفي ال�شبرما ي�شر في الدارين 

ال�شكر = ن�شف الاإيماناليقين المعرفي ال�شكرما ينفع في الدارين 

العلمية - )ج 0)/�ص 8)( قال ر�شول الل �شلى الل عليه و �شلم  الكتب  �شعب الايمان - طبعة دار   -65
الاإيمان ن�شفان ن�شف في ال�شبر و ن�شف في ال�شكر.
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ال�شابق عن جانب جديد في ال�شبر والمعرفة  اإن الغزالي يك�شف في الن�ص 
اإليه، يرقى به لدرجة تغيير تعريف ال�شبر الذي كان قبل هو المعار�شة بين  الموؤدية 
باعث الدين وباعث ال�شهوة كما يتبين من قوله: »والمراد باليقين المعارف القطعية 
الحا�شلة بهداية الل تعالى عبده اإلى اأ�شول الدين. والمراد بال�شبر: العمل بمقت�شى 
فه اأن المع�شية �شارة والطاعة نافعة« ومنه ن�شتنتج اأن المعرفة  اليقين، اإذ اليقين يعرِّي
اإ�شكال  يهمنا كثيرا في حل  الطرح  ال�شبر، ولعل هذا  تثمر  اليقين لا  المجردة من 
به  تنتهي  من  فيهم  نجد  ما  وقليلا  كثيرا،  الاإ�شلام  عن  يعرفون  الذين  الم�شت�شرقين 

المعرفة اإلى الاإيمان)66(.
فهل يمكن اأن نجد في موا�شلة التحليل والقراءة ما يك�شف عن هذه الاإ�شكالية 

اأكثر؟ هل �شيوفق في اإمدادنا بالاإجابة؟ 
فلنقراأ معه قوله: »ولما كان ال�شبر �شبراً عن باعث الهوى بثبات باعث الدين 
وكان باعث الهوى ق�شمين، باعث من جهة ال�ضهوة، وباعث من جهة الغ�ضب؛ 
عن  �شبراً  ال�شوم  وكان  الموؤلم،  من  للهرب  والغ�شب  اللذيذ،  لطلب  فال�شهوة 
قال  الغ�شب،  مقت�شى  دون  والفرج  البطن  �شهوة  وهي  فقط،  ال�شهوة  مقت�شى 
�شلى الل عليه و�شلم بهذا الاعتبار: )ال�شوم ن�شف ال�شبر()67(؛ لاأن كمال ال�شبر 
بال�شبر عن دواعي ال�شهوة ودواعي الغ�شب جميعاً، فيكون ال�شوم بهذا الاعتبار 
ربع الاإيمان، فهكذا ينبغي اأن تفهم تقديرات ال�شرع، بحدود الاأعمال والاأحوال، 
الاإيمان  ا�شم  فاإن  الاإيمان  اأبواب  اأن تعرف كثرة  فيه  الاإيمان، والاأ�شل  اإلى  ون�شبتها 

يطلق على وجوه مختلفة«)68(.

نولدكه  لتيودور  القراآن  تاريخ  ت�شيهر وكذلك  الاإ�شلامي لجولد  التف�شير  النظر في كتاب مذاهب  يمكن   -66
)836)ـ 930)(.

وقال  الاإيمان«  ن�شف  والطهور  ال�شبر،  ن�شف  )وال�شوم  ون�شه   :)536/5( �شاكر  ت  الترمذي  �شنن   -67
ح�شن.
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ن�شتطيع اأن ن�شتنتج من ذلك اأن )الهوى( بحكم خ�شوعه لدافعي ال�شهوة من 
جهة والغ�شب من جهة اأخرى هو المعطل لفاعلية المعرفة، وهو الم�شهم في م�شكلة 
موقفهم من  توحيد  يتمكنوا من  لاأنهم لم  الم�شت�شرقين ومن يجري في مجراهم، 
الدين، نتيجة معاي�شتهم باعثي الهوى معا؛ اللذة الناجمة عن الرغبة في الانتقام، 
فلعل  الاإ�شلام)69(،  يدر�شون  حين  قلوبهم  فيعمر  الح�شد  يثمر  الذي  والغ�شب 
يوؤهلهم  بما  المعرفة  تلك  من  ي�شتفيدون  فلا  ب�شائرهم  على  يطم�ص  الذي  هو  هذا 
للتغير نحو الاأح�شن، لافتقارهم اإلى ما يفعل معرفة اليقين، وهو رعاية الل، وفق 

ا�شتعداد القلب، بدليل قوله تعالى: چ ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ        ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  
اأحد  نفهم موقف )همر(  واإلا كيف  ]التغابن: ))[.  چ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ    ڦ  ڦ 
الم�شت�شرقين اإذ يقول: »اإن الاألوهة تنعك�ص في عظمة لغة القراآن، واأن هذه اللغة 
كانت ال�شبب في انت�شار دعوة محمد، لا بقوة ال�شيف، بل بقوة الكلام، الذي 
لابد من اأن يكون، وهو على ما هو عليه من الروعة، كلام الل«)70(. ثم لا نعرف 

اأنه اآمن؟؟ هل حال كهذه ترجع للم�شيئة؟
قال ابن عا�شور ب�شدد تف�شير الاآية )وما ت�شاوؤون الا اأن ي�شاء الل رب العالمين( 
من �شورة التكوير: »وفي هذه الاآية واآية �شورة الاإن�شان اإف�شاح عن �شرف اأهل 
الا�شتقامة بكونهم بمحل العناية من ربهّم، اإذ �شاء لهم الا�شتقامة وهياأهم لها، وهذه 
اإلى  به  تطوح  من  فمنهم  عنه،  الك�شف  في  العلم  اأهل  تحير  عظيم،  معنى  العناية 
للعباد  بقوة  اعتدل فجزم  القدر، ومنهم من  ارتمى في وهدة  الجبر، ومنهم من 
قدرة  هوؤلاء  بع�ص  ف�شماها  ال�شر،  اأو  الخير  ل�شلوك  اختيارهم  بها  يكون  حادثة، 
حادثة، وبع�شهم �شماها ك�شباً، وحملوا ما خالف ذلك من ظواهر الاآيات والاأخبار 

على مقام تعليم الل عبادَه التاأدب مع جلاله.

يمكن النظر في كتاب مذاهب التف�شير الاإ�شلامي ل)اإيجنا�ص جولد ت�شيهر( وكذلك.  -69
نولدكة تاريخ القراآن/مقدمة �ص 7).  -70



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

57

وهذا اأق�شى ما بلغت اإليه الاأفهام القويمة في مجمل متعار�ص الاآيات القراآنية 
والاأحاديث النبوية. ومن ورائه �شلك دقيق ي�شُدّه قد تق�شر عنه الاأفهام«))7(.

ها نحن الاآن قد توقفنا مع الغزالي على برهانه على الفر�شية التي ت�شير اإلى 
اأن ال�شبر ن�شف الاإيمان، ثم ال�شكر �شطر الاإيمان، ثم ال�شوم ربع الاإيمان، وقد لا 
حظنا اأن الغزالي قد ا�شتخدم الن�شو�ص، لكنها ن�شو�ص الحديث ثم ن�ص الماأثور 
اأنف�شنا -في حال توظيف  اأن يكون كذلك؛ لاأننا �شنجد  باأ�ص  ال�شحابة، ولا  عن 
الن�ص منطلقا- �شنكون في عمق التف�شير المو�شوعي التجميعي للحديث، غير اأن 
فنحن  ا�شتخدامه،  طريقة  في  لكن  فح�شب،  الن�ص  ا�شتخدام  في  لي�شت  الم�شاألة 
ي�شتخدمه  البرهان، ولم  الفر�شية ودليلا على  �شاهدا على  ا�شتخدمه  قد  اأنه  نرى 
)والمراد  اليقين  البحث  نتائج  ليورث  اإليه،  ويعود  منه  ينطلق  التف�شير  ا�شتخدام 
الدين()72(  اأ�شول  اإلى  عبده  تعالى  الل  بهداية  الحا�شلة  القطعية  المعارف  باليقين 
فاأكثر  اأكثر  تقربه  مفيدة  اإليها  تو�شل  التي  والنتائج  مهم،  للحديث  تحليله  اأن  غير 
من التف�شير المو�شوعي التجميعي، لو ا�شتمر عليه. و�شنجده يوا�شل البحث في 
زاوية اأخرى وهي زاوية اأنواع ال�شبر، وهنا نت�شاءل ما هي اأنواعه؟ وباأي اعتبار 

�شيق�شمه اإلى اأنواع؟ وما الاآلية المنهجية التي �شي�شتخدمها اأكثر في التحليل؟
ال�ضبر  اأ�ضامي  تحليل  في  ال�ضدية  والثنائيات  اللغة  اآلية  الرابع:  المبحث 

المتجددة، وقواه:
المطلب الأول: اآلية اللغة في تحليل م�ضكل الأ�ضامي المتجددة لل�ضبر:

يوا�شل الغزالي تحليل مو�شوع ال�شبر فيقف على م�شكل التعدد وما ي�شتوجبه 
اأ�شماء تعبر عن حقائقه، فيطرح في عن�شر)بيان الاأ�شامي التي تتجدد لل�شبر  من 

التحرير والتنوير - )ج 6)/�ص )4)(.  -7(
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بالاإ�شافة اإلى ما عنه ال�شبر()73(، م�شكل اللغة، فيعالج اأنواع ال�شبر، با�شتغلال اآلية 
مختلفة عن اآلية الفر�شيات ال�شابقة، وذلك لاأنه وجد م�شتويات ال�شبر متعددة مما 

يقت�شي تعدد الاأ�شماء، ومنه تبرز م�شكلة اللغة كاآلية جديدة فلنت�شاءل معه: 

اأكان  الاأنواع؟  هذه  در�شت  وكيف  اأ�شماوؤها؟  وما  ال�شبر؟  اأنواع  هي  كم 
منطلقه الن�ص؟ اأم العقل؟ اأم الدمج بينهما؟ 

»بدني،  فيقول:  ونف�شيا  بدنيًّا  �شربين؛  ال�شبر  بتق�شيمه  حديثه  الغزالي  يبداأ 
ال�شاقة؛  بالفعل كتعاطي الاأعمال  اإما  بالبدن والثبات عليها. وهو  الم�شاق  كتحمل 
ال�شديد  ال�شرب  على  كال�شبر  بالاحتمال  واإما  غيرها،  من  اأو  العبادات  من  اإما 
والمر�ص العظيم والجراحات الهائلة. وذلك قد يكون محموداً اإذا وافق ال�شرع. 
ولكن المحمود التام هو ال�شرب الاآخر، وهو ال�شبر النف�شي عن م�شتهيات الطبع 
عن  بحق  الناجم  ولعله،  المحمود،  هو  النف�شي  فال�شبر  الهوى«)74(،  ومقت�شيات 
المعرفة، اإذ اإن الغزالي كان قد بين �شابقا اأن حقيقة ال�شبر تتحقق تبعا لليقين المعرفي.

مادي  اإلى  والعقل،  اللغة  اآليتي  على  اعتمادا  ال�شبر،  تق�شيم  فبعد  وعليه، 
ونف�شي، وبعد اأن ي�شير �شراحة اإلى اأن الق�شم الثاني، وهو النف�شي، اأهم واأعلى 
مرتبة، ي�شرع في تجزئته متخذا من ثراء اللغة العربية وات�شاعها، و�شيلة للتركيز على 
الثنائيات ال�شدية، التي ت�شعفه في بيان اأحوال ال�شبر وتعدد مظاهره، فيبين اأن منها 
ما �شمي عفة، و�شبط النف�ص، وت�شاده حالة ت�شمى البطر، ومنها �شجاعة وي�شاده 
الجبن، ، و الحلم وي�شاده التذمر. و �شعة ال�شدر، وي�شاده ال�شجر والتبرم و�شيق 
ال�شره،  والقناعة وي�شادها  الزهد، وي�شاده الحر�ص.  و  ال�شر،  ال�شدر، وكتمان 
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ولا�شك اأن هذا التعدد تابع للمعرفة بال�شرورة)75(. 
تلك هي اأنواع ال�شبر واأ�شماوؤه، وهي في نظر الغزالي تنبع من اأ�شل واحد 
هو حقيقة ح�شول ال�شبر، وهو اليقين الحا�شل من المعرفة، الحا�شلة من هداية الل. 
وعليه، »فاأكثر اأخلاق الاإيمان داخل في ال�شبر. ولذلك لما �شئل عليه ال�شلام 
مرة عن الاإيمان قال: »هو ال�شبر« لاأنه اأكثر اأعماله واأعزها كما قال: »الحج عرفة« 
ابِرِينَ  وقد جمع الل تعالى اأق�شام ذلك، و�شمى الكل �شبراً، فقال تعالى: {وَال�شَّ
المحاربة  اأي  الْبَاأْ�صِ}  الفقر {وَحِيَن  اأي  اءِ}  رَّ الم�شيبة {وَال�شَّ اأي  الْبَاأْ�شَاءِ}  فِي 

چڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ چ ]البقرة: 77)[«.

باآلية  الاأ�شماء  تعدد  يكتفي بمعالجة م�شكل  الغزالي لا  الاأ�شامي لكن  تلك هي 
اآلية  به  تتكفل  اآخر  التعددية وح�شب، ولكن يطرح جانبا  العلاقة  اللغة من حيث 
اإدراك العلاقة بين تلك الم�شميات من جهة، وبين الاأحوال المعبر  اللغة هو طبيعة 
عنها من جهة اأخرى، فيرى »اإذن هذه اأق�شام ال�شبر باختلاف متعلقاتها، ومن ياأخذ 
المعاني من الاأ�شامي يظن اأن هذه الاأحوال مختلفة في ذواتها وحقائقها، من حيث 
تعالى،  الل  بنور  وينظر  الم�شتقيم،  الطريق  ي�شلك  والذي  الاأ�شامي مختلفة،  راأى 
دالة  فاإنها و�شعت  الاأ�شامي  ثم يلاحظ  فيطلع على حقائقها،  اأولًا،  المعاني  يلحظ 
على المعاني. فالمعاني هي الاأ�شول، والاألفاظ هي التوابع. ومن يطلب الاأ�شول 

ى  ئا     ئا   چ  بقوله تعالى:  الفريقين الاإ�شارة  التوابع لا بد واأن يزل. واإلى  من 
اإحياء علوم الدين 68/3) يقول: " ثم هذا ال�شرب اإن كان �شبراً على �شهوة البطن والفرج �شمي عفة،   -75
واإن كان على احتمال مكروه اختلفت اأ�شاميه عند النا�ص باختلاف المكروه الذي غلب عليه ال�شبر. فاإن 
كان في م�شيبة اقت�شر على ا�شم ال�شبر، وت�شاده حالة ت�شمى الجزع والهلع، وهو اإطلاق داعي الهوى 
الغنى  ال�شوت، و�شرب الخدود، ور�شق الجيوب وغيرهما، واإن كان في احتمال  لي�شتر�شل في رفع 
وي�شاده  �شجاعة،  �شمي  ومقاتلة  كان في حرب  واإن  البطر،  ت�شمى  حالة  وت�شاده  النف�ص،  �شبط  �شمي 
نائبة من نوائب  الجبن، واإن كان في كظم الغيظ والغ�شب �شمي حلماً، وي�شاده التذمر. واإن كان في 
الزمان م�شجرة �شمي �شعة ال�شدر، وي�شاده ال�شجر والتبرم و�شيق ال�شدر. واإن كان في اإخفاء كلام 
�شمي كتمان ال�شر، و�شمي �شاحبه كتوماً. واإن كان عن ف�شول العي�ص �شمي زاهداً، وي�شاده الحر�ص. 

واإن كان �شبراً على قدر ي�شير من الحظوظ �شمي قناعة، وي�شاده ال�شره".
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ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ   ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ  چ ]الملك: 22[ فاإن الكفار لم يغلطوا فيما 
غلطوا فيه اإلا بمثل هذه الانعكا�شات«)76(.

نلاحظ من الناحية المنهجية اأن الغزالي اعتمد اآلية اللغة اأ�شا�شا لمعالجة ق�شية 
اأنواع ال�شبر، لكنه قد ا�شتخدم اإلى جانب ذلك ن�شين اأحدهما من القراآن والثاني 
من ال�شنة، ل�شرح �شر تغير الاأ�شماء وتعلقها بالمو�شوع نف�شه؛ لتغير اأحوالها، ولكن 
التي و�شعها في  الفر�شية  ا�شتدلالية على  برهانية  للن�ص طريقة  ا�شتخدامه  طريقة 
فيها  ي�شبر  التي  المتغيرة،  للاأحوال  تبعا  متعددة،  اأ�شماء  لل�شبر  اأن  البداية، وهي 
الاإن�شان على ما ي�شُرُّ كالغنى، اأو على ما ي�شر كالفقر، وفي جميع تلك الاأحوال 
كان التحليل لغويا عقليا في الاأ�شل، ي�شتاأن�ص فيه الغزالي بالن�ص في نهاية الاأمر، 
التف�شير  في  ولي�ص  المو�شوعية،  الدرا�شة  في  داخلا  المبحث  هذا  نعد  لذلك 
المو�شوعي، اإذ التف�شير المو�شوعي منطلقه الن�ص واليقين )والمراد باليقين المعارف 
القطعية الحا�شلة بهداية الل تعالى عبده اإلى اأ�شول الدين.(، ولكن مع ذلك فاإن 
اأن  التف�شير والدرا�شة. غير  المنهجين،  لل�شاهد، يقرب بين  الن�ص طلبا  ا�شتخدام 
الفرق بينهما هو الفرق بين درجة اليقين الحا�شلة من البحث، اإذ تكون في التف�شير 
اأو  اليقينية،  المعرفة  يعد  كان  الغزالي  اأن  نعلم  ونحن  الدرا�شة،  في  منها  اأوثق 
)الت�شديقات( �شبيلا لما بعده من الاأعمال والاأحوال والثمار. وكل ذلك يبين قيمة 
بينا قبلُ دلالة عبارة الغزالي:«  بالن�شبة اإلى قيمة الدرا�شة، وقد  المنهج التف�شيري 
ومن يطلب الاأ�شول من التوابع لا بد واأن يزل«)77( على �شحة ما ذهبنا اإليه من 

قيمة الفرق بين الدرا�شة والتف�شير.
المطلب الثاني: توظيف اآلية الثنائيات ال�ضدية لتحليل قوى ال�ضبر واأحوالها:
لتحليل  ال�شدية  الثنائيات  اعتماد  الغزالي  منهج  في  الاآليات  اأقوى  من  اإن 

اإحياء علوم الدين 68/3).  -76
نف�شه 68/3).  -77



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

6(

تبعا  الاأنواع  بين  اأن  فبعد  والانهزام،  الانت�شار  بين  واأحوالها  ال�شبر  اأنواع  قوى 
قوة  بيان  ي�شرع في  اأ�شمائها،  تعدد  وعلة  الخارجية،  ودوافعها  النف�شية،  لاأ�شبابها 
كل نوع، بو�شفه متولدا عن باعث الدين، وفعاليته في تدعيم خلق ال�شبر، بقوة 
المجاهدة، للتغلب على ال�شهوات، فيق�شمه وفق ذلك اإلى ثلاثة اعتبارات مثنى 
مثنى؛ اعتبار القوة وال�شعف، واعتبار الي�شر والع�شر، واعتبار الحكم بالواجب 
في  بقوة  اأ�شهمت  قد  المعتمدة  ال�شدية(،  )الثنائيات  اإن  القول  ويمكن  والمحرم. 
اإبراز مناحي ال�شبر وفعاليته في الحياة، كثنائية الع�شر والي�شر، لاأهمية دورها في 

تنمية ت�شورات القارئ ب�شلا�شة وفهم.
الثنائية الأولى: اأحوال ال�شبر بح�شب ثنائية القوة وال�شعف)78(: يرى الغزالي 
اأن ال�شراع بين دوافع الدين وهجوم ال�شهوات يخ�شع في الغلبة لعاملي القوة 
انهزامه،  وحال  الخير،  انت�شار  حال  اأحوال؛  ثلاثة  اإلى  ذلك  ويوؤدي  وال�شعف، 
وحال التعادل، فمن هم اأ�شحاب الحظ الاأول؟ وما �شفاتهم؟ وكيف ي�شلون اإلى 

ذلك الم�شتوى؟ وما �شفات غيرهم؟
الدين وباعث  القائم بين »باعث  ال�شراع  بناء على  اأحوال،  اإلى ثلاثة  ي�شير 
ال�شهوات،  الثانية دواعي  الدين وتتغلب في  الاأولى دواعي  تتغلب في  الهوى« 
وتكون الغلبة �شجالا في الثالثة، وهذا التق�شيم اأقرب ما يكون اإلى اأحوال النف�ص 
الثلاثة المذكورة في القراآن، وهي النف�ص المطمئنة واأهلها اأقلية، والنف�ص الاأمارة 

بال�شوء واأهلها اأكثرية، والنف�ص اللوامة، واأهلها و�شط.
فهو يرى اأن »اإحداها هي التي يقهر فيها داعي الهوى فلا تبقى له قوة المنازعة، 
ويتو�شل اإليه بدوام ال�شبر، وعند هذا يقال: من �شبر ظفر. والوا�شلون اإلى هذه 

ٱ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   چ  المقربون  ال�شديقون  الاأقلون، فلا جرم هم  الرتبة هم 
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پ  چ ]ف�شلت: 30[ فهوؤلاء لازموا الطريق الم�شتقيم وا�شتووا على ال�شراط 
المنادي  ينادي  واإياهم  الدين،  باعث  مقت�شى  على  نفو�شهم  واطماأنت  القويم، 

چٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ    ٹ  ٹ  ٹ    چ ]الفجر: 27، 28[«)79(.

فيها لدواعي  الغلبة  التي تكون  ت�شكل الاأكثرية، فهي  التي  الثانية  واأما الحالة 
الهوى »وت�شقط بالكلية منازعة باعث الدين في�شلم نف�شه اإلى جند ال�شياطين، ولا 
الذين  وهم  الاأكثرون،  وهم  الغافلون،  هم  وهوؤلاء  المجاهدة،  من  لياأ�شه  يجاهد 
ا�شترقتهم �شهواتهم، وغلبت عليهم �شقوتهم، فحكّموا اأعداء الل في قلوبهم التي 
تعالى:  بقوله  الاإ�شارة  واإليهم  الل.  اأمور  من  واأمر  تعالى،  الل  اأ�شرار  من  �شر  هي 

چٿ  ٿ  ٿ  ٿ               ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ڤ     ڤ    ڤ   ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  

بالاآخرة،  الدنيا  الحياة  ا�شتروا  الذين  هم  وهوؤلاء   ](3 ]ال�شجدة:  چ  ڦ 

ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   چ  اإر�شادهم:  فخ�شرت �شفقتهم، وقيل لمن ق�شد 
ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ   چ  چڇ چ ]النجم: 29، 30[ وهذه الحالة علامتها الياأ�ص 
و�شلم:  عليه  الل  �شلى  قال  كما  الحمق،  غاية  وهو  بالاأماني،  والغرور  والقنوط 
»الْكي�ص من دَان نفَ�شه وَعمل لما بعد الْموَْت، وَالْعَاجِز من اأتبع نفَ�شه هَواهَا وَتمنى 
عقله  ي�شتعمل  فلا  ل�شهوته،  رقيقاً  عقله  �شار  قد  الم�شكين  الل«)80(....وهذا  على 
اإلا في ا�شتنباط دقائق الحيل التي بها يتو�شل اإلى ق�شاء �شهوته. فقد �شار عقله في 
يد �شهواته، .... فانظر كيف يكون كفرانه لنعمته وا�شتيجابه لنقمته! لاأن الهوى 
اأعز موجود خلق على وجه  تعالى. والعقل  الل  الاأر�ص عند  عُبِدَ في  اإلهٍ  اأبغ�ص 

الاأر�ص«))8(.

نف�شه.  -79
اأ�شماء الل  الاأ�شنى في �شرح معاني  المق�شد  انظر  ثم  الموت،  باب ذكر  ابن ماجة  الترمذي، و�شنن  �شنن   -80
ب�شام عبد  المحقق:  )المتوفى: 505هـ(  الطو�شي  الغزالي  بن محمد  اأبو حامد محمد  الح�شنى �ص)2): 

الوهاب الجابي: الجفان والجابي - قبر�ص طبعة: الاأولى، 407) - 987).
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يكون  التي  فهي  الو�شط،  وهي  اللوامة  النف�ص  حالة  وهي  الثالثة:  الحالة  اأما 
حالها كحال »الحرب �شجالًا بين الجندين فتارة له اليد عليها وتارة لها عليه، وهذا 

من المجاهدين يعد مثله، لا من الظافرين، واأهل هذه الحالة هم الذين: چ ژ  ژ  
ڑ   ڑ    ک  ک  ک  ک  گ  گگ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  چ ]التوبة: 02)[«)82(.

ومن الملاحظ اأن الغزالي في هذا المبحث ي�شتخدم اإلى جانب اآلية الثنائيات 
التف�شير  منهج  اإلى  اأقرب  هنا  يجعله  مما  ويف�شره  بالن�ص  الا�شت�شهاد  ال�شدية 

المو�شوعي.

يرى  المقاومة:  في  والي�ضر  الع�ضر  باعتبار  ال�ضبر  حال  الثانية:  الثنائية 
ما  منه  المعرفة؛  بوا�شطة  ال�شهوات  م�شارعة  دوام  يعني  وهو  ال�شبر  اأن  الغزالي 
ي�شهل فيه مبداأ المقاومة، ومنه ما يع�شر وي�شعب وي�شق على الاإن�شان فيحتاج اإلى 
اإ�شمان،  له  �شار  لذلك  ال�شهوات؛  على  الغلبة  له  لتتحقق  والتقوى،  اليقين  قوة 
فمنه اإذن »ما ي�شق على النف�ص فلا يمكن الدوام عليه اإلا بجهد جهيد وتعب �شديد 
باأدنى تحامل  اً، واإلى ما يكون من غير �شدة تعب بل يح�شل  ت�ضبرّر وي�شمى ذلك 
على النف�ص ويخ�ص ذلك با�شم ال�شبر. واإذا دامت التقوى وقوى الت�شديق بما في 

العاقبة من الح�شنى تي�شر ال�ضبر، ولذلك قال تعالى چ ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ    
الدين  باعث  بين  الم�شارعة  تكون  فهكذا   ...]7 - 5 ]الليل:  چ   ے   ے  ۓ  
ال�شياطين.  وجنود  الملائكة  جنود  بين  �شراع  التحقيق  على  فاإنه  الهوى  وباعث 
ومهما اأذعنت ال�شهوات وانقمعت وت�شلط باعث الدين وا�شتولى وتي�شر ال�شبر 
بطول المواظبة اأورث ذلك مقام الر�شا - كما �شياأتي في كتاب الر�شا - فالر�شا 
اأعلى من ال�شبر، ولذلك قال �شلى الل تعالى عليه و�شلم: )اعبد الل على الر�شا 
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فاإن لم ت�شتطع ففي ال�شبر على ما تكره خير كثير()83(.
وقال بع�ص العارفين: اأهل ال�شبر على ثلاثة مقامات: اأولها ترك ال�شهوة وهذه 
درجة التائبين، وثانيها الر�شا بالمقدور، وهذه درجة الزاهدين، وثالثها المحبة لما 

ي�شنع به مولاه وهذه درجة ال�شديقين.
و�شنبين في كتاب المحبة اأن مقام المحبة اأعلى من الر�شا، كما اأن مقام الر�شا 
اأعلى من مقام ال�شبر، وكاأن هذا الانق�شام يجري في �شبر خا�ص، وهو ال�شبر 

على الم�شائب والبلايا.«)84(
من  عالجها  وقد  والي�شر  الع�شر  باعتبار  التي  ال�شدية  الثنائية  نتيجة  هي  تلك 
ال�شبر  تي�شر  واأرجع  والماأثور،  وال�شنة  القراآن  من  بالن�شو�ص  الا�شت�شهاد  خلال 
اإلى �شدة اليقين المورث للتقوى، بحيث يتي�شر ال�شبر كلما كان اليقين بالعواقب 

اأ�شدق واأقوى في النف�ص، وينتقل اإلى التق�شيم باعتبار الاأحكام.
الثنائية الثالثة: هي قوى ال�شبر باعتبار الفر�ص والحرام: وهنا يق�شمه اأربعة 
اأق�شام، يترقى فيها من ال�شبر الذي هو فر�ص، لما يجلبه من خير، اإلى ال�شبر الذي 

هو محرم، لما يجلبه من �شر.
الاأذى  على  وال�شبر  نفل،  المكاره  وعلى  فر�ص.  المحظورات  عن  »فال�شبر 
وكمن  �شاكناً،  عليه  ي�شبر  وهو  ولده،  يد  اأو  يده  تقطع  كمن  محظور  المحظور 
وي�شكت  الغيرة،  اإظهار  عن  في�شبر  غيرته  فتهيج  محظورة  ب�شهوة  حريمه  يق�شد 
على ما يجري على اأهله فهذا ال�شبر محرم. وال�شبر المكروه هو ال�شبر على اأذى 
يناله بجهة مكروهة في ال�شرع، فليكن ال�شرع محك ال�شبر. فكون ال�شبر ن�شف 

بِرِ مَعَ  بِال�شَّ تعَْمَلَ  اأَنْ  فَاإِنِ ا�شْتَطَعْتَ  الم�شتدرك على ال�شحيحين للحاكم )623/3(:ون�شه فيه كما يلي:   -83
بْرِ  ال�شَّ مَعَ  اأَنَّ  وَاعْلَمْ  كَثِيًرا،  ا  خَيْرً تكَْرَهُهُ  مَا  عَلَى  بْرِ  ال�شَّ فِي  فَاإِنَّ   ، بِرْ فَا�شْ تَ�شْتَطِعْ  لَمْ  فَاإِنْ  فَافْعَلْ،  الْيقَِيِن 

رَ، وَاعْلَمْ اأَنَّ مَعَ الْكَرْبِ الْفَرَجِ، وَاعْلَمْ اأَنَّ مَعَ الْعُ�شْرِ الْيَ�شَرَ«. النَّ�شْ
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ال�شبر  من  اأنواع  به  المراد  بل  محمود  جميعه  اأن  اإليك  يخيل  اأن  ينبغي  لا  الاإيمان 
مخ�شو�شة«)85(.

اأن  بين  فقد  لل�شبر  تعريفيه  مع  ي�شتقيم  لا  محرما  �شبرا  ي�شميه  الذي  لكن 
اأعلى  واأن  الهوى)ال�شهوة والغ�شب(،  الدين وباعثي  باعث  بين  تعار�ص  ال�شبر 
م�شتوييه ينجم عن اليقين، فكيف يتحقق ذلك في هذه ال�شورة، التي يكون فيها 
اأمثلة هو  من  ما ذكره  ال�شكوت على  اأن  اأعتقد  ال�شرع؟  يعار�ص  ما  ال�شبر على 
عين الان�شجام بين نف�شية ال�شخ�ص و�شورة ال�شر، فكيف يكون ذلك �شبرا؟ اإنه 
اأو وهمية،  العاجلة اجتماعية كانت  العواقب  الناجم عن الخوف من  الا�شت�شلام 
كالذي اأ�شاب بني اإ�شرائيل زمن الفراعنة من الذل، وكالذي اأ�شاب المجتمعات 
العربية بعد �شقوط الخلافة، واأح�شب اأن هذا يمكن اأن ن�شميه )الوهن( لاأن الوهن 
نْياَ وَكَرَاهِيةَُ الْموَْتِ «)86( والاأحاديث في ذلك كثيرة منها:»مَنْ قُتِلَ دُونَ  هو »حُبُّ الدُّ
وْ دُونَ دِينِهِ فَهُوَ �شَهِيدٌ«)87(وقد  مَالِهِ فَهُوَ �شَهِيدٌ، وَمَنْ قُتِلَ دُونَ اأَهْلِهِ، اأَوْ دُونَ دَمِهِ، اأَ

يت�شح ذلك اأكثر من المطلب الموالي.
الثنائية الرابعة موافقة الهوى ومعار�ضته: وفيه يعالج تحت عنوان: )بيان 
ال�شراع  م�شكل  اأي حال()88(  الا�شتغناء عنه في  ال�شبر وعدم  اإلى  الحاجة  مظان 
بين القوتين الكامنتين وراء باعث الدين وباعثي الهوى )ال�شهوة والغ�شب( من 
حيث هو حتمية نف�شية في حياة الب�شرية، لاأن الاإن�شان خلق ليعي�ص هذا ال�شراع، 
فيبرهن: اأينجح اأم يخفق؟ وال�شبب في كون ال�شراع حتمية، اأن الاإن�شان ي�شارع 
في حال الر�شا وفي حال الرف�ص. اإننا ن�شتطيع اأن نفهم ال�شراع في حال الرف�ص، 

اإحياء علوم الدين 3/)7).  -85
)�شنن اأبي داود - دار الكتاب العربي بيروت - )ج 4/�ص 84)( وفي م�شند اأحمد - )ج 45/�ص   -86
نْياَ وَكَرَاهِيتَُكُمْ  كُمْ الدُّ ياَةِ وَكَرَاهِيةَُ الْموَْتِ( وفي )م�شند اأحمد - )ج 7)/�ص 398( )حُبُّ 378( )حُبُّ الْحَ

الْقِتَالَ(.
و �شنن اأبي داود )246/4( وانظر �شحيح البخاري )36/3)(.  -87
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اأم حال  الر�شوان  اأ�شق حال  اأيهما  الر�شا حتميا؟ ثم  ولكن كيف يكون في حال 
الكره والرف�ص؟ ذلك مايك�شف عنه قوله: »اعلم اأن جميع ما يلقى العبد في هذه 
الذي لا  والاآخر هو  يوافق هواه.  الذي  اأحدهما هو  نوعين:  يخلو من  الحياة لا 
يوافقه بل يكرهه. وهو محتاج اإلى ال�شبر في كل منهما، وهو في جميع الاأحوال 
عن  قط  ي�شتغني  لا  اإذن  فهو  كليهما.  عن  اأو  النوعين،  هذين  اأحد  عن  يخلو  لا 

ال�شبر«)89(.

ن�شتنتج من هذا اأن ال�شبر حتمية نف�شية لا يمكن الا�شتغناء عنها، �شواء اأكان 
الاأمر الذي تعلقت به همة الاإن�شان مما يوافق هواه، اأم مما لا يوافقه، ولعل ذلك هو 
الَّذين  الْفجار  مثل  تقوى  بِلَا  بْر  ال�شَّ نوع من  لهَُم  يقول: »قوم  تيمية  ابن  ما جعل 
مَا ي�شيبهم فِي مثل اأهوائهم كالل�شو�ص والقطاع الَّذين ي�شبرون  ي�شبرون على 
يوَان  ب وَاأخذ الْحَرَام، وَالْكتاب وَاأهل الدِّي على الاآلام فِي مثل مَا يطلبونه من الْغَ�شْ
الَّذين ي�شبرون على ذَلِك فِي طلب مَا يح�شل لهَُم من الْاأَمْوَال بالخيانة وَغَيرهَا، 
من  اأَنْوَاع  على  ذَلِك  من  ي�شبرون  غَيرهم  على  والعلو  ئاَ�شَة  الرِّي طلاب  وَكَذَلِكَ 
النَّا�ص«)90( ولكن كيف يكون ذلك؟ وما الزاوية  اأَكثر  عَلَيْهَا  الَّتِي لَا ي�شبر  الْاأَذَى 
التي ينظر من خلالها الغزالي؟ ثم كيف يعالجها؟ اأيعتمد تف�شير الن�ص القراآني ليقرر 
لنا حقائق لا تقبل الجدل؟ اأم �شيجتهد وي�شتر�شل في الن�شاط العقلي والا�شتنتاج 

المنطقي فقط، ثم ي�شتدل على ذلك بالن�ص؟ 

تحليله لل�شق الاأول من الثنائية: وهو »ما يوافق الهوى: وهو ال�شحة وال�شلامة 
والمال والجاه وكثرة الع�شيرة وات�شاع الاأ�شباب وكثرة الاأتباع والاأن�شار وجميع 
ال�شبر،  تتطلب  الهوى،  لموافقتها  اللذة  عوامل  من  النوع  هذا  الدنيا«))9(،  ملاذ 

نف�شه.  -89
الزهد والورع والعبادة ))/06)(.  -90
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عن  نف�شه  ي�شبط  لم  اإن  فاإنه  الاأمور،  هذه  على  ال�شبر  اإلى  العبد  اأحوج  »ما  بل 
اإلى  ذلك  اأخرجه  منها،  المباحة  ملاذها  في  والانهماك  اإليها  والركون  الا�شتر�شال 
قوله  منها؛  كثيرة  �شواهد  على  هذا  في  يعتمد  الغزالي  و  والطغيان«)92(  البطر 
اأقوال  توؤيده  اأمر  ]العلق: 6، 7[ وهو  چ  تعالى:چگ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    ڱ     
ال�شلف: »حتى قال بع�ص العارفين: البلاء ي�شبر عليه الموؤمن، والعوافي لا ي�شبر 
عليها اإلا �شديق...، ولما فتحت اأبواب الدنيا على ال�شحابة ر�شي الل عنهم قالوا: 
ابتلينا بفتنة ال�شراء ف�شبرنا، وابتلينا بفتنة ال�شراء فلم ن�شبر، ولذلك حذر الل عباده 

چ ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ        ڻ  ڻ   من فتنة المال. والزوج والولد فقال تعالى: 
ڈ   ژ  ژ   چ ]المنافقون: 9[ وقال عز وجل: »چ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  
ڑ  ڑ  ک  ک  ک   ک  گگ    چ ]التغابن: 4)[ وقال �شلى الل 
زَنةٌَ«)93( )94( تلك �شواهد من ن�شو�ص القراآن  بَنَةٌ مَحْ عليه و�شلم: »الْوَلدََ مَبْخَلَةٌ مَجْ
اأن  لبيان �شحة وجهة نظره من  الغزالي  بها  ا�شت�شهد  ال�شلف قد  وال�شنة واأقوال 

ال�شبر على النعم اأ�شق من ال�شبر على النقم. 
ال�شيء  من  الحرمان  يكون  وهل  ذلك؟  في  النف�شي  ال�شر  وما  لماذا؟  ولكن 

ع�شمة للنف�ص؟ والتمكين منه دافع للوقوع؟
يجيب الغزالي:«واإنما كان ال�شبر على ال�شراء اأ�شد لاأنه مقرون بالقدرة، ومن 

الع�شمة اأن لا تقدر«)95(.

اإحياء علوم الدين 3/)7).  -92
بَنَةٌ« والم�شتدرك  �شنن ابن ماجه )209/2)(: باب بر الوالد والاإح�شان اإلى البنت: »اإِنَّ الْوَلدََ مَبْخَلَةٌ مَجْ  -93

للحاكم ورقمه )477 مطابق لن�ص الغزالي.
اإحياء علوم الدين 3/)7) والن�ص في �شنن اأبي داود ))/290( باب الاإمام يقطع الخطبة: قَالَ: خَطَبَنَا   -94
اأَحْمَرَانِ  انِ  قَمِي�شَ عَلَيْهِمَا  عَنْهُمَا،   ُ اللَّ يَ  رَ�شِ وَالْحُ�شَيْنُ  الْحَ�شَنُ،  فَاأَقْبَلَ  مَ،  وَ�شَلَّ عَلَيْهِ  اللُ  لَّى  �شَ  ِ اللَّ رَ�شُولُ 
وَاأَوْلَادُكُمْ  اأَمْوَالكُُمْ  اَ  {اإِنمَّ  :ُ اللَّ دَقَ  " �شَ قَالَ:  ثُمَّ  الْمِنْبَرَ،  بِهِمَا  عِدَ  فَ�شَ فَاأَخَذَهُمَا،  فَنَزَلَ  وَيقَُومَانِ،  يعَْثُرَانِ 

طْبَةِ. بِرْ "، ثُمَّ اأَخَذَ فِي الْخُ فِتْنَةٌ} ]التغابن: 5)[، رَاأَيْتُ هَذَيْنِ فَلَمْ اأَ�شْ
اإحياء علوم الدين 3/)7).  -95
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هكذا ينتهي البحث في النوع الاأول وقد بين اأن ال�شبر على الخير والنعمة اأ�شق 
من ال�شبر على ال�شراء، وقد ا�شتخدم الن�شو�ص باأنواعها الثلاثة، كما ا�شتخدم 
المنطق، ولفت انتباهنا لنقطة التقاء هذا النوع مع ف�شيلة ال�شكر، التي تمثل الق�شم 
الثاني من بحثه، على اأن ا�شتخدامه للن�شو�ص كان على �شبيل الا�شت�شهاد، الذي 

كان ا�شت�شهادا موفقا جدا.
في  وهذا  والطبع:  الهوى  يوافق  لا  ما  عن  ال�شبر  الثنائية:  من  الثاني  ال�شق 
نظر الغزالي بالنظر اإلى حرية الاإن�شان في اختيار فعله اأو الاإجبار على فعله ثلاثة 
الوان فهو: »لا يخلو اإما اأن يرتبط باختيار العبد كالطاعات والمعا�شي، اأو لا يرتبط 
اإزالته  في  اختيار  له  ولكن  باختياره  يرتبط  لا  اأو  والنوائب.  كالم�شائب  باختياره 

كالت�شفي من الموؤذي بالانتقام منه«)96(.
المبحث الخام�ص: ال�ضبر في الطاعات والمعا�ضي والف�ضائل في �ضوء ثنائية الجبر 

والختيار:
الفرع الأول: ال�ضبر الختياري: وهو اللون الاأول مما ينافي العادة والطبع، 
اإذ يرتبط باختيارالاإن�شان، وي�شمل �شائر اأفعاله التي تو�شف بكونها طاعة اأو مع�شية
ل�شببين:  ف�شديد«)97(  الطاعة  على  »ال�شبر  اأما  الطاعات:  الأول:  المطلب 
وت�شتهي  العبودية  عن  تنفر  بطبعها  النف�ص  »اأن  وهو  مقبول،  غير  يبدو  اأحدهما 
الربوبية، ولذلك قال بع�ص العارفين: ما من نف�ص اإلا وهي م�شمرة ما اأظهر فرعون 
من قوله: {اأنا ربكم الاأعلى}....فاإذن العبودية �شاقة على النف�ص مطلقاً« واأما 
الثاني فجيد مقنع، وهو الك�شل والبخل، اإذ »من العبادات ما يكره ب�شبب الك�شل 
كال�شلاة، اأو ب�شبب البخل كالزكاة، اأو ب�شببهما معا كالحج والجهاد، فال�شبر على 

اإحياء علوم الدين 3/)7).  -96
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الطاعة �شبر على ال�شدائد«)98(، ويبدو اأن ابن تيمية قد نظر في هذا الاأمر ففرق بين 
ال�شبر في الطاعات وال�شبر على »الم�شائب الَّتي تْجرِي بِلَا اخْتِياَر العَبْد كالمر�ص 
عَلَيْهَا  بْر  ال�شَّ على  يثَُاب  اَ  اإِنمَّ تِلْكَ  فَاإِن  مَاله  و�ص  �شُ اللُّ وَاأخذ  عَلَيْهِ  الْعَزِيز  وَمَوْت 
يوُؤْذونَ على الايمان  يبَة وَمَا يتَوَلَّد عَنْهَا، وَالَّذين  لَا على نف�ص مَا يحدث من الْمُ�شِ
وَطَاعَة الل وَرَ�شُوله وَيحدث لهَُم بِ�شَبَب ذَلِك حرج اأوَ مر�ص اأَو حب�ص اأَو فِرَاق 
وَطن وَذَهَاب مَال وَاأهل اأَو �شرب اأوَ �شتم اأَو نق�ص ريا�شة وَمَال، وهم فِي ذَلِك 
لين فَهَوؤُلَاءِ يثابون على مَا يوُؤْذونَ بِهِ  على طَريقَة الْاأَنْبِياَء واأتابعهم كالمهاجرين الْاأَوَّ
الح«)99( على اأن الغزالي ي�شيف مبينا اأن المطيع يحتاج اإلى  وَيكْتب لهَُم بِهِ عمل �شَ

ال�شبر على طاعته في ثلاث اأحوال: 
ال�شبر  من  وهو  والاإخلا�ص،  النية  لت�شحيح  الطاعة،  قبل  الأولى:  الحالة 
ال�شديد، لاأهمية النية والاإخلا�ص واآفات الرياء ومكايد النف�ص، وي�شت�شهد الغزالي 

بالحديث »اإنما الاأعمال بالنيات واإنما لكل امرئٍ ما نوى«)00)(. والاآية چ ڳ  ڳ  ڱ  
في  العمل  على  ال�شبر  بتقديم  لذلك  ويعلل  ]البينة/5[  چ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  

الاآية: )اإلا الذين �شبروا وعملوا ال�شالحات())0)(.
اإن هذه الحال من الاأهمية بمكان وقد عالجها اعتمادا على الن�شو�ص المتنوعة، 
ولكن منهجياـ كانت بع�ص الن�شو�ص مبتورة كما في الاأخير اإذ تمامه قوله تعالى: 

ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ         ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   چ 

ھ  ھ  ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  

ا�شتعر�ص  لو  فالن�ص  ]هود/9-))[  چ  ۉ   ۅ   ۅ      ۋ   ۋ   ۇٴ  

نف�شه 3/)7).  -98
اأمرا�ص القلوب و�شفاوؤها ))/)2(.  -99

�شحيح البخاري ))/6(: باب بدء الوحي: »اإنما الاأعمال بالنيات، واإنما لكل امرئ ما نوى، فمن كانت   -(00
هجرته اإلى دنيا ي�شيبها، اأو اإلى امراأة ينكحها، فهجرته اإلى ما هاجر اإليه«.
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كاملا لكان اأكثر دلالة على المق�شود، ولو جاء في �شياق التف�شير لكان اأكثر اإقناعا 
من مجرد ال�شاهد، و�شنلاحظ في الحالة التالية التي تعنى بال�شبر عند الطاعة حالة 

العمل بعد حالة النية، كيف يوفق عند تف�شير ال�شاهد ولو باإيجاز فقال:
»الحالة الثانية: حالة العمل، كي لا يغفل عن الل في اأثناء عمله، ولا يتكا�شل 
عن تحقيق اآدابه و�شننه، ويدوم على �شرط الاأدب اإلى اآخر العمل الاأخير، فيلازم 
ال�شبر عن دواعي الفتور اإلى الفراغ، وهذا اأي�شاً من �شدائد ال�شبر، ولعله المراد 
بقوله تعالى: )نعم اأجر العاملين الذين �شبروا()02)( اأي �شبروا اإلى تمام العمل«)03)(.
فكم هي مفيدة هذه الجزئية المتعلقة بال�شبر على اإتمام العمل!؟ في الواقع، 
اإن هذه الجزئية غاية في الاأهمية بالن�شبة للباحثين واأ�شحاب العمل ب�شفة عامة، اإذ 
كثيرا ما نف�شد اأعمالنا حين نبترها طلبا للتفرغ منها، والخير كل الخير لو �شبرنا عليها 
حتى يتم تمامها، وتاأتي ثمارها كاملة متقنة، كما الحال في ال�شناعات الغربية القائمة 

على البحث العلمي الدقيق الموؤدي اإلى الجودة والاإتقان.
ثم اإن الغزالي لم ين�ص الجانب النف�شي كحال ثالثة لل�ضبر على الطاعة تجنبا 
للرغبة في التظاهر، فبين اأن الاإن�شان اإذ يحتاج اإلى ال�شبر بعد الفراغ من العمل 
عن اإف�شائه والتظاهر به لل�شمعة والرياء، وال�شبر عن النظر اإليه بعين العجب، وعن 
كل ما يبطل عمله ويحبط اأثره، كما قال تعالى: چ ڎ   ڈ   ڈ  چ)04)( ]محمد: 
ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ىچ ]البقرة:  چ  33[ وكما قال تعالى: 

264[ فمن لا ي�شبر بعد ال�شدقة عن المن والاأذى فقد اأبطل عمله«)05)(.

تِهَا  تَحْ مِنْ  رِي  تَجْ غُرَفًا  نَّةِ  الْجَ مِنَ  ئنََّهُمْ  لنَُبَوِّي الِحَاتِ  ال�شَّ وَعَمِلُوا  اآمَنُوا  الم�شحف {وَالَّذِينَ  الن�ص كامل في   -(02
لُونَ )59(} ]العنكبوت:  بَرُوا وَعَلَى رَبِّيهِمْ يتََوَكَّ اأَجْرُ الْعَامِلِيَن )58( الَّذِينَ �شَ نِعْمَ  الْاأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا 

.]59 ،58
اإحياء علوم الدين 3/)7).  -(03
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القراآنية،  بالن�شو�ص  مدعمة  بها  جاء  قد  الطاعات،  في  ال�شبر  اأحوال  تلك 
لغر�ص الاإقناع بما يريد اأن يثبته في قلب القارئ، وهو قيمة ال�شبر في العزم على 
العمل وفي اأدائه، وفي �شيانته مما يف�شده، وبذلك يكون الغزالي قد لم�ص عمقا من 

اأعماق التف�شير المو�شوعي، وهو التحليل وح�شن التوزيع والترتيب.
المطلب الثاني: ال�ضبر عن المعا�ضي: يعد ال�شبر عن المعا�شي الوجهَ المقابل 
بينهما يكمن في اختلاف الموقفين في علاقة  لل�شبر على الطاعات، ولعل الفرق 
ال�شرب  فالمع�شية هي  الاختيار،  على  يقوم  كليهما  اأن  ويتفقان في  بالل،  ال�شابر 
الثاني من �شروب الاختيار فيعالجها مرتبطة بالعادة التي هي عامل من عوامل تقوية 
اأحوج  »العبد  اأن  الغزالي  ويرى  المعا�شي،  في  الاإن�شان  ا�شتمرار  على  ال�شهوة 

اإلى ال�شبر عنها، وقد جمع الل تعالى اأنواع المعا�شي في قوله تعالى: چ ڍ  ڌ  
)المهاجر  و�شلم:  عليه  الل  �شلى  وقال  ]النحل90[  چ  ڎڈ   ڎ   ڌ   
ال�شوء()06)( )والمجاهد من جاهد هواه()07)( والمعا�شي مقت�شى باعث  من هجر 

الهوى«)08)(.
و من الوا�شح اأن المنطلق في معالجة ال�شبر عن المعا�شي كان با�شتخدام الن�ص 
�شاهدا لبيان اأنواع المعا�شي، �شواء من القراآن اأم من ال�شنة، لكن ب�شورة اأقل من 
اأ�شد  وما  المعا�شي؟  عن  ال�شبر  يكون  كيف  ولكن  التف�شير،  عن  لعدوله  ال�شابق 

اأنواعها �شعوبة؟ وهل لل�شيطان دور في ذلك؟ 
اأنواع ال�شبر هو  اإن ما �شيحاول الغزالي اأن يبينه بهذا ال�شدد هو اأن »اأ�شد 

لِ�شَانِهِ  مِنْ  الْمُ�شْلِمُونَ  �شَلِمَ  مَنْ  وَالْمُ�شْلِمُ  يِّيئاَتِ  ال�شَّ هَجَرَ  مَنْ  »الْمهَُاجِرُ   :)425/((  - حبان  ابن  �شحيح   -(06
ُ عَنْهُ، وَالْمُ�شْلِمُ مَنْ �شَلِمَ الْمُ�شْلِمُونَ مِنْ  وَيدَِهِ«/م�شند اأحمد )))/))5(: »اإِنَّ الْمهَُاجِرَ مَنْ هَجَرَ مَا نهََى اللَّ

لِ�شَانِهِ وَيدَِهِ«.
ـ�شنن الترمذي ت �شاكر )65/4)(: »المجاهد من جاهد نف�شه«.  -(07

اإحياء علوم الدين 72/3).  -(08
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بالعادة«)09)(، وذلك لاأن »العادة طبيعة  ال�شبر عن المعا�شي التي �شارت ماألوفة 
خام�شة، فاإذا ان�شافت العادة اإلى ال�شهوة تظاهر جندان من جنود ال�شيطان على 
جند الل تعالى فلا يقوى باعث الدين على قمعها«)0))(، ف�شلا عن كون المعا�شي 
الفعل مما  »اإن كان ذلك  الي�شر والع�شر، لذلك  تتدرج في  العادات  التي تحكمها 
من  الل�شان  معا�شي  عن  كال�شبر  النف�ص،  على  اأثقل  عنه  ال�شبر  كان  فعله  تي�شر 
و�شيرهم  علومهم  وفي  فيهم  والقدح  الموتى  وذكر  والمراء...  والكذب  الغيبة 
ومنا�شبهم«))))( وال�شبب في اإقبال العا�شي على ذلك جانب نف�شي مر�شي يتعلق 
جهة  من  للكلام  الا�شتهلاك  و�شهولة  جهة،  من  الذات،  حب  و�شهوة  بالاأنانية 
ثانية؛ لاأن »ذلك في ظاهره غيبة وفي باطنه ثناءعلى النف�ص، فللنف�ص فيه �شهوتان: 
الغزالي  يقدمه  الذي  والعلاج  نف�شه«)2))(،  اإثبات  والاأخرى  الغير  نفي  اإحداهما 
على  يقدر  المحاورات، ولم  ل�شانه في  يملك  فمن لم  الاعتزال،  هو  المر�ص  لهذا 
على  »ال�شبر  بل  ينجيه غيره  فلا  والانفراد  العزلة  عليه  فيجب  ذلك،  ال�شبر عن 
اأهون من ال�شبر على ال�شكوت مع المخالطة، وتختلف �شدة ال�شبر في  الانفراد 

اآحاد المعا�شي باختلاف داعية تلك المع�شية في قوتها و�شعفها«)3))(.
من  اأن  يرى  فاإنه  المر�ص،  لهذا  معقولا  علاجا  قدم  قد  الغزالي  كان  واإذا 
ال�شعوبة اأن يتخل�ص الاأن�شان من الخواطر، لتعلقها بطبيعته لي�شر ذلك، مما يجعل 
الو�شاو�ص اأن�شط، فلا يتغلب عليها اإلا باأمر �شاغل كالبحث العلمي، واإعمال الفكر 
فيه، اإذ »اأي�شر من حركة الل�شان حركة الخواطر باختلاف الو�شاو�ص، فلا جرم يبقى 
القلب  باأن يغلب على  اإلا  اأ�شلًا  النف�ص في العزلة، ولا يمكن ال�شبر عنه  حديث 
هم اآخر في الدين ي�شتغرقه، كمن اأ�شبح وهمومه هم واحد، واإلا فاإن لم ي�شتعمل 

نف�شه.  -(09

نف�شه.  -((0
نف�شه 72/3).  -(((

اإحياء علوم الدين 72/3).  -((2
نف�شه 3/)7).  -((3
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الفكر في �شيء معين لم يت�شور فتور الو�شوا�ص عنه«)4))(.
من  الغزالي  يعده  المعا�شي  ال�شبر عن  ال�شبر وهو  من  الثاني  ال�شرب  هذا 
اأ�شد اأنواع ال�شبر الاختياري لت�شافر ثلاثة عنا�شر فيه، وهي قوة ال�شهوة، وفاعلية 
بباعث الدين �شاقة،  اإذ ت�شبح مقاومتها  العادة، ونزغات ال�شيطان عن طريقهما؛ 
الدول  الزنا في  كاإباحة  اأمر ح�شولها  وتي�شر  بالعادة  ال�شهوة  ارتبطت  اإذا  لا�شيما 

العلمانية با�شم الحريات الفردية، ومثل معا�شي الل�شان.
هذا بالن�شبة لق�شم ال�شبر الاختياري، وهو اأمر تتجلى فيه حرية الاإن�شان في 
قيمة  الحقيقة  في  تتجلى  وهنا  اإرادته،  بمح�ص  عنه  الاإدبار  اأو  الفعل  على  الاإقبال 
وبين  والمع�شية،  الطاعة  م�شتوييه؛  على  الغزالي  عالجه  وقد  الاختياري،  ال�شبر 
بالواجب،  للقيام  النف�ص  دفع  في  التحمل  قوة  يتطلب  الطاعات  على  ال�شبر  اأن 
وال�شبر على المعا�شي يتطلب قوة نهر النف�ص ومنعها على اأن تاأتي ما ينهى الل عنه، 
اأ�شلوبا  الغزالي  اعتمد  وقد  وال�شيطان.  والهوى  العادة  الثلاثة،  الاأعداء  لمقاومة 
ح�شر فيه اإلى جانب الثنائية ال�شدية، الن�ص بقوة، لكنه ياأتي في الغالب على �شبيل 

الا�شتدلال والا�شت�شهاد، وقلما يح�شر على �شبيل التف�شير والتحليل.
الفرع الثاني: ال�ضبر المرتبط بالجبر: وهو ما تفر�شه طبيعة الحياة على الاإن�شان 
لا�شيما علاقة الاإن�شان مع اأخيه الاإن�شان، في�شبر معه ال�شبر جبرا لا اختيارا، وقد 
الاأنبياء  الاأذى  على  ال�شبر  من  النوع  هذا  في  معاناة  النا�ص  اأكثر  من  اأن  يتبين 
والم�شلحون، حتى عُد ف�شيلة الف�شائل ل�شدته التي تلُمَ�ص حتى من ال�شيغ اللغوية 
التي �شيغت بها ال�شواهد القراآنية؛ لاكتنازها باأدوات التاأكيد والتقديم لما هو اأهم، 
فهذا: »ما لا يرتبط هجومه باختياره في دفعه، كما لو اأوذي بفعل اأو قول وجني عليه 
في نف�شه اأو ماله؛ فال�شبر على ذلك بترك المكافاأة تارة يكون واجباً، وتارة يكون 

نف�شه.  -((4



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

74

ملامح منهج �لتف�صير �لمو�صوعي �لتجميعي  عند �لغز�لي)505 هـ( مو�صوع )�ل�صبر �أنموذجا(

ف�شيلة، . قال بع�ص ال�شحابة ر�شوان الل عليهم: ما كنا نعد اإيمان الرجل اإيماناً اإذا 
لم ي�شبر على الاأذى. وقال تعالى على ل�شان الموؤمنين: چ چ  چ  چ  ڇڇ  
ڇ  ڇ  ڍ  ڍ چ ]اإبراهيم: 2)[ وق�شم ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم مرة 
مالًا، فقالت بع�ص الاأعراب من الم�شلمين: هذه ق�شمة ما اأريد بها وجه الل، فاأخبر 
ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم فاحمرت وجنتاه ثم قال: »يرحم الل اأخي مو�شى 

لقد اأوذي باأكثر من هذا ف�شبر« وقال تعالى: چ ڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ  چ  ڇ  
گ   گ   ک   ک   ک   ک   ڑ    چ  تعالى:  وقال   ]48 ]الاأحزاب:  چِ  ڇ 
ڄ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ   تعالى:چ  ]المزمل: 0)[، وقال  چ 
ۇٴ       ۈ   چۈ   تعالى:  وقال   ]98  ،97 ]الحجر:  چ  ڇ  ڇ   ڇ    چ  
ى   ې   ې   ې   ې   ۉ      ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ  
ى  ئائا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ   ئۆ    چ ]اآل عمران/86)[ اأي 
ت�شبروا عن المكافاأة. ولذلك مدح الل تعالى العافين عن حقوقهم في الق�شا�ص 

ئە   ئا     ئا    ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   تعالى:چ  فقال  وغيره، 
عْطِ  لْ مَنْ قَطَعَكَ، وَاأَ ئە چ ]النحل: 26)[ وقال �شلى الل عليه و�شلم »�شِ
ظَلَمَكَ«)5))( وراأيت في الاإنجيل: قال عي�شى بن مريم  نْ  عَمَّ وَاأَعْرِ�صْ  مَنْ حَرَمَكَ، 
عليه ال�شلام: لقد قيل لكم من قبل اإن ال�شن بال�شن والاأنف بالاأنف، واأنا اأقول لكم 
لا تقاوموا ال�شر بال�شر، بل من �شرب خدك الاأيمن فحول اإليه الخد الاأي�شر، ومن 
اأخذ رداءك فاأعطه اإزارك، ومن �شخرك لت�شير معه ميلًا ف�شر معه ميلين«)6))(، وكل 
فَابْتَدَاأْتهُُ  مَ،  وَ�شَلَّ عَلَيْهِ  اللُ  لَّى  �شَ الِل  رَ�شُولَ  لقَِيتُ  ثُمَّ  عُقْبَةُ:  قَالَ   )570/28( الر�شالة  ط  اأحمد  )م�شند   -((5
عْطِ  لْ مَنْ قَطَعَكَ، وَاأَ لِ الْاأَعْمَالِ. فَقَالَ: " ياَ عُقْبَةُ، �شِ نِي بِفَوَا�شِ فَاأَخَذْتُ بِيدَِهِ فَقُلْتُ: ياَ رَ�شُولَ الِل، اأَخْبِرْ

نْ ظَلَمَكَ ". مَنْ حَرَمَكَ، وَاأَعْرِ�صْ عَمَّ
ا اأَناَ فَاأَقُولُ  . 39وَاأَمَّ ـالن�ص في انجيل متى الاإ�شحاح الخام�ص هو: »�شَمِعْتُمْ اأَنَّهُ قِيلَ: عَيْنٌ بِعَيْنٍ وَ�شِنٌّ بِ�شِنٍّ  -((6
مَكَ  ا. 40وَمَنْ اأَرَادَ اأَنْ يخَُا�شِ لْ لهَُ الاآخَرَ اأَيْ�شً كَ الاأَيْمنَِ فَحَوِّي ، بلَْ مَنْ لطََمَكَ عَلَى خَدِّي رَّ لكَُمْ: لَا تقَُاوِمُوا ال�شَّ
لكََ فَاأَعْطِهِ،  . 42مَنْ �شَاأَ رَكَ مِيلًا وَاحِدًا فَاذْهَبْ مَعَهُ اثْنَيْنِ ا. )4وَمَنْ �شَخَّ دَاءَ اأَيْ�شً وَياَأْخُذَ ثوَْبكََ فَاتْرُكْ لهَُ الرِّي
وا اأَعْدَاءَكُمْ،  هُ وانظر انجيل لوقا الاإ�شحاح 6 ب�شيغة مختلفة منها:اأَحِبُّ �صَ مِنْكَ فَلَا ترَُدَّ وَمَنْ اأَرَادَ اأَنْ يقَْتَرِ
عَلَى  رَبكََ  �شَ ليَْكُمْ. 29مَنْ  اإِ يُ�شِيئُونَ  الَّذِينَ  لاأَجْلِ  وا  لُّ وَ�شَ لَاعِنِيكُمْ،  يكُمْ، 28باَرِكُوا  مُبْغِ�شِ اإِلَى  اأَحْ�شِنُوا 
عْطِهِ، وَمَنْ  ا. 30وَكُلُّ مَنْ �شَاأَلكََ فَاأَ نَعْهُ ثوَْبكََ اأَيْ�شً خَذَ رِدَاءَكَ فَلَا تَمْ ا، وَمَنْ اأَ كَ فَاعْرِ�صْ لهَُ الاآخَرَ اأَيْ�شً خَدِّي

ا بِهِمْ هكَذَا. اأَخَذَ الَّذِي لكََ فَلَا تطَُالِبْهُ. )3وَكَمَا ترُِيدُونَ اأَنْ يفَْعَلَ النَّا�صُ بِكُمُ افْعَلُوا اأَنْتُمْ اأَيْ�شً
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ذلك اأمر بال�شبر على الاأذى. فال�شبر على اأذى النا�ص من اأعلى مراتب ال�شبر؛ لاأنه 
يتعاون فيه باعث الدين وباعث ال�شهوة والغ�شب جميعاً«)7))(.

الاإن�شان  على  تفر�شه  الذي  ال�شبر  الاختياري،  غير  الجبري  ال�شبر  هو  هذا 
البيئة التي يعي�ص فيها، وقد تبين من خلال ال�شواهد اأن النبي �شلى الل عليه و�شلم 
ما  تجربته  من  �شاغ  حتى  اأ�شبرهم،  كان  ثم  ومن  الاأذى،  من  ت�شررا  النا�ص  اأكثر 
يمثل نموذجا حيا لثقافة الت�شامح، التي اأكدت بن�ص من الاإنجيل، على اأن ذلك لم 
يوؤثر في الب�شرية فكان الاأذى �شيد الموقف بين ال�شعوب، كالذي فر�شه الا�شتدمار 
با�شم الا�شتعمار على ال�شعوب الم�شت�شعفة، كما الحال في الا�شتعمار الفرن�شي في 
الجزائر مدة اأزيد من مائة وثلاثين �شنة، ولي�شت المعاناة التي يعانيها الفل�شطينيون 
اليوم �شوى �شورة من �شور ال�شبر على الاأذى، ولولا ذلك لهاجروا البلاد تحت 
اإ�شرائيل  بني  معاناة  طريق  عن  الكريم  القراآن  بينه  وقد  والظلم،  العذاب  األوان 
»من  تيمية:  ابن  يقول  ال�شلام.  عليه  مو�شى  اأخرجهم  حتى  الفراعنة  من  اأنف�شهم 
ة وَالْقَ�شْوَة وَمِنْهُم من يرحم وَلَا ي�شبر كَاأَهل  النَّا�ص من ي�شبر وَلَا يرحم كَاأَهل الْقُوَّ
ال�شعْف واللين، مثل كثير من النِّي�شَاء وَمن ي�شبههن، وَمِنْهُم من لَا ي�شبر وَلَا يرحم 

كَاأَهل الْقَ�شْوَة والهلع، والمحمود هُوَ الَّذِي ي�شبر وَيرْحَم«)8))(.
الن�شو�ص  بالاعتماد على  الغزالي منهجياـ  اإن هذا ال�شبر على الاأذى عالجه 
ال�شاهد  على  قائمة  كانت  معالجته  ولكن  جميل،  �شيء  وهذا  الثلاثة،  باأنواعها 
دون اأن يف�شره، بما في ذلك ال�شاهد من الاإنجيل، وكاأن همه الوحيد في ذلك هو 
الا�شت�شهاد على تاأكيد القراآن وال�شنة والاأثر على �شرورة ال�شبر على الاأذى لي�ص 
غير، ولولا عبارته »فال�شبر على اأذى النا�ص من اأعلى مراتب ال�شبر؛ لاأنه يتعاون 
فيه باعث الدين وباعث ال�شهوة والغ�شب جميعاً«)9))( التي جاءت مركزة جدا 

اإحياء علوم الدين 73/3).  -((7
الزهدوالورع والعبادة ))/09)(.  -((8

اإحياء علوم الدين 73/3).  -((9



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

76

ملامح منهج �لتف�صير �لمو�صوعي �لتجميعي  عند �لغز�لي)505 هـ( مو�صوع )�ل�صبر �أنموذجا(

على تعليل الظاهرة ببيان تظافر البواعث النف�شية والدينية في تكثيف ال�شبر على 
توجيه حائرا لا�شطراب في  تعليق ولا  بغير  الن�شو�ص وحدها  قارئ  لظل  الاأذى 

الفهم.
ذلك لاأن التف�شير المو�شوعي يتطلب تحليل الن�شو�ص وبيان مقا�شدها العميقة 
للخروج بنظرية في ذلك، اأو ت�شور نا�شج يوؤدي بالقارئ اإلى الاإدراك العميق، 
والاقتناع واليقين، وهذا ما لم ينجز في �شوئه الغزالي هذه الثنائية من البحث 

رغم كثافة الن�شو�ص وموافقتها الرائعة للموقف، وتركيز التعليل. 
ياأتي  المطلب الثالث: ال�ضبر في الف�ضائل في �ضوء ثنائية الختيار والجبر: 
يدخل تحت  لا  ما  وهو  ال�شبر  اأنواع  من  اآخر  ليك�شف عن جانب  الثالث  الق�شم 
الاختيار البتة ولا في منطقة الجبر البيئي، ولا هو من دوائر الفرائ�ص ولا النواهي، 
في  الاإن�شان  حرية  لانعدام  مقاما  اأعلاها  فلعله  ذلك  ومع  الف�شائل،  من  هو  بل 
القيام ب�شده؛ دفعا له، اأو جلبا لاأ�شبابه، و�شيعالجه بناء على الن�ص المكثف ولكن 

ا�شت�شهادا لا تف�شيرا كما يلي:
اأوله  الاختيار  ح�شر  تحت  يدخل  لا  ما  الثالث:  »الق�شم  اأن  يرى  فالغزالي 
بالمر�ص  ال�شحة  وزوال  الاأموال  وهلاك  الاأعزة  موت  مثل  كالم�شائب:  واآخره؛ 
وعمى العين وف�شاد الاأع�شاء. وبالجملة �شائر اأنواع البلاء، فال�شبر على ذلك من 
اأعلى مقامات ال�شبر«. ولذلك قال »فاأما ال�شبر على بلاء الل تعالى فلا يقدر عليه 
اإلا الاأنبياء لاأنه ب�شاعة ال�شديقين فاإن ذلك �شديد على النف�ص. ولذلك قال �شلى 
الل عليه و�شلم: »اأ�شاألك من اليقين ما تهون علي به م�شائب الدنيا«)20)( وقال النبي 
عَبِيدِي  مِنِ  عَبْدٍ  اإِلَى  هْتُ  وَتعََالَى: »اإِذَا وَجَّ تبََارَكَ   ،ِ �شلى الل عليه و�شلم: قال اللَّ

هُمَّ اقْ�شِمْ لنََا الْيوَْمَ مِنْ خَ�شْيتَِكَ مَا يحَُولُ بيَْنَنَا وَبيَْنَ  م�شند البزار = البحر الزخار )2)/243(: بن�ص: اللَّ  -(20
ارِناَ  هُمَّ مَتِّيعْنَا بِاأَبْ�شَ نْياَ اللَّ ائِبَ الدُّ نُ عَلَيْنَا بِهِ مَ�شَ غُنَا بِهِ رَحْمَتَكَ وَمِنَ الْيقَِيِن مَا تهَُوِّي يكَ وَمِنْ طَاعَتِكَ مَا تبَُلِّي مَعَا�شِ
يبَتْنَا فِي  عَلْ مُ�شِ رْناَ عَلَى مَنْ عَادَاناَ، ولَا تَجْ وَاأَ�شْمَاعِنَا وَاجْعَلْهُ الْوَارِثَ مِنَّا وَاجْعَلْ ثاَأرَْناَ عَلَى مَنْ ظَلَمَنَا وَانْ�شُ

نَا، ولَا تُ�شَلِّيطْ عَلَيْنَا مَنْ لا يرَْحَمُنَا. نْياَ اأَكْبَرَ هِمِّي عَلِ الدُّ دِينِنَا، ولَا تَجْ
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مِنْهُ يوَْمَ  بٍر جَمِيلٍ ا�شْتَحْييَْتُ  اأَوْ وَلدَِهِ ثُمَّ ا�شْتَقْبَلَ ذَلِكَ بِ�شَ اأَوْ مَالِهِ  يبَةً فِي بدنِهِ  مُ�شِ
بَ لهَُ مِيزَاناً اأوَْ اأنَْ�شُرَ لهَُ دِيوَاناً«))2)(. الْقِياَمَةِ اأَنْ اأَنْ�شُ

بِرِ عِبَادَةٌ«)22)( وقال �شلى الل  وقال �شلى الل عليه و�شلم: »انْتِظَارُ الْفَرَجِ بِال�شَّ
عليه و�شلم: »ما من عبد موؤمن اأ�شيب بم�شيبة فقال كما اأمر الل تعالى: »اإنا لل واإنا 
اإليه راجعون« اللهم اأوْ جرني بم�شيبتي واأعقبني خيراً منها اإلا فعل الل به ذلك«)23)(.
وقال اأن�ص: حدثني ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم: »اإن الل عز وجل قال: ياَ 
يلُ مَا جَزَاءُ مَنْ �شَلَبْتُ كَرِيمتََيْهِ؟ قَالَ: چ ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈچ ]البقرة:  جِبْرِ

32[ ، قَالَ: »جَزَاوؤُهُ الْخُلودُ فِي دَارِي وَالنَّظَرُ اإِلَى وَجْهِي«)24)(.
ذلك هو الق�شم الثالث من اأق�شام ال�شبر، ق�شم لا اختيار فيه للم�شاب، هو 
اأ�شد من ال�شبر على الطاعات، واأ�شد من ال�شبر على المعا�شي، واأ�شد من ال�شبر 
في  وحتى  الاختيار،  �شاحب  هو  كلها  تلك  في  الم�شاب  لاأن  النا�ص؛  اأذى  على 
الجبري منها، يمكن الرحيل والهجرة، فلو �شاء لفعل الخير من الطاعات ولو �شاء 
عليه  يو�شف  �شيدنا  فعل  كما  البيئة  تفر�شها  قد  التي  المعا�شي،  من  ال�شر  لتجنب 

ال�شلام.
والاختيار،  الجبر  ثنائية  �شوء  في  المو�شوع  تحليل  في  الغزالي  اأ�شاب  لقد 
م�شند ال�شهاب الق�شاعي )330/2(: اأبو عبد الل محمد بن �شلامة بن جعفر بن علي بن حكم والق�شاعي   -(2(
الم�شري )المتوفى: 454هـ( ت: حمدي بن عبد المجيد ال�شلفي موؤ�ش�شة الر�شالة - بيروت الطبعة: الثانية، 

.(986 - (407
م�شند ال�شهاب الق�شاعي ))/62(: �شنن الترمذي ت �شاكر )565/5(: باب في انتظار الفرج، ون�شه   -(22

»واأف�شل العبادة انتظار الفرج«.
نَّهَا قَالتَْ: �شَمِعْتُ رَ�شُولَ الِل  مِّي �شَلَمَةَ، اأَ اإحياء علوم الدين 74/3) وفي �شحيح م�شلم )2/)63(: عَنْ اأُ  -(23
ِ وَاإِنَّا اإِليَْهِ رَاجِعُونَ}  يبَةٌ، فَيقَُولُ مَا اأَمَرَهُ اللُ: {اإِنَّا لِلَّ يبُهُ مُ�شِ مَ، يقَُولُ: »مَا مِنْ مُ�شْلِمٍ تُ�شِ لَّى اللُ عَلَيْهِ وَ�شَلَّ �شَ
ا مِنْهَا«، قَالتَْ:  ا مِنْهَا، اإِلاَّ اأَخْلَفَ اللُ لهَُ خَيْرً يبَتِي، وَاأَخْلِفْ لِي خَيْرً ]البقرة: 56)[، اللهُمَّ اأْجُرْنِي فِي مُ�شِ

لُ بيَْتٍ. ا مَاتَ اأَبوُ �شَلَمَةَ، قُلْتُ: اأَيُّ الْمُ�شْلِمِيَن خَيْرٌ مِنْ اأَبِي �شَلَمَةَ؟ اأَوَّ فَلَمَّ
رَكَ؟ قَالَ:  �شرح اأ�شول اعتقاد اأهل ال�شنة والجماعة )578/3(: فَقَالَ اأَنَ�صٌ: ياَ اأَباَ ظِلَالٍ مَتَى فَقَدْتَ بَ�شَ  -(24
يلَ،  مَ يرَْوِيهِ عَنْ جِبْرِ لَّى اللُ عَلَيْهِ وَ�شَلَّ ِ �شَ ثنَِيهِ رَ�شُولُ اللَّ ثُكَ حَدِيثًا حَدَّ بِيٌّ لَا اأَعْقِلُ ، قَالَ: فَهَلْ اأُحَدِّي وَاأَناَ �شَ

يلُ يرَْوِيهِ عَنْ رَبِّيهِ. وَجِبْرِ
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الكتاب  من  ال�شواهد  تكثيف  في  اأ�شاب  كما  الذكية،  ال�شورة  بهذه  وتق�شيمه 
وال�شنة والاأثر، ولكن ما يلاحظ هو الاعتماد على ال�شواهد في تبليغ الفكرة، على 
الاأثر، دون تف�شير ال�شواهد، اأو تحليلها، اأو التعليق عليها. واإنما قد اكتفى بتكثيف 
ال�شواهد وتنويعها ثم علق عليها ب�شطر واحد مبينا اأن ذلك هو �شبر ال�شالكين على 
البلاء في مقابل ال�شابرين على مجال الاختيار، و الجبر البيئي، ودوائر الفرائ�ص 
و النواهي.فقال: »هكذا كان �شبر �شالكي طريق الاآخرة على بلاء الل تعالى«)25)(.

المطلب الرابع: اإ�ضكال الجزاء في �ضوء ثنائية الجبر والختيار:
بين  �شوره،  وتعدد  ال�شبر  اأنواع  لت�شابك  نتيجة  الجزاء  الغزالي  طرح 
الاختيار والجبر والف�شائل، وما يوافق الاأهواء وما يعار�شها، وما يتعلق بالم�شائب 
والطاعات واأذى الخلق، لذلك يلجاأ بعد ا�شتعرا�ص موفق وتحليل دقيق لكل تلك 
ال�شواهد المكثفة التي تعر�ص عر�شا عابرا بغير تف�شير يجعله اأكثر نجاحا في تعميق 
الوعي بق�شية ال�شبر واأق�شامه - اإلى ت�شاوؤل وجيه حول درجة ال�شبر فيما لا اختيار 
فيه، وكاأن الغزالي يريد اأن ي�شع تمهيدا ليقيِّيم اأحوال ال�شبر في �شوء نظرية الجبر 
الاإ�شكال  فلننظر معه هذا  والاختيار، ويجعل الجزاء موقوفا على درجة الحرية، 

الذي �شاغه بقوله:
»فاإن قلت: فبماذا تنال درجة ال�شبر في الم�شائب، ولي�ص الاأمر اإلى اختياره، 
اأن لا تكون في نف�شه كراهية الم�شيبة،  به  اأبى، فاإن كان المراد  اأم  فهو م�شطر �شاء 
بالجزع  ال�شابرين  مقام  يخرج عن  اإنما  اأنه  فاعلم  اختياره؟  داخل في  فذلك غير 
وتغيير  الكاآبة،  واإظهار  ال�شكوى،  في  والمبالغة  الخدود،  و�شرب  الجيوب  و�شق 
العادة في الملب�ص والمفر�ص والمطعم. وهذه الاأمور داخلة تحت اختياره، فينبغي اأن 
يجتنب جميعها ويظهر الر�شا بق�شاء الل تعالى ويبقى م�شتمراً على عادته، ويعتقد 

اإحياء علوم الدين 77/3).  -(25
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اأن ذلك كان وديعة فا�شترجعت«)26)(.
دفع  مهما  »فاإذن  التالية:  النتيجة  يقرر  ثم  الاأمثلة  تلك  الغزالي  ي�شتعر�ص 
من  نعم  ال�شابرين.  درجة  نال  بالثواب  عليه  تعالى  الل  نعمة  بالتفكر في  الكراهة 
كمال ال�شبر كتمان المر�ص والفقر و�شائر الم�شائب. وقد قيل: من كنوز البر كتمان 

الم�شائب والاأوجاع وال�شدقة«)27)(.
وقد �شاعده على تحقيق نتائج قيمة في مجال البحث في ال�شبر واأهميته في 
والثنائيات  الم�شميات،  تعدد  في  كاللغة  موفقة  منهجية  اآليات  من  وظفه  ما  الحياة 
ال�شدية المعبرة عن تناق�شات البنى النف�شية في حياة الب�شر، حتى ليمكن القول: اإن 
الع�شر والي�شر، والقوة وال�شعف، والجبر  ال�شدية(، المعتمدة كثنائية  )الثنائيات 
والاختيار، قد اأ�شهمت بقوة في اإبراز مناحي ال�شبر وفعاليته في الحياة، ، لما قامت 
به من دور في تنمية ت�شورات القارئ ب�شلا�شة وفهم، عن طريق اإبراز المتناق�شات‘ 

اإذ الاأ�شياء باأ�شدادها تت�شح.
المبحث ال�ضاد�ص: تح�ضيل ال�ضبر وعوامله)122(:

متعددة  الطرق  وهل  لك�شبه؟  الطريق  فما  الدرجة  لهذه  هاما  ال�شبر  مادام 
المانعة من اكت�شابه؟ وما و�شائل الا�شتعانة لك�شب خلق  العلل  اأنواعه؟ وما  بتعدد 

ال�شبر؟ وكيف عالج الغزالي ذلك؟ هل ي�شتطيع اأن يك�شف عن الدواء؟ 
يعالج الغزالي ذلك الاأمر بالاإ�شارات ال�شريحة التي يعدها دواء لل�شبر وما 
باعث  كتقوية  اأخرى  وعوامل  والعمل،  العلم  ومنها:  تح�شيله،  على  به  ي�شتعان 

الدين، والتدرج في التربية، وعوامل تقوية الع�شمة.

نف�شه 77/3).  -(26

نف�شه 77/3).  -(27

نف�شه 76/3).  -(28
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الداء  اأنزل  الذي  اأن  الغزالي: »اعلم  يقول  العلم والعمل:  الأول:  المطلب 
العلم  بمعجون  ممكن  فتح�شيله  ممتنعاً  اأو  �شاقاً  كان  واإن  فال�شبر  بال�شفاء،  وعد 
والعمل. فالعلم والعمل هما الاأخلاط التي منها تركب الاأدوية لاأمرا�ص القلوب 

كلها«)29)(.
العلم  اأ�شا�شيين ممتزجين هما:  اأن ك�شب ال�شبر متوقف على عاملين  ومعناه 
الخا�ص، والعمل بما تعلمنا من ذلك العلم الخا�ص، ولكن الم�شكل اأن العلل المانعة 
من تح�شيل ال�شبر متعددة، لذلك »يحتاج كل مر�ص اإلى علم اآخر وعمل اآخر« 
ومن هنا تحتم اأن تكون طرق العلاج مختلفة تبعا لاختلاف الاأ�شباب المانعة )30)( 
والغزالي حين ي�شرح اأن »معجون العلم والعمل« هو مكمن قوة ال�شبر، فمعناه 
الهيئة  ت�شاد  نف�شية  هيئة  مقاوم عن طريق  تكوين جهاز  يعني  النف�شي  العلاج  اأن 
اإذ معنى العلاج  المر�شية لتقمعها فيقول: »واإذا اختلفت العلل اختلف العلاج؛ 
الا�شتق�شاء  يجعل  والتعدد  الاختلاف  ذلك  اأن  يرى  لكن  وقمعها«  العلة  م�شادة 
�شعبا »وا�شتيفاء ذلك مما يطول، ولكنا نعرف الطريق في بع�ص الاأمثلة«))3)( فهل 
يمكن اأن تكون تلك الاأمثلة قيا�شا لل�شاهد على الغائب كما يقول الاأ�شوليون؟ وما 

هي الاأمثلة الي ي�شوقها؟.
المثال الاأول: �شهوة الجن�ص، وهي عند كثير من العلماء من اأقوى ال�شهوات 
واأقدرها على ال�شيطرة على العقل، يقول الغزالي: اإذا افتقر اإلى ال�شبر عن �شهوة 
الوقاع مثلًا، وقد غلبت عليه ال�شهوة، بحيث لي�ص يملك معها فرجه، اأو يملك فرجه 
ولكن لي�ص يملك عينه، اأو يملك عينه ولكن لي�ص يملك قلبه ونف�شه، اإذ لا تزال تحدثه 
والاأعمال  والفكر  الذكر  على  المواظبة  عن  ذلك  وي�شرفه  ال�شهوات،  بمقت�شيات 
ال�شالحة، فنقول: قد قدمنا اأن ال�شبر عبارة عن م�شارعة باعث الدين مع باعث 

29)-  الاإحياء: نف�شه.
نف�شه.  -(30
نف�شه.  -(3(
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الهوى، ...، فلزمنا ههنا تقوية باعث الدين وت�شعيف باعث ال�شهوة«)32)(.
لباأ�ص قد فهمنا ثلاثة اأمور، هي:

معنى العلاج م�شادة العلة وقمعها.   -(
العلم والعمل هما الاأخلاط التي منها تركب الاأدوية لاأمرا�ص القلوب كلها.   -2

اأن ت�شعيف باعث ال�شهوة وتقوية باعث الدين هو ال�شبيل للعلاج.   -3
ولكن كيف ن�شنع ذلك العلاج؟ وكيف نتمكن من تقوية الاإيجابي واإ�شعاف 

ال�شلبي في حياتنا؟ 
ا�شتعدادا  يتطلب  ذلك  اأن  الغزالي  يرى  حياتنا  في  ال�شلبي  لمطاردة  بالن�شبة 
والاإثارة،  التهييج  عوامل  في  والتحكم  الغذاء،  اإ�شعاف  اأمور:  ثلاثة  من  كافيا 
اأهمها لاأن »قطع  الزواج، وهو  اأي  بالحلال،  الحاجات  وتلبية  كالنظر والمخالطة، 
اإذ النظر يحرك  بالنظر اإلى مظان ال�شهوة،  اإنما يهيج  فاإنه  اأ�شبابه المهيجة في الحال 
القلب، والقلب يحرك ال�شهوة، وهذا يح�شل بالعزلة والاحتراز، ووقوع الب�شر 
على ال�شور الم�شتهاة، والفرار منها بالكلية، قال ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم: 
قال  ولذلك  بالمباح  النف�ص  ت�شلية  وكذلك  اإبلي�ص«)33)(  �شهام  من  �شهم  »النظرة 
�شلى الل عليه و�شلم: )عليكم بالباءة فمن لم ي�شتطع فعليه بال�شوم فاإن ال�شوم له 

وجاء()34)(«)35)(.

اإحياء علوم الدين 76/3).  -(32
الم�شتدرك برقم 7865 قال الحاكم، �شحيح الاإ�شناد ولم يخرجاه، قال �شعيب الاأرنوؤوط رواه والطبراني   -(33
مَ فيما يرويه عن ربه: »النظرة �شهم من �شهام  لَّى اللُ عَلَيْهِ وَ�شَلَّ في »الكبير« )0362)( عن ر�شول الل �شَ
اإبلي�ص م�شموم، من تركها مخافتي، اأبدلته اإيماناً يجد له حلاوته في قلبه«. وفيه عبد الرحمن بن اإ�شحاق 

الوا�شطي، وهو �شعيف.
�شنن الترمذي ت �شاكر )384/3(: ب�شيغة م�شابهة وقال: »هذا حديث ح�شن �شحيح«.  -(34

اإحياء علوم الدين 76/3).  -(35
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اإذ ي�شرح تلك النظرية الرائعة في م�شاألة الغرائز، يمثل بما يوحي  والغزالي، 
اأنه لا يفرق في هذا الجانب بين الاإن�شان والحيوان، فيقول: »فهذه ثلاثة اأ�شباب، 
فالعلاج الاأول وهو قطع الطعام: ي�شاهي قطع العلف عن البهيمة الجموح وعن 
عن  اللحم  تغييب  ي�شاهي  الثاني:  قوته.  فت�شقط  منه  لي�شعف  ال�شاري  الكلب 
م�شاهدتها.  ب�شبب  بواطنها  تتحرك  لا  حتى  البهيمة  عن  ال�شعير  وتغييب  الكلب 
والثالث: ي�شاهي ت�شليتها ب�شيء قليل مما يميل اإليه طبعها حتى يبقى معها من القوة 

ما ت�شبر به على التاأديب«)36)(.
من  ال�شبر  لتمكين  المعا�شي،  على  ال�شهوة  بواعث  ت�شعيف  اأ�شاليب  تلك 
فاعليته، وقد اخت�شرها في ثلاث، يمكن ترتيبها من الاأقوى اإلى الاأ�شعف، وهي: 

تلبية الحاجات، ومنع المهيجات، وتقليل التغذية بال�شيام. 
عقلية  بملامح  ف�شره  واإن  الن�ص،  باعتماد  ناجحة  معالجة  منهجيا  عالجها  وقد 
مقنعة، وبين اأن الدين هو العامل الفعال في ذلك، ولكن هل يك�شف لنا عن طبيعة 
با عث  تقوية  اأ�شاليب  هي  ما  ثم  والعمل؟  العلم  العن�شرين  من  العلاجية  الخلطة 

الدين؟ وكم هي و�شائله؟ وكيف يعالجها منهجيا؟
المطلب الثاني: عوامل معالجة ال�ضبر وتقويته: �شيقدم الغزالي اأربعة عوامل 
للمعالجة، يعملان مثنى مثنى، نوردها في نقطتين، يتعلق الاأول بعاملي تقوية باعث 
الر�شوان، وتزكية  العمق، وهما الطمع في  ثقافة ال�شبر في  الدين، بو�شفه يم�ص 
اإبعاد المهيجات، وال�شواغل، ولعل  النف�ص، وثانيهما بعاملي تقوية الع�شمة وهما 
الا�شطبار  ب�شيغة  القراآن  عنها  عبر  التي  هي  الح�شاري  الرقي  من  الدرجة  هذه 

ڭ      ۓ      ۓ   چ   ]65 ]مريم:  چ  پپ    پ    پ   چ  وجل  عز  قوله  في  كما 
 ]27 ]القمر:  چ  ثج     تي   تى   تم   تخ   تح   تج   چ   ](32 ]طه:  چ  ڭ  ڭ   

نف�شه 76/3).  -(36
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اأَيِ   ، بْرِ ال�شَّ مِنَ  دَلَالةًَ  اأَقْوَى  ا  اأَيْ�شً كَالِارْتِقَابِ  وَهُوَ   ، الْقَوِيُّ بْرُ  ال�شَّ طِبَارُ:  »وَالِا�شْ
جَرٌ«)37)(. يهِ مَلَلٌ وَلَا �شَ ا لَا يعَْتَرِ بْرً بِرْ �شَ ا�شْ

الأول تقوية باعث الدين: يرى الغزالي اأن تقوية باعث الدين ليملك فاعلية 
المقاومة يتطلب �شيئين:

اأولهما: الوعي بالنتائج عن طريق اليقين مما يورث الطمع، لاأن »قوة الاإيمان 
»اإياكم  الفلا�شفة  اأحد  قال  مثلما  ال�شبر«  لعزيمة  المحرك  وهو  باليقين  عنها  يعبر 

واللذة التي يتبعها الاألم«.
وثانيهما التدرج في تكوين عادة المقاومة عن طريق تربية النف�ص؛ مما يورث 
اأن  واأعتقد  بالممار�شة،  ال�شيء  تقوية  تاأكيد  تقت�شي  الطبيعة  لاأن  النف�ص،  تزكية 
الغزالي ن�شي عاملا ثالثا مهما وهو: النظر اإلى الجانب ال�شلبي في الاإقبال على فعل 
الفاح�شة مثلا، اإذ الل يحل الطيبات ويحرم الخبائث، فهو لم ي�شر اإلى عامل الوعي 
»تقوية  اأن  فراأى  ذلك  من  قريبين  اآخرين  اأمرين  في  العلاج  طلب  واإنما  بالم�شار، 

باعث الدين فاإنما تكون بطريقين«.
الباقي)38)(  اأجل  من  بالعاجل  للت�شحية  المجاهدة  ثمرة  الطمع في  بث روح    -(
على اأن تثبيت هذا الوعي في القلب لتربية النف�ص يتطلب قوة الاإيمان بالبعث 
وعدالة الجزاء لدرجة اليقين »واأقل ما اأوتي النا�ص اليقين وعزيمة ال�شبر«)39)(، 
وهكذا ي�شبح ال�شبر خا�شعا لاأ�شلوب علمي دقيق يمكن التحكم فيه عن طريق 
هذه الاآلية، لكن تثبيته يتطلب خطوة ثانية وهي التدرج في تكوين العادات.
التدرج في تربية العادة: وهي خطوة مكملة لتنمية روح ال�شبر، »وذلك باأن    -2
د هذا الباعث م�شارعة باعث الهوى تدريجاً قليلًا قليلًا حتى يدرك لذة  يعُوَّ

التحرير والتنوير )200/27(.  -(37
اإحياء علوم الدين 79/3).  -(38

39)-  نف�شه.
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الظفر بها)40)(.
الثاني: تقوية الع�ضمة باإبعاد المهيجات، والبتعاد عن ال�ضواغل:

بعد اأن يقدم اأ�شلوب العلاج في تقوية باعث الدين وت�شعيف باعث الهوى، 
يعود مرة اأخرى ليوؤكد اأن ذلك لي�ص كافيا، واإنما يتطلب نوعين اآخرين من المعالجة؛
الباطن  ال�شبرفهو كف  لتكوين  العلاج  اأنواع  من  والاأقوى  الاأول  اأماالنوع 

عن تحديث النف�ص بما يهيجها وهو درجات؛
كف الباطن عن الاأماني المهيجة للنف�ص، بتنقية البيئة والمحيط من المهيجات،    -(
تفرغ  من  على  ذلك  ي�شتد  واإنما  النف�ص،  حديث  عن  الباطن  كف  اأ�شدها  و 
له باأن قمع ال�شهوات الظاهرة واآثر العزلة وجل�ص للمراقبة والذكر والفكر، 
فاإن الو�شوا�ص لا يزال يجاذبه من جانب اإلى جانب. وهذا لا علاج له البتة 
والجاه  والمال  والولد  الاأهل  بالفرار عن  وباطناً  كلها ظاهراً  العلائق  قطع  اإلا 
والرفقاء والاأ�شدقاء، ثم الاعتزال اإلى زاوية بعد اإحراز قدر ي�شير من القدر 

وبعد القناعة به«))4)(.
الانقطاع عن الهموم وتوجيه القلب اإلى الل وحده بالتاأمل في ملكوته، و�شائر    -2
و�شائل  عند كل  القلب  المتوا�شلة، وح�شور  والاأوراد  والذكر،  الل،  معرفة 
وهو  واحداً  الهموم هماً  ت�شر  ما لم  يكفي  بل »كل ذلك لا  الذكر والورد، 
الل تعالى. ثم اإذا غلب ذلك على القلب فلا يكفي ذلك ما لم يكن له مجال 
في الفكر و�شير بالباطن في ملكوت ال�شموات والاأر�ص وعجائب �شنع الل 
تعالى و�شائر اأبواب معرفة الل تعالى، حتى اإذا ا�شتولى ذلك على قلبه دفع 
الذي  هو  بالباطن  الفكر  وو�شوا�شه...فاإن  ال�شيطان  مجاذبة  بذلك  ا�شتغاله 

نف�شه.  -(40

نف�شه.  -(4(
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ي�شتغرق القلب دون الاأوراد الظاهرة«)42)(.
الاأقوياء  ت�شقط  قد  التي  الكبرى  الملهيات  على تجنب  بالحر�ص  النف�ص  تزكية    -3
في تقواهم بما تلهيهم به، لاأن الاإن�شان »لا يخلو في جميع اأوقاته عن حوادث 
اإن�شان  من  واإيذاء  وخوف  مر�ص  من  والذكر  الفكر  عن  فت�شغله  تتجدد 
اأ�شباب  اإذ لا ي�شتغني عن مخالطة من يعينه في بع�ص  وطغيان من مخالط، 

المعي�شة«)43)(.
من هنا ن�شتنتج اأن هذا النوع الاأول من العلاج يتعلق بتربية النف�ص وتزكيتها 
بترقية اأ�شاليب المعالجة بالتحلية بالاأذكار والعبادات وما من �شاأنه اأن يطرد و�شاو�ص 
ال�شيطان من عزلة وغيرها. وتخلية البيئة والمحيط من الخ�شوع للعوامل الخارجية 

كالاأمرا�ص والبلوى وغيرها من المهيجات.
النقل،  من  اأكثر  العقلي  النظر  على  الظاهرة  تحليل  في  منهجيا  اعتمد  وقد 
الدرا�شة  اإلى  اأقرب  جعله  مما  وال�شنة،  القراآن  ن�شو�ص  من  كلامه  يخلو  يكاد  اإذ 

المو�شوعية منه اإلى التف�شير.
النوع الثاني: قطع العلائق، بت�شغيل النف�ص بما يلهيها عن الملذات: وهذا اأكثر 
�شرورة من اأنواع العلاج ال�شابقة، فهنا في هذا النوع من عوامل تكوين ال�شبر 
وتهيئة النف�ص له يكون منهجه على غير النوع الاأول الذي هو »كف الباطن عن 
حديث النف�ص« اإذ يكاد يبني حديثه على فكرة »قطع العلائق الجاذبة للنف�ص« نحو 
الدنيا لتتمح�ص في عملها نحو الجواذب العليا باعتبارها هي المراد بن�ص الحديث 
والغزالي  لها()44)(  فتعر�شوا  األا  نفحات  دهركم  اأيام  في  لربكم  )اإن  ال�شريف: 

نف�شه.  -(42
اإحياء علوم الدين 80/3).  -(43

ِ، فَاإِنَّ  وا لِنَفَحَاتِ رَحْمَةِ اللَّ �شُ هُ، وَتعََرَّ يْرَ دَهْرَكُمْ كُلَّ م�شنف ابن اأبي �شيبة )7/)))(: ون�شه »الْتَمِ�شُوا الْخَ  -(44
نَ رَوْعَاتِكُمْ«. َ اأَنْ يَ�شْتُرَ عَوْرَاتِكُمْ وَيوُؤَمِّي يبُ بِهَا مَنْ يَ�شَاءُ مِنْ عِبَادِهِ، وَا�شْاأَلوُا اللَّ ِ نفَحَاتٍ مِنْ رَحْمَتِهِ يُ�شِ لِلَّ
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يوؤكد اأن:
النوع الثاني المتعلق بالماديات »اأ�شد �شرورة من الاأول وهو ا�شتغاله بالمطعم 
والملب�ص واأ�شباب المعا�ص، فاإن تهيئة ذلك اأي�شاً تحوج اإلى �شغل اإن تولاه بنف�شه، 
واإن تولاه غيره فلا يخلو عن �شغل قلب بمن يتولاه، ولكن بعد قطع العلائق كلها 
اأو واقعة، وفي تلك الاأوقات ي�شفو  اإن لم تهجم به ملمة  اأكثر الاأوقات  ي�شلم له 
القلب ويتي�شر له الفكر، وينك�شف فيه من اأ�شرار الل تعالى في ملكوت ال�شموات 
القلب  م�شغول  كان  لو  طويل  زمان  في  ع�شيره  ع�شر  على  يقدر  لا  ما  والاأر�ص 

بالعلائق«)45)(.
اأ�شباب، بع�شها يتعلق  اإذن، هذا الم�شتوى من الو�شول لنيل نفحات الل لها 
بجهد الاإن�شان باأن يفرغ قلبه من ال�شواغل، وبع�شها من نعم الل على المجتهدين 
كنزول المطر »ولا يدري متى يقدر الل اأ�شباب المطر، اإلا اأنه يثق بف�شل الل تعالى 
ورحمته اأنه لا يخُْلي �شنة عن مطر، فكذلك ما تخلو �شنة و�شهر ويوم عن جذبة من 

الجذبات ونفحة من النفحات«)46)(.
وباطنا  ظاهرا  البيئة  وطهر  المجال  لها  هياأ  لمن  تعطى  الربانية  الجذبات  ولكن 
بذر  فيه  وبذر  ال�شهوات  ح�شي�ص  عن  القلب  طهر  قد  العبد  يكون  اأن  »فينبغي 

الاإرادة والاإخلا�ص وعر�شه لمهاب رياح الرحمة، .... فقال تعالى: چ ڳ  ڳ  ڳ  
ڱ      ڱ  ڱ   ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  چ ]الحجر: 9، 0)[ وقال 

تعالى: چ ڃ   ڃ   چ چ ]�ص: 29[ وقال تعالى: چ ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ   
ڻ  ۀ چ ]القمر: 7)[ فهذا هو علاج ال�شبر عن الو�شاو�ص وال�شواغل وهو اآخر 
درجات ال�شبر واإنما ال�شبر عن العلائق كلها مقدم على ال�شبر عن الخواطر«)47)(.

اإحياء علوم الدين 3/)8).  -(45
46)-  نف�شه.
نف�شه.  -(47



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

87

قد نرى الغزالي هنا يكثف الن�شو�ص، ولكن المنهج في الواقع لم يتغير كثيرا؛ 
لاأن الن�شو�ص هنا عر�شت بدون تف�شير. لا�شيما وهي تحتاج اإلى تاأويل لكي يتبين 

المتلقي الطريق اإلى المقا�شد.
كلام  اأعنى  الثالثة،  الدرجة  من  للن�شو�ص  بالن�شبة  لايختلف  الاأمر  ولعل 
ال�شلف والخلف ال�شالح من العلماء، فقد ا�شت�شهد بها للدلالة على الفكرة نف�شها، 

اأعني العلائق، الجاذبة في الاتجاهين المتعار�شين)48)(.
والغزالي يفرق بين العلائق الجاذبة من حيث درجة قوة تاأثيرها على النف�ص، 
الريا�شة والغلبة  لذة  فاإن  الجاه،  النف�ص علاقة الخلق وحب  العلائق على  »واأ�شد 
والا�شتعلاء والا�شتتباع اأغلب اللذات في الدنيا على نفو�ص العقلاء....، بل حق 
كل عبد اأن يطلب ملكاً عظيماً لا اآخر له. وطالب الملك طالب للعلو والعز والكمال 

لا محالة«)49)(.
وهو يرى اأن من غلبت عليه ال�شهوات فعجز عن الزهد من حيث هو مخرج 
فاإنه لا يكفيه في ال�شيطرة على نف�شه مجرد العلم والك�شف، بل لابد من العن�شر 
العلم  وهما  الفكرة،  معالجة  بهما  بداأ  اللذين  الاأ�شا�شيين  ال�شبر  عاملي  من  الثاني 
والعمل، فقال: »ومن كو�شف بهذه الاأمور، بعد اأن األف الجاه واأن�ص به، ور�شخت 
فيه بالعادة مبا�شرة اأ�شبابه، فلا يكفيه في العلاج مجرد العلم والك�شف؛ بل لا بد 

واأن ي�شيف اإليه العمل«)50)(.
ولكن، العمل الذي يدل عليه الغزالي له ثلاثة م�شتويات عليها يتدرج نحو 
والمراأة،  ال�شلطة  ب�شهوتي  المغرية  المبا�شرة  الاأ�شباب  مغادرة  هي  والغلبة،  الفوز 
والتوجه لاإ�شغال النف�ص بما يليق، والتدرج في مفارقة ال�شر، »ومن لم يفعل هذا 

نف�شه.  -(48
اإحياء علوم الدين 3/)8).  -(49

50)-  نف�شه.
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فقد كفر نعمة الل في �شعة الاأر�ص اإذ قال تعالى: چ ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳڳچ 
]الن�شاء: 97[.

التكلف  فيبدل  اعتاده،  ما  تخالف  اأفعالًا  اأعماله  في  نف�شه  يكلف  اأن  الثاني: 
بالتبذل وزي الح�شمة بزي التوا�شع، . فلا معنى للمعالجة اإلا الم�شادة.

واحدة  دفعة  ينتقل  فلا  والتدريج،  التلطف  ذلك  في  يراعي  اأن  الثالث: 
اإلا  اأخلاقه  عن  نقله  يمكن  نفَور ولا  الطبع  فاإن  التبذل،  من  الاأق�شى  الطرف  اإلى 
بالتدريج))5)(. وي�شت�شهد الغزالي على هذا التدريج بقوله �شلى الل عليه و�شلم: 
ِ تعََالَى، فَاإِنَّ  �صْ اإِلَى نفَْ�شِكَ عِبَادَةَ اللَّ ينَ مَتِيٌن، فَاأَوْغِلْ فِيهِ بِرِفْقٍ، وَلَا تبَُغِّي »اإِنَّ هَذَا الدِّي
ا قَطَعَ، وَلَا ظَهْرًا اأَبْقَى«)52)(واإليه الاإ�شارة بقوله عليه ال�شلام: »ولا  الْمنُْبَتَّ لَا اأَرْ�شً

ت�شادوا هذا الدين فاإن من ي�شاده يغلبه«)53)(.
اأ�ضلوب ت�ضجيله للنتيجة: تميز منهج الغزالي في التف�شير المو�شوعي، فوق 
ما تقدم كله من �شبق تاريخي، وتحليل عميق يتميز بالذكاء الحاد، وقدرة عجيبة في 
ا�شتح�شار ال�شواهد، وطول النف�ص في الا�شتق�شاء، وتجربة ك�شفية عالية الم�شتوى 
خاتمة  في  ي�شجل  لذلك  اإليها،  تو�شل  التي  النتائج  بت�شجيل  رفيع  ذوق  عن  تنم 
مو�شوع ال�شبر النتيجة التالية: »فاإذن، ما ذكرناه من علاج ال�شبر عن الو�شوا�ص، 
اإلى ما ذكرناه من قوانين طرق المجاهدة، في  اأ�شفه  ال�شهوة، وعن الجاه،  وعن 
كتاب ريا�ص النف�ص من ربع المهلكات، فاتخذه د�شتورك لتعرف به علاج ال�شبر، 
في جميع الاأق�شام التي ف�شلناها من قبل، فاإن تف�شيل الاآحاد يطول. ومن راعى 
التدريج ترقى به ال�شبر اإلى حال ي�شق عليه ال�شبر دونه، كما كان ي�شق عليه ال�شبر 

)5)-  نف�شه.
ال�شنن الكبرى للبيهقي )28/3(.  -(52

53)- اإحياء علوم الدين 3/)8) والحديث في �شحيح البخاري ))/6) عن اأبي هريرة، عن النبي �شلى الل 
عليه و�شلم قال: »اإن الدين ي�شر، ولن ي�شاد الدين اأحد اإلا غلبه، ف�شددوا وقاربوا، واأب�شروا، وا�شتعينوا 

بالغدوة والروحة و�شيء من الدلجة«.
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معه، فتنعك�ص اأموره، في�شير ما كان محبوباً عنده ممقوتاً، وما كان مكروهاً عنده 
م�شرباً هنيئاً، لا ي�شبر عنه. وهذا لا يعرف اإلا بالتجربة والذوق«)54)(.

الخاتمة: تقيييم منهج الغزالي في �ضوء مفهوم التف�ضير المو�ضوعي:
الاإ�شلام،  كبار مفكري  اأحد  الغزالي،  اأبي حامد  منهج  بعد هذه الجولة مع 
الذي عد حجة في مجال الاإبداع الفكري في القرن الخام�ص، كان كتاب )اإحياء 
العلمي  الكتابة والبحث  باعه في  للدلالة على طول  بارزة  الدين(، علامة  علوم 
في �شوء منهج متين، والذي اخترنا منه مو�شوع )ال�شبر(، للوقوف على اآليات 
من  الن�شو�ص  ا�شتقطاب  منظور  من  الاأخلاقية،  المو�شوعات  معالجة  في  منهجه 
القراآن الكريم وال�شنة النبوية المطهرة، لو�شع ت�شور �شامل له، انتهينا اإلى النتائج 

الاآتية:
لقد كان الغزالي باحثا جادا، ي�شع ن�شب عينيه، اأهدافا �شامية، منها ك�شف    -(
اأثر )ال�شبر( في الحياة الب�شرية، العاجلة والاآجلة، وعلى هذا الاأ�شا�ص، فقد 
اعتمد في جمع المادة العلمية ن�شو�ص القراآن الكريم، ليتخذها مرجعا يحتكم 
اإليه في ما يعالجه من ق�شايا، وا�شتاأن�ص معها بن�شو�ص الحديث ال�شريف مكثفة 

في الغالب، لكن بدون تف�شير، اإ�شافة اإلى اأفكار من كلام ال�شلف ال�شالح.
و�شع خطة محكمة للمو�شوع حلل من خلالها عنا�شر ال�شبر، ليقف على    -2
تحكمه  عملي  �شلوك  هو  حيث  من  ال�شبر،  مجال  في  وفعاليتها  حقيقتها، 
الخلفية النظرية لل�شابر، ومنه ا�شتنتج مفهوما لل�شبر يعد قاعدة علمية لبيان 
اأهميته في الحياة الب�شرية بحق. عبر عنه بقوله: )ال�شبر ثبات باعث الدين في 
اإن�شانية، واإنما خ�ص ال�شبر بالاإن�شان لاأنه  مقابل باعث الهوى(، وهو خا�شية 
»اخت�ص ب�شفتين: اإحداهما معرفة الل تعالى ومعرفة ر�شوله، ومعرفة الم�شالح 

اإحياء علوم الدين 3/)8).  -(54
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مع  مت�شافراً  المو�شوعي  التف�شير  هدف  حقق  وبذلك  بالعواقب«.  المتعلقة 
الدرا�شة المو�شوعية.

ا�شتخدم في تحليله اآليات منهجية متعددة، ومتكاملة، تبعا لمطالبه العلمية؛ منها    -3
الاإح�شاء في ا�شتق�شاء المادة في الكتاب وال�شنة، عن طريق جمع الن�شو�ص 
ب�شدد  يكون  الذي  العن�شر،  قيمة  على  بها  للا�شت�شهاد  وترتيبها،  وت�شنيفها 
تحليله، ومنها الفر�شيات في بحث حقائق الاأ�شياء لتعريفها عقلا، ومنها اآلية 
التي  ال�شدية(،  )الثنائيات  ال�شبر ومتعلقاته، ومنها  اأ�شماء  لبيان  اللغة  عامل 
الع�شر  كثنائية  الحياة،  في  وفعاليته  ال�شبر  مناحي  اإبراز  في  بقوة  اأ�شهمت 

والي�شر، لاأهمية دورها في تنمية ت�شورات القارئ ب�شلا�شة وفهم.
ونتيجة لتوفيقه في تتبع عنا�شر المو�شوع تحليلا وا�شت�شهادا، فقد ا�شتطاع اأن    -4
ينجز عملا علميا طيبا، تكاملت عنا�شره وت�شل�شلت ابتداء من ف�شيلة ال�شبر، 
اإلى حقيقته، وفعاليته في الحياة، وثمرته في ال�شلوك، والحاجة اإليه، وطرق 

تنميته في النف�ص، واأ�شاليب علاجه. 
يعد اأ�شلوب الغزالي في درا�شة مو�شوع ال�شبر، منهجا للبحث يتراوح بين    -5
)الدرا�شة المو�شوعية والتف�شير المو�شوعي( على اعتبار اأن الاأول يغلب عليه 
الفر�شيات العقلية، مما يجعل نتائجه ن�شبية، اأما الثاني فينطلق من الن�شو�ص 
من حيث هي �شاهد اأ�شا�شي للبحث عن مراد اآيات الل في كتابه تحليلا وتف�شيرا 

وا�شتنباطا وا�شتنتاجا مما يعزز قيمة نتائجه.
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فهر�ص الم�صادر والمراجع

القراآن الكريم
اإحياء علوم الدين: اأبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�شي )المتوفى: - )

505هـ(: دار المعرفة - بيروت/والمكتبة ال�شاملة.
اأمرا�ص القلب و�شفاوؤها: تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم بن عبد - 2

 - ال�شلفية  المطبعة  728هـ(:  )المتوفى:  الدم�شقي  الحراني  تيمية  ابن  ال�شلام 
القاهرة ط: 2�شنة 399)هـ.

 اإنجيل متى الاإ�شحاح، 5، ))، 3)م انترنت.- 3
انجيل لوقا الاإ�شحاح 6.- 4
تاريخ القراآن لتيودور نولدكه )836)ـ 930)(.- 5
تف�شير - 6 من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�شديد  المعنى  »تحرير   - والتنوير  التحرير 

الكتاب المجيد«: محمد الطاهر بن عا�شور التون�شي )المتوفى: 393)هـ: الدار 
التون�شية للن�شر - تون�ص �شنة: 984).

تف�شير الرازي = مفاتيح الغيب اأو التف�شير الكبير: اأبو عبد الل محمد بن عمر - 7
بن الح�شن بن الح�شين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري 
)المتوفى: 606هـ(: دار اإحياء التراث العربي - بيروت الطبعة: الثالثة - 420) 

هـ. 
التي�شير ب�شرح الجامع ال�شغير زين الدين محمد المدعو بعبد الروؤوف بن تاج - 8

العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي )- )03)هـ( مكتبة 
الاإمام ال�شافعي - الريا�ص ط: الثالثة، 408)هـ - 988)م.
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جامع معمر بن را�شد، الجامع )من�شور كملحق بم�شنف عبد الرزاق( معمر بن - 9
اأبي عمرو را�شد الاأزدي مولاهم، اأبو عروة الب�شري، نزيل اليمن )المتوفى: 
وتوزيع  بباك�شتان،  العلمي  المجل�ص  الاأعظمي:  الرحمن  53)هـ( ت: حبيب 

المكتب الاإ�شلامي ببيروت ط: الثانية، 403) هـ.
والتوزيع، - 0) والن�شر  للطباعة  الفكر  دار   - الاأ�شفياء:  وطبقات  الاأولياء  حلية 

بيروت و- دار الكتب العلمية- بيروت )طبعة 409)هـ د ت(.
الرد على المنطقيين: تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�شلام - ))

الدم�شقي  الحنبلي  الحراني  تيمية  ابن  محمد  بن  القا�شم  اأبي  بن  الل  عبد  بن 
)المتوفى: 728هـ(: دار المعرفة، بيروت، لبنان.

الملك - 2) عبد  بن  هوازن  بن  الكريم  عبد  الق�شيرية:  الر�شالة  الق�شيرية  الر�شالة 
الق�شيري )المتوفى: 465هـ تح: الاإمام الدكتور عبد الحليم محمود، الدكتور 

محمود بن ال�شريف: دار المعارف، القاهرة.
بن - 3) الحليم  عبد  بن  اأحمد  العبا�ص  اأبو  الدين  تقي  والعبادة:  والورع  الزهد 

عبد ال�شلام بن عبد الل بن اأبي القا�شم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي 
الدم�شقي )المتوفى: 728هـ( ت: حماد �شلامة ، محمد عوي�شة: مكتبة المنار 

- الاأردن الطبعة: الاأولى، 407).
والع�شوية - 4) النف�شية  الاأمرا�ص  مهدي:  الحميد  عبد  الجمعة  خطب  �شل�شلة 

والوقاية منها مخطوط 3)20.
ال�شنن الكبرى للبيهقي: اأحمد بن الح�شين بن علي بن مو�شى الُخ�شْرَوْجِردي - 5)

الخرا�شاني، اأبو بكر البيهقي )المتوفى: 458هـ(حقق: محمد عبد القادر عطا: 
دار الكتب العلمية، بيروت - لبنات الطبعة: الثالثة، 424) هـ - 2003 م.
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�شنن الترمذي: لمحمد بن عي�شى بن �شَوْرة بن مو�شى بن ال�شحاك، الترمذي، - 6)
اأبو عي�شى )المتوفى: 279هـ( تحقيق وتعليق اأحمد محمد �شاكر ومحمد فوؤاد 
عبد الباقي واإبراهيم عطوة عو�ص المدر�ص في الاأزهر ال�شريف: �شركة مكتبة 
ومطبعة م�شطفى البابي الحلبي - م�شر الطبعة: الثانية، 395) هـ - 975) م.

�شنن اأبي داود: اأبو داود �شليمان بن الاأ�شعث بن اإ�شحاق بن ب�شير بن �شداد - 7)
جِ�شْتاني )المتوفى: 275هـ( محقق: محمد محيي الدين  بن عمرو الاأزدي ال�شِّيَ
عبد الحميد: المكتبة الع�شرية، �شيدا - بيروت، دار الكتاب العربي بيروت.

�شنن ابن ماجه: ابن ماجة اأبو عبد الل محمد بن يزيد القزويني، وماجة ا�شم - 8)
اأبيه يزيد )المتوفى: 273هـ( تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي: دار اإحياء الكتب 

العربية - في�شل عي�شى البابي الحلبي.
اأبو القا�شم هبة الل بن الح�شن بن - 9) �شرح اأ�شول اعتقاد اأهل ال�شنة والجماعة: 

بن  �شعد  بن  اأحمد  تح:  8)4هـ  )المتوفى:  اللالكائي  الرازي  الطبري  من�شور 
حمدان الغامدي: دار طيبة - ال�شعودية ط: الثامنة، 423)هـ/2003م.

�شحيح ابن حبان - بترتيب ابن بلبان: محمد بن حبان بن اأحمد بن حبان بن - 20
)المتوفى: 354هـ تح:  البُ�شتي  الدارمي،  اأبو حاتم،  التميمي،  مَعْبدَ،  بن  معاذ 

�شعيب الاأرنوؤوط: موؤ�ش�شة الر�شالة - بيروت ط: الثانية، 4)4) - 993).
الل - )2 ر�شول  اأمور  من  المخت�شر  ال�شحيح  الم�شند  الجامع  البخاري  �شحيح 

�شلى الل عليه و�شلم و�شننه واأيامه: محمد بن اإ�شماعيل اأبو عبدالل البخاري 
النجاة )م�شورة  دار طوق  النا�شر:  نا�شر  بن  الجعفي محقق: محمد زهير 
الاأولى،  الباقي(الطبعة:  فوؤاد عبد  ترقيم محمد  ترقيم  باإ�شافة  ال�شلطانية  عن 

422)هـ.
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�شحيح م�شلم الم�شند ال�شحيح المخت�شر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�شول - 22
الل �شلى الل عليه و�شلم: لم�شلم بن الحجاج اأبو الح�شن الق�شيري الني�شابوري 
)المتوفى: )26هـ محقق: محمد فوؤاد عبد الباقي: دار اإحياء التراث العربي - 

بيروت ال�شفدية �ص49)، ابن تيمية مكتبة ابن تيمية م�شر ط 406) هـ.
الملك - 23 بن عبد  بن هوازن  الكريم  الق�شيري: عبد  تف�شير  الاإ�شارات =  لطائف 

العامة  الم�شرية  الهيئة  الب�شيوني:  اإبراهيم  ت:  465هـ(  )المتوفى:  الق�شيري 
للكتاب - م�شر ط: الثالثة.

المجال�شة وجواهر العلم اأبو بكر اأحمد بن مروان الدينوري المالكي )المتوفى: - 24
333هـ( ت: اأبو عبيدة م�شهور بن ح�شن اآل �شلمان: جمعية التربية الاإ�شلامية 

)البحرين - اأم الح�شم(، دار ابن حزم )بيروت - لبنان(: 9)4)هـ.
الم�شتدرك على ال�شحيحين: اأبو عبد الل الحاكم محمد بن عبد الل بن محمد - 25

بابن  المعروف  الني�شابوري  الطهماني  ال�شبي  بن الحكم  نعُيم  بن  بن حمدويه 
البيع )المتوفى: 405هـتحقيق: م�شطفى عبد القادر عطا: دار الكتب العلمية 

- بيروت الطبعة: الاأولى، ))4) - 990).
م�شند اأحمد: اأبو عبد الل اأحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن اأ�شد ال�شيباني - 26

اإ�شراف:  )المتوفى: )24هـ( تح: �شعيب الاأرنوؤوط - عادل مر�شد، واآخرون 
د عبد الل بن عبد المح�شن التركي: موؤ�ش�شة الر�شالة ط: الاأولى، )42) هـ - 

)200 م.
م�شند البزار = المن�شور با�شم البحر الزخار: اأبو بكر اأحمد بن عمرو بن عبد - 27

الخالق بن خلاد بن عبيد الل العتكي المعروف بالبزار )المتوفى: 292هـ( تح: 
ال�شافعي:  �شعد و�شبري عبد الخالق  بن  الرحمن زين الل، وعادل  محفوظ 
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مكتبة العلوم والحكم - المدينة المنورة ط: الاأولى، )بداأت 988)م، وانتهت 
2009م.

بن علي - 28 بن جعفر  �شلامة  بن  اأبو عبد الل محمد  الق�شاعي:  ال�شهاب  م�شند 
بن حكمون الق�شاعي الم�شري )المتوفى: 454هـ( ت: حمدي بن عبد المجيد 

ال�شلفي موؤ�ش�شة الر�شالة - بيروت ط: الثانية، 407) - 986).
م�شند ابن اأبي �شيبة، : اأبو بكر بن اأبي �شيبة، عبد الل بن محمد بن اإبراهيم بن - 29

عثمان بن خوا�شتي العب�شي )المتوفى: 235هـ تح: عادل بن يو�شف العزازي و 
اأحمد بن فريد المزيدي دار الوطن - الريا�ص.

بن - 30 اأيوب  بن  اأحمد  بن  �شليمان  الاأو�شط:  المعجم  للطبراني  الاأو�شط  المعجم 
بن  الطبراني )المتوفى: 360هـ تح: طارق  القا�شم  اأبو  ال�شامي،  اللخمي  مطير 
عو�ص الل بن محمد ، عبد المح�شن بن اإبراهيم الح�شيني النا�شر: دار الحرمين 

- القاهرة.
المعجم الكبير للطبراني �شليمان بن اأحمد بن اأيوب بن مطير اللخمي ال�شامي، - )3

ال�شلفي:  المجيد  عبد  بن  حمدي  تح:  360هـ  )المتوفى:  الطبراني  القا�شم  اأبو 
مكتبة ابن تيمية - القاهرة.

مذاهب التف�شير الاإ�شلامي )اإيجنا�ص جولد ت�شيهر( ترجمة عبد الحليم النجار - 32
المركز القومي للترجمة القاهرة 3)20.

المق�شد الاأ�شنى في �شرح معاني اأ�شماء الل الح�شنى �ص)2): اأبو حامد محمد - 33
بن محمد الغزالي الطو�شي )المتوفى: 505هـ( تح: ب�شام عبد الوهاب الجابي: 

الجفان والجابي - قبر�ص ط: الاأولى، 407) - 987).
م�شنف ابن اأبي �شيبة الم�شنف في الاأحاديث والاآثار: اأبو بكر بن اأبي �شيبة، - 34
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عبد الل بن محمد بن اإبراهيم بن عثمان بن خوا�شتي العب�شي )المتوفى: 235هـ 
تح: كمال يو�شف الحوت: مكتبة الر�شد - الريا�ص ط: الاأولى، 409).

اأبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�شي )المتوفى: - 35 المنقذ من ال�شلال: 
505هـ/عبد الحليم محمود: دار الكتب الحديثة، م�شر.

ال�شهير - 36 الغرناطي  اإبراهيم بن مو�شى بن محمد اللخمي  الموافقات لل�شاطبي 
بال�شاطبي )المتوفى: 790هـ تح: اأبو عبيدة م�شهور بن ح�شن اآل �شلمان: دار 

ابن عفان ط: الاأولى 7)4)هـ/997)م.
اإ�شراف - 37 المعا�شرة  والاأحزاب  والمذاهب  الاأديان  في  المي�شرة  المو�شوعة 

للطباعة  العالمية  الندوة  دار  الجهني:  حماد  بن  مانع  د.  ومراجعة:  وتخطيط 
والن�شر والتوزيع الطبعة: الرابعة، 420) هـ والمكتبة ال�شاملة.
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Abstract

The Features Assembled in the Subjective Interpretative 
Approach of Al-Ghazali (505 AH)

Professor Ahmad Othman Rahmani

This research is one of the most modern researches that deal with heri-
tage in order to discover the fundamentals of approach and the interpretation 
of the Holy Qur’an. It particularly looks into the efforts of Ancients in the 
foundation of subjective interpretation. That approach has become today one 
of the most interesting one because it shares in the solution of the cultural, 
ideological, social and ethical dilemma. This research concentrated on the 
chapter of Ghazali’s Patience. It is an ethical subject that shows its impor-
tance in the life of humanity and aims at discovering Ghazali’s approach (452 
– 505 AH) in its renaissance to show the proper place between explanation 
and study, taking patience as an example.

Al-Ghazali has relied on analyzing patience on effective means in the 
approach like language to know the names as ‘contrary pairs’ to show contra-
dictions, texts and proofs and brain analysis for the concepts. Thus,  He  led 
to the  scientific definition of ‘patience’ regarding the ability to  reach strong 
satisfaction which results from knowledge, yielding constancy on religious 
motive in resisting  passionate motive  with his dual face ‘lust and ‘anger’, 
resulting  in the strengthening of religious motive and weakening  of the pas-
sionate motive , leading to these beloved instincts becoming hated, except if 
they are lawful( halal) and the difficult hated assignments becoming loved 
and easy.
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