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ةِ فـي �سطورِ ةِ والعربيَّ را�ساتِ الإِ�سلاميَّ ةُ الدِّ كُلِّيَّ
ت�ريخ الن�س�أة:

1- برن�مج البك�لوريو�س:
كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية موؤ�س�سة جامعية من موؤ�س�سات التعليم العالي في الدولة وهي واحدة من منارات العلم في دبي 

ومركز رافد لتنمية الثروة الب�سرية في دولة الإمارات.
قام على تاأ�سي�سها ال�سيد جمعة الماجد وتعهدها بالإ�سراف والرعاية مع فئة مخل�سة من اأبناء هذا البلد اآمنت بف�سل العلم و�سرف التعليم.

رعت حكومة دبي هذه الخطوة المباركة وج�سّدها قرار مجل�س الأمناء ال�سادر في عام 1407هـ الموافق العام الجامعي 1987/1986م.   -
�سدر قرار رئي�س جامعة الأزهر رقم 1995م ل�سنة 1991 بتاريخ 1991/7/9 بمعادلة ال�سهادة التي تمنحها الكلية ب�سهادة الجامعة    -

الأزهرية.
والبحث  العالي  التعليم  وزير  نهيان  اآل  مبارك  بن  نهيان  ال�سيخ  �سموّ  معالي  اأ�سدر  1993/9/18م  الموافق  1414/4/2هـ  وبتاريخ    -

العلمي في دولة الإمارات القرار رقم )53( ل�سنة 1993م بالترخي�س للكلية بالعمل في مجال التعليم العالي.
اأ�سدر القرار رقم )77( ل�سنة 1994م في �ساأن معادلة درجة البكالوريو�س في الدرا�سات الإ�سلامية والعربية ال�سادرة عن الكلية  ثم    -

بالدرجة الجامعية الأولى في الدرا�سات الإ�سلامية.
ثم �سدر القرار رقم )55( ل�سنة 1997م في �ساأن معادلة درجة البكالوريو�س في اللغة العربية التي تمنحها كلية الدرا�سات الإ�سلامية   -

والعربية بدبي بالدرجة الجامعية الأولى في هذا التخ�س�س.
في  طالبة   )2607( طالب   )342( 2014/2013م  الموافق  1435/1434هـ  والع�سرين  الثامن  الجامعي  العام  في  الكلية  �سمّت   -

مرحلة البكالوريو�س و)108( طالبة في مرحلة الدرا�سات العليا برنامجي الماج�ستير والدكتوراه.
احتفلت بتخريج الرعيل الأول من طلابها في 23 �سعبان 1412هـ الموافق 1992/12/26م تحت رعاية �ساحب ال�سمو ال�سيخ   -

مكتوم بن را�سد اآل مكتوم نائب رئي�س الدولة رئي�س مجل�س الوزراء حاكم دبي رحمه الله.
واحتفلت الكلية بتخريج الدفعة الثانية من طلابها والأولى من طالباتها في 1413/10/29هـ الموافق 1993/4/21م.  -

�ستحتفل الكلية هذا العام 2015/2014م بتخريج الدفعة الخام�سة والع�سرين من الطلاب والدفعة الرابعة والع�سرين من الطالبات في   -
تخ�سّ�س الدرا�سات الإ�سلامية، والدفعة الحادية ع�سرة من الطلاب والدفعة ال�سابعة ع�سرة من الطالبات في تخ�س�س اللغة العربية واآدابها.

2- الدرا�س�ت العلي� ب�لكلية خطوة رائدة:
اأن�سئ ق�سم الدرا�سات العليا بالكلية في العام الجامعي 1996/95م ليحقق غر�ساً �سامياً وهدفاً نبيلًا، وهو اإعداد مجموعة من 
طلبة هذه الدولة للتعمّق في الدر�س والبحث والقيام بالمهام المرجوة في الجامعات ودوائر البحث العلمي و�سائر المرافق، ولتجنّب 

م�سكلات اغتراب الطلبة عن الأهل والوطن وخا�سّة الطالبات.
يخوّل البرنامج الملتحقين به الح�سول على درجة الماج�ستير في ال�سريعة الإ�سلامية واللغة العربية واآدابها والت�سجيل فيما بعد 

في برنامج الدكتوراه في الفقه الذي �سرع فيه بدءاً من العام 2005/2004م.
افتتحت الكلية بدءاً من العام 2008/2007 برنامج الدكتوراه في اللغة العربية واآدابها �سعبتي الأدب والنقد واللغة والنحو.

وقد �سدر قرار معالي وزير التعليم العالي والبحث العلمي رقم )56( ل�سنة 1997م بمعادلة درجة الدبلوم العالي في الفقه الإ�سلامي 
التي تمنحها بدرجة الدبلوم العالي في هذا التخ�سّ�س.

كما �سدر القرار رقم )57( ل�سنة 1997م بمعادلة درجة الماج�ستير في ال�سريعة الإ�سلامية )الفقه( و)اأ�سول الفقه( التي 
تمنحها الكلية بدرجة الماج�ستير في هذين التخ�سّ�سين.

تخرجت )165( طالبة من برنامج الدرا�سات العليا في الكلية منهن )84( طالبة من ماج�ستير ال�سريعة الإ�سلامية تخ�س�س )الفقه،    -
اأ�سول الفقه( و)65( طالبة من ماج�ستير اللغة العربية واآدابها �سعبتي )اللغة والنحو، والأدب والنقد( و )16( طالبة في الدكتوراه 

)8( في ق�سم ال�سريعة و )8( طالبات في الدكتوراه ق�سم اللغة العربية وذلك منذ انطلاق البرنامج.



3- الروؤية - الر�س�لة - الأهداف:
الثقافية  الهوية  تاأكيد  ت�سهم في  وبحثية  ذات كفاءة علمية  رائدة  تعليمية  موؤ�س�سة  »اأن تكون  الكلية على  تعمل   : الروؤية   - اأ 

للمجتمع الإماراتي، بالتركيز على تعميق الوعي بالعلوم الإ�سلامية واللغة العربية، والمعارف المحققة لمتطلبات الع�سر«.
المهارات  وتنمية  واآدابها،  العربية  واللغة  الإ�سلامية  الدرا�سات  في  الطلبة  م�ستوى  تنمية  على  الكلية  »تعمل   : الر�س�لة  ب- 
الأكاديـمي لبناء مجتمع معرفي ذي جودة  التميز  العلمية وتحقيق  العلمي لتطوير المناهج  ال�سخ�سية والقيادية وتوفير بيئة البحث 

عالية خدمة للمجتمع«.
ج- من اأهداف الكلية: تهدف الكلية اإلى تحقيق اأهداف متعددة منها:

1- الهداف العلمية : وت�سمل ترقية الم�ستوى المعرفي للطالب في مجال تخ�س�سه، في العلوم ال�سلامية واللغة العربية واآدابها عن 
طريق تنمية روح البحث العلمي في المعارف التي تتطلبها الحياة الع�سرية والح�سارية للاأمة.

2- الأهداف العملية ومهاراتها : بما في ذلك ترقية المهارات الإ�سا�سية التقليدية والمتجددة قراءة وكتابة وبحثا.
3- الأهداف ال�سلوكية : وذلك باأن نكون الطالب الذي يعمل على اأن يرقى ب�سلوكه لتحقيق القيم الأخلاقية والوطنية التي تنمي 
عنده حب الوطن والحق والخير والجمال وعمران الأر�س، وتحقق عنده تقدير المقومات الأ�سا�سية لمفهوم الوطن والدولة وتقدير 

اآفاق الم�ستقبل من اأجل الأجيال ال�ساعدة.

4- مجل�س الأمن�ء : يقوم مجل�س الأمناء بالإ�سراف على ال�سوؤون العامة للكلية وتوجيهها لتحقيق اأهدافها، وي�سم المجل�س 
اإ�سافة اإلى رئي�سه موؤ�س�س، الكلية عدداً من ال�سخ�سيات المتميزة التي تجمع بين العلم والمعرفة والراأي والخبرة، ممن يمثلون الفعاليات 

العلمية والجتماعية والقت�سادية والإدارية في دولة الإمارات العربية المتحدة.
5- اأق�س�م الكلية: ت�سم الكلية اأربعة اأق�سام ت�سكّل في مجموعها وحدة متكاملة وتمثّل مقرّراتها المت�سافرة جميعاً منهاج الكلية 

ول يتخرّج الطالب اإل بعد نجاحه فيها وهي:
1 - ق�سم ال�سريعة.      2 - ق�سم اأ�سول الدين.      3 - ق�سم اللغة العربية واآدابها.      4 - ق�سم المتطلبات.

- وتجدر الإ�سارة اإلى اأنّ في الكلية فرعين: فرعاً للطلاب وفرعاً للطالبات.
- في الكلية برنامج للدرا�سات العليا ي�سم ماج�ستير ال�سريعة الإ�سلامية تخ�س�س الفقه والأ�سول، وماج�ستير اللغة العربية �سعبتي 
الأدب  �سعبتي  العربية  اللغة  ودكتوراه  والأ�سول،  الفقه  الإ�سلامية تخ�س�س  ال�سريعة  ودكتوراه  والنحو،  واللغة  والنقد  الأدب 

والنقد واللغة والنحو.
6- نظ�م الدرا�سة

العامة  الثانوية  اأو  ال�سرعية  الثانوية  ال�سهادة  �سنوات لحاملي  اأربع  )البكالوريو�س(  الإجازة  درجة  للح�سول على  الدرا�سة  -  مدة 
بفرعيها: العلمي والأدبي اأو ما يعادلهما.

-  تقوم الدرا�سة في الكلية على اأ�سا�س النظام الف�سلي وقد طُبق منذ العام الجامعي 2002/2001.
-  يلتزم الطالب بالح�سور ومتابعة الدرو�س والبحوث المقرّرة.

7- اأن�سطة ثق�فية ومجتمعية
-  تنظم الكلية في كلّ �سنة مو�سماً ثقافياً يحا�سر فيه نخبة من العلماء والأ�ساتذة والمفكّرين من داخل الدولة وخارجها ويدعى اإليه 

دعوة عامّة.
-  ت�سدر الكلية هذه المجلة، وهي علمية وفكرية محكمة، مرتين كلّ عام وت�سمّى با�سمها، وتن�سر بحوثاً ودرا�سات جادّة للاأ�ساتذة 

والعلماء من داخل الكليّة وخارجها. وت�سرف على م�سروع الكتاب الجامعي الذي �سدر منه لحد الآن )12( موؤلفا.
- تقيم الكلية ندوة علمية دولية في الحديث ال�سريف كل �سنتين.

ةِ فـي �سطورِ ةِ والعربيَّ را�ساتِ الإِ�سلاميَّ ةُ الدِّ كُلِّيَّ



مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية
ت�سدر عن كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية - دبي

ّنوي ال�ستراك ال�سَّ
داخل دولة الإمارات

)بالدرهم الإماراتي(
خارج دولة الإمارات

)بالدولر(
الأفرادالموؤ�س�ساتالطلبةالأفرادالموؤ�س�سات

10050254030
جميع اأعداد المجلة موجودة على قر�ص م�سغوط )CD( وعلى الراغبين في 

اقتنائها الت�سال ب�سكرتارية المجلة على الرقم: 0097143706557

ق�شيمة الا�شتراك
اأرجو قبول ا�ستراكي في مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية, لمدة )( �سنة,

ابتداء من :...............................................................................
ال�سم :....................................................................................
العنوان :..................................................................................
قيمة ال�ستراك :.........................................................................

طريقة الدفع  : �سك/حوالة م�سرفية

رقم :.................................... تاريخ : / / 20
الرجاء كتابة ال�سك / الحوالة الم�سرفية با�سم مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية, 

دبي, ح�ساب رقم )AE030240001520816487801 - بنك دبي الإ�سلامي - دبي(.

التاريخ :............................ التوقيع :............................  
تملاأ هذه الق�سيمة وتر�سل مع قيمة ال�ستراك اإلى العنوان الآتي:

الأ�ستاذ الدكتور رئي�ص تحرير مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية
�ص.ب: )34414(, دبي, دولة الإمارات العربيَّة المتَّحدة

قيمة الا�شتراك ال�شنوي ت�شمل التغليف والبريد الجوي.   
للم�شتركين من داخل الدولة تر�شل قيمة الا�شتراك على �شكل �شك اأو حوالة م�شرفية, ولمن خارج   

الدولة تر�شل حوالة م�شرفية.
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قواعد الن�سر
اأولً:

والإنجليزية،  العربية،  باللغتين  العلمية  البحوث  والعربية  الإ�سلامية  الدرا�سات  كلية  مجلة  تن�سر 
على اأن تكون بحوثاً اأ�سيلة مبتكرة تت�سف بالمو�سوعية وال�سمول والعمق، ول تتعار�ض مع القيم 
العلمية  الأ�سول  التحرير ح�سب  هيئة  بعد عر�سها على محكمين من خارج  الإ�سلامية، وذلك 

المتبعة.

ثانياً:
تخ�سع جميع البحوث المقدمة للن�سر في المجلة لل�سروط الآتية:

األ يكون البحث قد ن�سر من قبل اأو قدم للن�سر اإلى جهة اأخرى، واأل يكون م�ستلًا من بحث   .1
خطياً  تعهداً  يقدم  اأن  الباحث  الباحث درجة علمية، وعلى  بها  نال  اأكاديمية  ر�سالة  اأو من 

بذلك عند اإر�ساله اإلى المجلة.
ل يجوز للباحث اأن ين�سر بحثه بعد قبوله في المجلة في مكان اآخر اإل باإذن خطي من رئي�ض   .2

التحرير.
يراعى في البحوث المت�سمنة ن�سو�ساً �سرعية �سبط تلك الن�سو�ض، وذلك بتوثيق الآيات   .3

القراآنية، وتخريج الأحاديث النبوية ال�سريفة.
عدد  يقل  األ  على  الأ�سطر،  بين  مزدوجة  بم�سافات  الحا�سوب  بو�ساطة  المخطوط  يطبع   .4
�سفحاتها عن )15( �سفحة بواقع )5000( خم�سة اآلف كلمة، ول يزيد عن )40( �سفحة 
ورقية،  ن�سخة  منه  وتر�سل   ،)16( الحرف  وحجم  كلمة  اآلف  ع�سرة   )10000( بواقع 
ون�سخة اإلكترونية تحت برنامج “word 2003” وتكتب اأ�سماء الباحثين باللغتين العربية 

والإنجليزية، كما تذكر عناوينهم ووظائفهم الحالية ورتبهم العلمية.
كلماته عن  تزيد  األ  على  الإنجليزية،  باللغة  واآخر  العربية  باللغة  ملخ�ض  البحث  مع  يرفق   .5

)200( كلمة.
التوالي  على  التو�سيحية وغيرها  وال�سور  المخطوطة  والنماذج  والأ�سكال  الجداول  ترقم   .6
بح�سب ورودها في مخطوط البحث، وتزود بعنوانات ي�سار اإلى كل منها بالت�سل�سل نف�سه 

في متن المخطوط، وتقدم باأوراق منف�سلة.
يتبع المنهج العلمي في توثيق البحوث على النحو الآتي:  .7



12

ي�سار اإلى الم�سادر والمراجع في متن البحث باأرقام مت�سل�سلة تو�سع بين قو�سين اإلى   
الأعلى )هكذا:)1( )2(( وتبين بالتف�سيل في اأ�سفل ال�سفحة وفق ت�سل�سلها في المتن.

ي�سار اإلى ال�سروح والملحوظات في متن البحث بنجمة )هكذا:( اأو اأكثر. 	
تثبث الم�سادر والمراجع في قائمة اآخر البحث مرتبة ترتيباً هجائياً بح�سب ا�سم الموؤلف  	

يليه الكتاب والمعلومات الأخرى.
الن�سر، رقم  الن�سر، بلد دار  الموؤلف، عنوان الكتاب، ا�سم المحقق )اإن وجد(، دار  	

الطبعة ي�سار اإليها بـ )ط( اإن وجدت، التاريخ اإن وجد واإل ي�سار اإليه بـ )د.ت(.
البحوث في الدوريات: )ا�سم الموؤلف، عنوان البحث، ا�سم المجلة، جهة الإ�سدار،  	

بلد الإ�سدار، رقم العدد، التاريخ، مكان البحث في المجلة ممثلًا بال�سفحات.
يلتزم الباحث باإجراء التعديلات التي يطلبها المحكمان على بحثه وفق التقارير المر�سلة اإليه،    .8

وموافاة المجلة بن�سخة معدلة من البحث.

ثالثاً:
ما ين�سر في المجلة من اآراء يعبر عن فكر اأ�سحابها، ول يمثل راأي المجلة بال�سرورة.  .1

البحوث المر�سلة اإلى المجلة ل تعاد اإلى اأ�سحابها �سواء ن�سرت اأم لم تن�سر.  .2
يخ�سع ترتيب البحوث المقبولة للن�سر في المجلة لعتبارات فنية.  .3

 )7( على  زيادةً  بحثه،  فيه  ن�سر  الذي  العدد  من  بن�سختين  بحثه  ن�سر  بعد  الباحث  يزود   .4
م�ستلات منه.

تر�سل البحوث وجميع المرا�سلات المتعلقة بالمجلة اإلى:  .5

رئي�س تحرير ملة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية
�س.ب.34414 دبــي دولة الإمارات العربية المتحدة

هاتف:0097143706557
فاك�س 0097143964388

E-mail: iascm@emirates.net.ae:اأو البريد الألكتروني
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الافتتاحية
اأ.د. اأحمد عثمان رحماني

    رئي�س التحرير
ونرجوه  �شاكرين,  نحمده  النذير,  الب�شير  على  وال�شلام  وال�شلاة  الخبير,  العليم  لله  الحمد 
عابدين, ونتوكل عليه توكل العارفين, واأ�شهد اأن لا اإله اإلا الله ولي ال�شالحين, واأ�شهد اأن محمدا 

عبده ور�شوله, بلغ الر�شالة كاأبلغ واأ�شدق ما يكون الاأمين, اأما بعد؛
يحتوي على  والعربية,  الاإ�شلامية  الدرا�شات  كلية  والاأربعين من مجلة  الثامن  العدد  فاإن هذا 
بحوث متكاملة, تغطي محاور متنوعة, من ثقافتنا الاإ�شلامية والعربية, وقد راعينا فيها التنوع من 
حيث البعد المعرفي, والتخ�ش�س العلمي, والم�شاركات الجامعية, لت�شهم في تطوير البحث العلمي 
في العالم العربي معرفة ومنهجا, ولتكون منبرا علميا بناء, للمثقف العربي, والباحثين الم�شتنيرين 
باأ�ش�س العلم والمعرفة؛ التي تتخذ من القراآن الكريم وال�شنة النبوية المطهرة, وعلوم اللغة العربية 
واآدابها, واأ�ش�س الح�شارة الاإ�شلامية وثقافتها من تاريخ وتربية, مرجعية لها, حر�شا على الوفاء 
في  اإن  المعا�شر,  العلمي  البحث  دوائر  اإليه  تو�شلت  بما  الم�شتنيرة  وقواعده  الجاد,  العلمي  للبحث 

قراءة التاريخ المجيد للاأمة, اأو في قراءة المعطيات المعرفية المعا�شرة لها.
وعلى هذا الاأ�شا�س جاءت المادة العلمية للعدد موزعة على المحاور التالية:

محور القراآن وال�شنة وي�شمل؛ مقاربة لملامح منهج التف�شير المو�شوعي التجميعي عند الغزالي 
مو�شوع ال�شبر اأنموذجا, بحثا عن موقع جهد الغزالي بين قواعد التف�شير المو�شوعي, والدرا�شة 
بحوث  من  نموذجا  بو�شفه  ال�شبر,  مو�شوع  حول  تطبيقي  بت�شور  الخروج  بهدف  المو�شوعية, 
الغزالي في �شياق الدرا�شات المو�شوعية في كتابه الاإحياء, ويتلوه مو�شوع )منهج الاإمام الر�شعني 
في تف�شيره رموز الكنوز( ودرا�شة في )انتقاد القراءات المتواترة عند اأبي علي الفار�شي(, ومو�شوع 

)انتقاء ال�شيوخ للتلاميذ عند المحدثين مفهومه واأ�شبابه وو�شائله واآثاره(.
محور الفقه والاأ�شول: وقد توخينا في هذا المحور الجمع بين نموذج للتحقيق في )ف�شيلة اإنظار 
المع�شر درا�شة وتحقيق(, ثم درا�شة,)�شمانات عدالة المحكم في الفقه الاإ�شلامي ونظام التحكيم 

ال�شعودي درا�شة نظرية(. 
العربية  اللغة  في  ال�شاكنة  الحلقية  الاأ�شوات  )تحريك  وي�شمل؛  واآدابها:  العربية  اللغة  محور 
درا�شة مقارنة في �شوء اللغات ال�شامية( و)قراءة اأ�شلوبية في نونية عروة بن حزام العذري( و)ا�شم 
ال�شبع درا�شة في  المعلقات  والتطبيق من خلال دواوين �شعراء  النظرية  المفعول بين  وا�شم  الفاعل 
ال�شرف والنحو والدلالة( و)الروؤيا والت�شكيل درا�شة في البنية ال�شدية في �شعر اأبي تمام ق�شيدة 
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العينية اأنموذجا(. 
من  فيه  يكون  فقد  التاريخي  اأما  والثقافة؛  التاريخ  منحيين:  وي�شمل  والثقافة:  التاريخ  محور 
اإذ كما قال ابن خلدون:  اأن يحول دون تحقيق فائدته من التذكير,  التكرار, ولكن ذلك لا ينبغي 
اأن يف�شي  اأحوالهم  اأحوال الما�شين حتى تتم فائدة الاقتداء, لاأن من �شاأن التدبر في  يوقفنا على 
المزلات  تنكب  على  يعين  مما  الحق  وطرائق  الاجتماعية,  ال�شنن  معرفة  اإلى  الرا�شخين  بالعلماء 
وقواعد  العادة  اأ�شول  تحكم  ولم  والنقل,  الرواية  مجرد  فيها  اعتمد  اإذا  الاأخبار  لاأن  والمغالط؛ 
ال�شّيا�شة وطبيعة العمران والاأحوال في الاجتماع الاإن�شانّي, ولا قي�س الحا�شر منها بالذّاهب, فربّما 
لم يوؤمن الباحث فيها من التعثر, لذلك لابد من اإعادة قراءة التاريخ و�شبر اأحواله, بمعيار الحكمة, 
والوقوف على طبائع الكائنات, وتحكيم النّظر والب�شيرة فيها)1(, من هنا كنا نود اأن تكون البحوث 
التاريخية التي تر�شل اإلى المجلة مما يعمل فيه �شاحبه العقل, حتى يقي�س في نتائج بحثه الغائب 

بالحا�شر ليفيد القراء.
 واأما الثقافي فقد ر�شد )اأثر ال�شفهية في توجيه الخطاب النقدي العربي(, لذلك يكون مكملا 
اأثر  والنظر في  العربية وطرق نقدها,  الثقافة  اأ�شاليب رواية  ال�شور  الاأمر ب�شورة من  في حقيقة 
ال�شفهية, من حيث هي مرحلة من اأعقد مراحل الثقافة العربية, في تمكين تاريخ الاأفكار والمعارف 

من اإنقاذ الموروث من ال�شياع, وتنقيته في الوقت نف�شه من ال�شوائب.
اإلى جانب التنوع في الاأقطار, والمجالات المعرفية, التركيز  وقد توخينا في اختيار المو�شوعات 
قواعد  تر�شيخ  في  اأهمية  من  لذلك  لما  والتطبيقي,  النظري  بين  تجمع  التي  الدرا�شات  على  اأكثر 
الدرا�شات تحتوي على نماذج  لذلك جاءت معظم  اأكثر و�شوحا,  واأ�شوله ب�شورة  العلمي  البحث 
مو�شوعته  �شمن  ال�شبر,  مو�شوع  درا�شة  في  الغزالي  كجهد  التراثية  الدرا�شات  في  اإن  تطبيقية, 
في الاإحياء, ورموز الكنوز للعالم الفقيه المحدث والمف�شر, عبد الرزاق الر�شعني اأحد اأعلام القرن 
ال�شاد�س )660 هـ(, اأو في ن�شو�س �شعرية قديمة وحديثة, مثل المعلقات ال�شبع, ونونية عروة بن 
حزام العذري, و ق�شيدة العينية لاأبي تمام, فكل تلك الن�شو�س كانت مجالا للتطبيقات المعتمدة 
على خلفيات منهجية متكاملة, منها ما ي�شتر�شد بالقدماء لا�شتنباط قواعد البحث من التراث, 
ومنها ما ي�شتقي من التوجهات المعا�شرة, الم�شتفيدة من الدرا�شات الغربية, وقد يتبين عند المقارنة 
اأن المعا�شرين لم يكونوا اأكثر األمعية من القدماء في م�شائل المناهج, ولا اأكثر تنبها لاأدوات البحث, بل 
قد نقول: اإنه لمن ال�شعوبة بمكان اأن يتطاول المعا�شرون اإلى درجات العمالقة من القدماء, ك�شيبويه 
اأمام  اأن ي�شع  القيم, وابن خلدون,, وكل ذلك من �شاأنه  والمحا�شبي, والغزالي, وال�شاطبي, وابن 
القراء نماذج منوعة من البحوث والدرا�شات, لاإثراء المكتبة العربية راجين من الله العلي الكبير 
اأن ينفع بها طلاب العلم والمعرفة, ويجعلها ذخرا لل�شيد/جمعة الماجد رئي�س مجل�س الاأمناء الذي 

يقف بقوة الاإنفاق على هذه الموؤ�ش�شة, واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين.

مقدمة ابن خلدون �س 13/1.  -1
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)كلمة الم�سرف العام: ميدان اللغة العربية المعا�سرة وتحدياتها في الإمارات(
بقلم: الدكتور محمد اأحمد عبد الرحمن

اللغة العربية في الاإمارات العربية المتحدة, ركن من اأركان هويتها, واأ�شا�س من اأ�ش�س وحدتها, 
ومبداأ من مبادئ تكوينها, وعليه فلي�س من الجديد اأن نتكلم فيه,  من حيث البعد التاريخي, ولا 
الاأبعاد المبدئية؛ لاأن الدولة تكفلت بهذا منذ لحظة التاأ�شي�س, واإنما الجديد في اأن نبحث  عن  الاأبعاد 
في  بقوة,  العربية  اللغة  توظيف  في  فعالة  ا�شتراتيجية  قواعد  ر�شد  وكيفية  المعا�شرة,  الح�شارية 
المجالات المختلفة التي ما فتئت تتجدد على م�شتوى الح�شارة الاإن�شانية المعا�شرة, لت�شارك اللغات 
الاإبداع  تت�شدر  التي  اللغات؛  من  وغيرها  والاألمانية,  والفرن�شية  والاإ�شبانية  كالاإنجليزية,  الحية 
والبحث العلمي ب�شوره المختلفة؛  الوجدانية الاأدبية, والاإن�شانية  التربوية, و ال�شناعة التكنولوجية.

ولعل اأكثر ما يلفت الانتباه في مطلع العام الجديد هو جائزة محمد بن را�شد للغة العربية  التي 
ر�شدت لها اإمكانات مادية قوية, تعبر عن رغبة قوية في ت�شجيع البحث الميداني  في مو�شوع فاعلية 

اللغة العربية,  واأ�شاليب تعلمها وتعليمها, وتعزيز مكانتها بين اللغات الحية. 

ت�شجيع  اإلى  ال�شباقة  الاإماراتية  الموؤ�ش�شات  والعربية من  الاإ�شلامية  الدرا�شات  كلية  ولما  كانت 
وقت  اأي  اأكثر من  ت�شتثمر بحوث طلابها  اأن  تعين  فقد  واآدابها,  العربية,  اللغة  البحث في  مجال 
م�شى للاإ�شهام في  تفعيل هذا الم�شروع الطموح؛ الذي يعبر عن نية �شادقة واإخلا�س خال�س للهوية 

الوطنية  واأبعادها التاريخية والا�شتراتيجية والح�شارية.

ولئن كانت البحوث التي نوق�شت في الكلية في مجال  اللغة العربية واآدابها قد تجاوزت 163 بحثاً 
بين الماج�شتير والدكتوراه,  ف�شلا عن بحوث في مجالات اأخرى �شيغت كلها باللغة العربية, فاإن هذه 
الجائزة ينبغي اأن تكون حافزا اأقوى لاإعطاء اللغة العربية بعدا اأكثر فعالية في واقع الحياة الثقافية 

المعا�شرة بالاإمارات خا�شة والعالم العربي عامة.

واعتقد اأن تفعيل اللغة العربية بحق يكون اأكثر فعالية بتعميم ا�شتخدامها في مجالات الحياة 
كلها, وهذا يتطلب  مزيدا من التكوين, اإذ فاقد ال�شيء لا يعطيه, ومن ثم ت�شبح الموؤ�ش�شات الجامعية 
واآفاقها؛  اللغة  واقع  في  م�شتوياته  اأعلى  في  التحدي  برفع  معنية  والاإعلامية  والتعليمية  والثقافية 
لا�شيما اإذا كنا نعي�س في العالم المعا�شر تحديات التعدد اللغوي والثقافي, في اأعمق �شفاتها, واأقوى 
�شورها, واأكثر تجلياتها, في الموؤ�ش�شات العلمية وال�شناعية والتجارية وال�شياحية العالمية, في بلدان 

ترفع با�شتمرار لواء التحدي في مناف�شة اأقوى المطارات ا�شتقبالا لل�شياح.

الدولة في هذا  اإلى خدمة م�شاريع  الكلية  الطلبة في  تتوجه بحوث  اأن  يتعين  اأجل كل ذلك  من 
اللغوية  الموؤتمرات  في  متجلية  الم�شتمرة  الثقافية  الحركة  له  وت�شهد  الدولة,   تتبناه  الذي  الاإطار 
النظرية والميدانية  العلمية فيها 500 مداخلة في المجالات  التي تتجاوز عدد المداخلات  المتعددة, 
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كافة. كما في فعاليات موؤتمر »اللغة العربية في خطر« الذي جرى بدبي في عام 2013م.

ولئن كان الموؤتمر الدولي الثاني للغة العربية الذي انعقد بدبي قبل �شنة فقط تحت عنوان )اللغة 
العربية في خطر؛ الجميع �شركاء في حمايتها(, قد جعل من اأولويات مو�شوعاته )تطبيقات المنهج 
القراآني في تعليم اللغة العربية بو�شفها لغة ثانية, واأثر العولمة على اآفاق اللغة العربية,  وتدري�س 
اللغة العربية للناطقين بغيرها, والنظام الكتابي في اللغة العربية و�شبل تطويره(  فاإن ذلك يتطلب 
موؤ�ش�شات  في  الواعدة  الميادين  م�شتوى  على  اللغة  في  البحث  غمار  خو�س  على  الطلاب  ت�شجيع 
الاإمارات كلها؛ حتى يت�شنى للباحثين ولوج الواقع اللغوي المتعدد في�شهل ارتيا�شه في جميع م�شتويات 
البحث اللغوي؛ لا�شيما ما يتعلق بالترجمة الفورية والتعبير المبا�شر, الذي �شار �شرورة اجتماعية 

وح�شارية وعلمية. 

نعم اإن اللغة العربية وتحدياتها الثقافية مهمة الجميع, ولكن هي مهمة الباحثين بالدرجة الاأولى, 
لاأن هذا ميدانهم, وهذه م�شوؤوليتهم, لذلك ينبغي اأن يتوجه البحث العلمي اإلى الواقع اللغوي في 
ميدان الموؤ�ش�شات ليقف على الاأ�شباب الحقيقية التي تعين اللغات على الاإبداع والانت�شار والفعالية,  
ذلك لاأن اللغة العربية في الاإمارات واإن كانت هي اأ�شا�س العلاقات بين جميع الموؤ�ش�شات الوطنية في 
العالم العربي, فاإن قوة التكنولوجيا قد ا�شتطاعت اأن تزحزح اللغة العربية عن مكانتها في الميادين 
الاقت�شادية, لا�شيما �شوقي الاإنتاج والتجارة, مما ي�شتوجب البحث في لغة الع�شر الموازية للاإنتاج 
ال�شناعي, وغيره, لاأن م�شاألة اللغة واإن ظلت من تخ�ش�شات الباحثين في تاريخ اللغة, فاإن الواقع 
يقت�شي اأن ينطبق على اللغة ما ينطبق على الظواهر الطبيعية والثقافية التي تحكم على العن�شر 
الذي لا يتحرك بالانقرا�س والتلا�شي, ومعناه اأن قوة اللغة تكمن في تحديات الا�شتعمال الم�شتمر 

بقوة وفاعلية ونجاعة. 

اإن ا�شترجاع مكانة اللغة العربية مرهون با�شترجاع اأ�ش�س الح�شارة العربية, وياأتي على راأ�شها  
الوعي بالقيمة العملية للعلاقة بين  )الهوية واللغة(,  وذلك لاأن اللغة من حيث هي الوعاء الذي 
يح�شن مقومات الاأمة, فاإنه مخزن عنا�شر الهوية كلها, لذلك يعد البحث في �شبل ا�شترجاع مكانة 
اللغة العربية طريقا حا�شما في الحفاظ على الهوية, وعلى هذا الاأ�شا�س لا ينبغي التقليل من قيمة 
الوثائق  اأو  العلمية,  بالموؤتمرات  الاأمر  تعلق  �شواء  العربية,  اللغة  على  الحفاظ  �شياق  في  جهد  اأي 
والقرارات الر�شمية, اأو البحوث الاأكاديمية, اأو الاأن�شطة الاإعلامية, اأو حر�س الموجهين على �شرورة 
لل�شان  التخ�ش�شات  جميع  وفي  كافة,  الم�شتويات  على  والتعليم  التربية  اأ�شاتذة  جميع  ا�شتخدام 
العربي, اإلقاء, وكتابة, وحوارا, اأو في حر�س و�شائل الاإعلام على تقديم برامج ترفيهية للاأطفال 
اأداة فعالة للحفاظ على  بالل�شان العربي الف�شيح, كل ذلك من �شاأنه اأن يجعل من اللغة العربية 

هوية المجتمعات العربية كلها.

في  الدقيقة  التخ�ش�شات  بع�س  اأمام  حاجزا  تقف  قد  التي  العلمية,  الم�شطلحات  ترجمة  اإن 
كلها,  الدرا�شية  ال�شفوف  في  اللغة(  )ازدواجية  ب�شبب  كبيرا  عائقا  يعد  لم  التكنولوجية,  العلوم 
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الثقافات والمعارف بي�شر, حتى �شرنا نرى في الاأطفال بوادر  مما يي�شر على الطفل التجاوب مع 
النجاح الذي يب�شر بم�شتقبل واعد للاأجيال القادمة, على العك�س مما كان يت�شور, لذلك لا ينبغي 
التخوف من مناف�شة اأي لغة لل�شان العربي, طالما اأن الطفل يتناول الل�شانين بالتوازي, ولعل ذلك 
يجعل الطفل العربي في الم�شتقبل اأكثر تفوقا على طفل اأوروبا واأمريكا, ب�شبب انفتاح طفلنا على تلك 
الاأل�شنة بهدف التفاعل مع معطيات الع�شر,  وانكما�س غيرهم في بوتقة اللغة الواحدة, اإنجليزية اأو 

فرن�شية اأو األمانية, تع�شبا وتعاليا قد ي�شل اإلى درجة الغرور. يوؤيد ذلك عاملان متكاملان:

ما تمتلكه اللغة العربية من اإمكانات ذاتية تجعلها قادرة على التفاعل مع جميع اللغات الاأخرى, 
لاحتوائها على طاقات �شرفية ا�شتقاقية, وطاقات �شوتية هائلة تعين  العربي على النطق بالاأل�شنة 

الاأخرى بي�شر .

كون اللغة العربية هي الل�شان الذي اختاره الله للر�شالة العالمية الخالدة كما يتجلى من قوله 
چگ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     ڱ     ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ     ۀ  ہچ  تعالى : 

)ال�شعراء: 192 - 195( ف�شارت اليوم لغة دين لاأزيد من مليار ون�شف المليار م�شلم في العالم.

د. محمد اأحمد عبد الرحمن
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ملخ�ص البحث

ملامح منهج التف�ضير المو�ضوعي التجميعي عند الغزالي)505 هـ(
لاكت�شاف  التراث  تحاور  التي  المعا�شرة  البحوث  في  يندرج  البحث  هذا 
اأ�شول المنهج في تف�شير القراآن الكريم، لكنه يخ�ش�ص النظر هنا في جهود القدماء 
اليوم  �شار  الذي  المنهج  ذلك  تحديدا،  المو�شوعي  التف�شير  لمنهج  التاأ�شي�ص  في 
الثقافية،  المع�شلات  الاإ�شهام في حل  لفعاليته في  به،  الاهتمام  ينبغي  ما  اأهم  من 
والفكرية، والاجتماعية، والاأخلاقية وغيرها، وقد ركز البحث على باب )ال�شبر 
حياة  في  كبيرة  اأهمية  يكت�شي  اأخلاقي،  مو�شوع  هو  حيث  من  الغزالي(  عند 
الب�شرية كلها، وا�شتهدف فيه اكت�شاف )منهج الغزالي( )450-505 هـ في الاإحياء 

لبيان مكانته بين التف�شير والدرا�شة المو�شوعيين، متخذا ال�شبر اأنموذجا(.
وقد اعتمد في تحليل مو�شوع ال�شبر اآليات فاعلة في المنهج منها اللغة لاإدراك 
الم�شميات، ومنها الثنائيات ال�شدية لبيان المتناق�شات، ومنها الن�شو�ص وال�شواهد، 
من  لل�شبر  علمي  تعريف  اإلى  تو�شل  وبذلك  للمفاهيم،  العقلي  التحليل  ومنها 
حيث هو قدرة ثبات باعث الدين الذي يثمره اليقين المعرفي، في مقاومة باعث 
من  به  والعمل  المعرفي  اليقين  يحققه  بما  والغ�ضب  ال�ضهوة  ب�ضورتيه  الهوى 
الع�ضمة العلمية القاهرة للهوى، بتقوية باعث الدين واإ�شعاف باعث الهوى، 
حتى ي�شير المحبوب الم�شتهى مكروها اإلا في حلاله، والمكروه ال�شاق من التكليف 

محبوبا مي�شرا.
1- مقدمة: تحديد الإ�ضكال والعنوان ومفرداته:

مفردات العنوان: لا�شك اأن العنوان ي�شير اإلى )الغزالي، المنهج، التف�شير، 
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معنا  �شتتكرر  التي  المفردات  وهي  ال�شبر(  التجميعي،  المو�شوعاتية،  الدرا�شة، 
بدون �شك، لا�شيما المفردتين الاأ�شا�شيتين وهما )التف�شير والدرا�شة المو�شوعيتان(، 
من حيث هما مدار البحث، ثم لتجنب التداخل بين كلمة )المو�شوعية من حيث 
دلالتها على الحياد، من جهة، ودلالتها على )المو�شوع( من جهة ثانية فقد ن�شتخدم 
م�شطلح )المو�شوعاتي( اأحيانا تفاديا لان�شراف الذهن اإلى معنى الحياد الذي لي�ص 
مق�شودا هنا، كما اأن مفردة )ال�شبر( �شتاأخذ مكانا مكينا من البحث لكونها مجالا 

للتطبيق.
الغزالي،  عند  المو�شوعي  التف�شير  ملامح،  اإبراز  ي�شتهدف  البحث  كان  لما 
ذلك  فاإن  )ال�شبر(،  على  تطبيقاته  تجلت  كما  المو�شوعية،  الدرا�شة  من  وتمييزه 
)الدرا�شة  و  المو�شوعي(  التف�شير  )منهج  اإن  اإذ  بينهما))(،  التفريق  يقت�شي 
المو�شوعية(، طريقتان، ت�شتركان في جمع اأ�شتات المو�شوع، وا�شتق�شاء مادتها، 
المتبع  المنهج  قواعد  بع�ص  في  تختلفان  ولكن  الت�شورات،  اأو  النتائج  وت�شجيل 
لتحقيق الهدف المن�شود، لا�شيما المنطلق والاأدوات المعتمدة فيه، و فاعلية النتائج 
المترتبة عليه. وهيمنة البحث في جمع الن�شو�ص كلها، ثم درا�شتها ت�شنيفا وترتيبا 
بنظرية  اأطراف المو�شوع كلها، للخروج  وتحليلا وتف�شيرا وا�شتنتاجا؛ لاكت�شاف 
التف�شير المو�شوعي وقيمته  نا�شج حوله، وتتجلى ميزة  اأو ت�شور  في المو�شوع، 
المنهجية، في كون طبيعته مبنية على اليقين الن�شي، ذلك لاأن »من يطلب الاأ�شول 

ى  ئا      من التوابع لا بد واأن يزل«)2(.. واإلى الفريقين الاإ�شارة بقوله تعالى: چ 
فكلما كان  ]الملك 22[ وعلى هذا  چ  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ   ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ 
البحث اأقرب اإلى الدرا�شة المو�شوعية منها اإلى التف�شير المو�شوعي، ظلت الفائدة 

مختلفة التاأثير في المتلقي. 
الكتب  عالم  دار  المو�شوعي،  التف�شير  مناهج  في  الجديد  رحماني:  اأحمد  ينظر:  ذلك  في  للتو�شع    -(

الحديث/اربد/الاأردن 2)20.
اإحياء علوم الدين 68/3).   -2
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اآلية  مقابل  في  منهجيا  تو�شع  كلمة  وهي  )تجميعي(  كلمة  اإلى  ن�شير  اأن  بقي 
)التحليل( في التف�شير التحليلي. وتعني في التف�شير المو�شوعي اآلية جمع المادة 
المتناثرة في الن�شو�ص، لتركيبها لبناء مو�شوع، من اأجل اأن نكوّن من خلاله نظرية 

في المو�شوع، اأو ت�شوراً نا�شجاً حوله. 
ع�شرات  بين  من  اختيار)ال�شبر(  اإن  والحق  ال�ضبر:  مو�ضوع  اختيار  �ضبب 
المو�شوعات مق�شود لعلاقته بم�شكلات الع�شر في مطلع القرن الواحد والع�شرين، 
متعددة،  مو�شوعات  بينها  يجد  الاإحياء،  كتاب  مفردات  يتفح�ص  من  فاإن  واإلا 
وال�شوم،  الزكاة،  واأ�شرار  والعقل،  كال�شكر،  المنهجي،  الهدف  لتحقيق  �شالحة 
ت�شير  تتناول من حيث هي نماذج،  وتهذيب الاأخلاق، وغيرها، كلها ت�شلح لاأن 
لا�شتخدام القدماء لقواعد كثيرة من قواعد التف�شير المو�شوعي، مما يبرر البحث 
لاكت�شاف  المعا�شر،  المنهج  يعمق  بما  منها  ن�شتفيد  لعلنا  المنهجية،  الخبايا  هذه  في 
الحياة،  مجالات  كل  في  للب�شرية،  المفيدة  الق�شايا  اإبراز  في  قوتها  لها  نظريات 
منطلق  من  الاآن  لحد  تعالج  ظلت  التي  الاإن�شانية،  بالجوانب  المتعلقة  تلك  لا�شيما 
الاإ�شكال الحقيقي،  الن�شية، ومن هنا، يكون  اليقينيات  بعيدا عن  العقلي،  المنهج 
للبحث في ملامح المنهج المو�شوعاتي عند الغزالي، من خلال مو�شوع )ال�شبر(، 
المعتمدة في  القواعد  اكت�شاف  العمل على  الدين«، هو  »اإحياء علوم  في كتاب 
البحث عنده، لمعرفة ما اإذا كان قد ا�شتوعب قواعد التف�شير المو�شوعاتي، اأم اإنه 
قد توقف عند قواعد الدرا�شة المو�شوعاتية، علما اأن الفرق بين المنهجين كالفرق 
بين المنهج العقلي، الذي هو افترا�شي بالدرجة الاأولى، والمنهج التف�شيري وهو 
ي�شل  التي  النتائج  اختلاف  اإلى  يوؤدي حتما  �شابقا، وهذا  بينا  كما  اأ�شا�شا،  ن�شي 
اإليها الباحث بعدا وقربا من الحقيقة العلمية. وقديما فرق الغزالي نف�شه بين المعنى 

والتف�شير.)3(
اإحياء علوم الدين )/275 وانظر كذلك ج 2 �ص 92.  -3
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فالهدف اإذن، هو بيان دور هذا العالم العبقري في التاأ�شي�ص للمنهج، على 
الم�شتوى التطبيقي، وعلى هذا، فقد ابتداأت البحث بنبذة عن الخطوات الاأولى 
بما في  الغزالي  تناوله  الذي  الاأ�شا�شي،  الاإ�شكال  اإلى  للمرور  التاأ�شي�ص،  هذا  في 

ذلك تفا�شيل ذلك الاإ�شكال، لاأنهي البحث بتقييم نتائج منهج الغزالي.
التحليل  على  يقوم  الاأولى  بالدرجة  و�شفي  فهو  �شيعتمد  الذي  المنهج  اأما 
والا�شتقراء، والا�شتنباط، لاأن الوقوف على اآليات منهج الغزالي يتطلب تفح�ص 
ي�شتخدمها،  التي  الاأدوات  طبيعة  لبيان  )ال�شبر(،  وهو  ن�شو�شه،  من  نموذج 
تلك  بها  يعالج  التي  واللغة  بها،  ي�شت�شهد  التي  والن�شو�ص  ال�شدية،  كالثنائيات 

الن�شو�ص، وطريقة التحليل والعر�ص، و الا�شتنباط والا�شتنتاج. 
مدخل: نبذة عن حياة الغزالي واأ�ضول منهجه.

نبذة عن حياة الغزالي: اأبو حامد الغزالي: )450-505هـ( )058)-))))م(    -1
هو محمد بن محمد بن محمد الغزالي الطو�شي)4(، ولد في الطابران، ق�شبة 
طو�ص خرا�شان وتوُفيِّي بها.رحل اإلى ني�شابور ثم اإلى بغداد، فالحجاز، فبلاد 
ال�شام، فم�شر ثم عاد اإلى بلدته. له موؤلفات عديدة عد منها ابن تيمية »الْكتاب 

اهُ اإحْياَء عُلُوم الدّين من اأجلِّي كتبه«)5(. الَّذِي �شَمَّ
البحث  في  بالعمق  الخام�ص  القرن  في  العربي  العقل  تميز  منهجه:  اأ�ضول    -2
و  الجرجاني ))47(  القاهر  عبد  مثل  فاأنجب  العلمية،  الحقيقة  والتنقيب عن 
الاأعلام للزركلي )22/7(:الغَزالي)450 - 505 هـ = 058) - )))) م(محمد بن محمد بن محمد   -4
الغَزَالي الطو�شي، اأبوحامد، حجة الاإ�شلام: فيل�شوف، مت�شوف، له نحو مئتى م�شنف. مولده ووفاته 
فم�شر،  ال�شام  فبلاد  فالحجاز  بغداد  اإلى  ني�شابورثم  اإلى  بخرا�شان( رحل  )ق�شبة طو�ص،  الطابران  في 
وعاد اإلى بلدته. ن�شبته اإلى �شناعة الغزل )عند من يقوله بت�شديد الزاي( اأواإلى غَزَالة )من قرى طو�ص( 
لمن قال بالتخفيف.من كتبه )اإحياءعلوم الدين - ط( )تهافت الفلا�شفة - ط( و )الاقت�شاد في الاعتقاد 
- ط( و )محك النظر - ط( و )معارج القد�ص في اأحوال النف�ص - خ( وو )مقا�شد الفلا�شفة - ط( و 
)الوقف والابتداء - خ( في التف�شير، و )الب�شيط - خ( في الفقه، و )المعارف العقلية - خ( و )المنقذ 

من ال�شلال - ط(.
الا�شتقامة ))/80(.   -5
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الغزالي الذي قرر األا يقبل اإلا اليقين فقال: »قلت في نف�شي: اأولًا اإنما مطلوبي 
اأن  فظهر لي:  ما هي؟  العلم  بد من طلب حقيقة  فلا  الاأمور،  بحقائق  العلم 
العلم اليقيني هو الذي ينك�شف فيه المعلوم انك�شافاً لا يبقى معه ريب، ولا 
الاأمان من  بل  لتقدير ذلك،  القلب  يت�شع  الغلط والوهم، ولا  اإمكان  يفارقه 
الخطاأ ينبغي اأن يكون مقارناً لليقين...ثم علمت اأن كل ما لا اأعلمه على هذا 
الوجه ولا اأتيقنه هذا النوع من اليقين، فهو علم لا ثقة به، ولا اأمان معه، وكل 
علم لا اأمان معه فلي�ص بعلم يقيني«)6(، بداأ حياته في البحث العلمي بال�شك 
حا�شة  واأقواها  بالحوا�ص؟  الثقة  اأين  »من  فت�شاءل:  المح�شو�شات  في  حتى 
الب�شر وهي تنظر اإلى الظل فتراه واقفاً غير متحرك، وتحكم بنفي الحركة، ثم 
بالتجربة والم�شاهدة - بعد �شاعة - تعرف اأنه متحرك، واأنه لم يتحرك دفعة 

واحدة بغتة، بل بالتدريج ذرة، ذرة، حتى لم يكن له حالة وقوف«)7(.
وهو اإذ يقدم لكتابه المنقذ من ال�شلال يك�شف عن المراحل التي مر بها بحثا عن 
الحقيقة قائلا: »واأحكي لك ما قا�شيته في ا�شتخلا�ص الحق من بين ا�شطراب الفرق 
مع تباين الم�شالك والطرقِ، وما ا�شتجراأت عليه من الارتفاع عن ح�شي�ص التقليد، 
اإلى يفاعٍ الا�شتب�شار، وما ا�شتفدته اأولًا من علم الكلام، وما اجتويته ثانياً من طرق 
اأهل التعليم، القا�شرين لدرك الحق على تقليد الاإمام، وما ازدريته ثالثاً من طرق 
التفل�شف، وما ارتخيته، اآخراً، من طريقة الت�شوف، وما انجلى لي في ت�شاعيف 
تفتي�شي عن اأقاويل الخلق، من لباب الحق«)8( والتزم العزلة اإحدى ع�شرة �شنة)9(، 
وعاد في اآخر حياته اإلى ال�شنة، وفي اآخرعمره ا�شتغل بالبخاري ومات على ذلك. 
وقرر اأن �شلاح العقل وال�شلوك هو العلم واأن: »العالم الحقيقي لا يقارف مع�شية 

المنقذ من ال�شلال )�ص3(.  -6
نف�شه �ص 4.  -7
نف�شه �ص 2.  -8

المنقذ 58.  -9
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ابن  العلم وال�شبر عليه،  قيمة  نهجه في  الهفوة«)0)(، وي�شير على  �شبيل  اإلا على 
تيمية فيقرر:»لَاينَال الْهدىاإِ لاَّ بِالْعلم وَ لَا ينَال الر�شاد اإِلاَّ بِال�شبِر«)))(.

)تهافت  كتابه  في  وغيرهم  الفلا�شفة  طريق  راأيناعن  كما  تراجع  قد  اأنه  ومع 
الفلا�شفة( وكلفه ذلك اأن ا�شتد نكير ابن ر�شد عليه في )تهافت التهافت()2)(، فاإنه 
لم ي�شتطع اأن يتخل�ص من اآثارها حتى قال فيه »اأبوبكر بن العربي:�شيخُنا اأبوحامد 
دخل في بطن الفلا�شفة ثم اأراد اأن يخرج منه فما قدر«)3)( وقال ب�شاأن ذلك ابن 
تيمية: »و�شنف كتابا في مقا�شدهم، و�شنف كتابا في تهافتهم، وبين كفرهم ب�شبب 
كتابه  ب�شاأن  المعاد«)4)( وقال  واإنكار  بالجزئيات،  العلم  واإنكار  العالم،  م�شاألة قدم 
�شفاء العليل: »اأبو حامد اأمر�شه )ال�شفاء()5)(، اأمام كل هذا نت�شاءل من اأي موقع 
منهجي �شيعالج الغزالي مو�شوع ال�شبر؟ هل ي�ضتطيع اأن يتخل�ص من المنهج 
العقلي ن�ضبيا لياأخذ الحقيقة من الن�ص بحكم بحثه عن اليقين؟ اأم �ضيعالج 
مو�ضوعه تحت تاأثيرات العقل، فيدخل في �ضياق منهج الدرا�ضات المو�ضوعية؟ 
اأم �ضيجمع بين الطريقتين؟ذلك ما �ضنقف عليه من خلال تحليل كتاب )ال�ضبر( 

�ضمن مو�ضوعته في )اإحياء علوم الدين(.
3- منهج الغزالي في تف�ضير الن�ضو�ص:

اأ�شا�ص منهجه العام، كما بينا، واأنه يبداأ بالكليات ثم  مع اأن الغزالي قد بين 
ينتقل اإلى الجزئيات فقال: »نقدم اأموراً كلية تجري مجرى القوانين في معرفة النعم 
ثم ن�شتغل بذكر الاآحاد«)6)(، واأف�شح عن راأيه في علاقة العلم بالعقل فقال: »العقل 

المنقذ �ص 64.  -(0
اأمرا�شالقلوبو�شفاوؤها ))/55(.  -((

ال�شفدية ))/49)( ابن تيمية مكتبة ابن تيمية م�شر ط 406) هـ.  -(2
ابن تيمية الرد على ال�شاذلي م �ص/)4 وانظر الرد على المنطقيين �ص 483.  -(3

ابن تيمية: الردعلىالمنطقيين )95)( ال�شاملة.  -(4
الرد0)5 م �ص.  -(5

اإحياء علوم الدين )99/4(.  -(6
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ال�شجرة،  من  الثمرة  مجرى  منه  يجري  والعلم  واأ�شا�شه،  ومطلعه  العلم،  منبع 
النظر، ففرق بين  اأنه قد عمق  والنور من ال�شم�ص، والروؤية من العين«)7)(، ومع 
بناء على  تف�شيرجمله)8)(،  القراآن، وبين  بحث يوؤدي لفهم المعنى من خلال ن�ص 
ِ تعََالَى فِي جَمِيعِ اأَنْوَاعِ الْموَْجُودَاتِ  اأن الاأول متوقف على اأن »مَنْ فَهِمَ حِكْمَةَ اللَّ
كْرِ، وا�شتق�شاء ذلك يحتاج اإلى مجلدات، ثم لا تفي  قَدَرَ عَلَى الْقِياَمِ بِوَظِيفَةِ ال�شُّ
اأنه لكي يعلم علة ال�شدق في قوله تعالى:  اإلا بالقليل«)9)( وبين على �شبيل المثال 

چ  ک  گ  گ    بقوله  الل  لعنه  اإبلي�ص  )�شباأ 3)( وفرح  چ  چ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې 

گ چ )الاأعراف 7)( لا بد من الغو�ص في حقائق بعيدة الغور... فلا يعرف 
تنق�شي  ذلك  وراء  اأخر  واأموراً  كله،  هذا  معنى  يعرف  لم  من  الاآية  هذه  معنى 
فيعرفه كل من  لفظها،  الاآية، ومعنى  تف�شير  فاأما  مباديها،  ا�شتق�شاء  الاأعمار دون 
يعرف اللغة، وبهذا يتبين لك الفرق بين المعنى والتف�شير«)20(، وفحوى كلامه اأن 
يتطلب  والثاني  الجملة،  لمدلول  كا�شفة  اأداة  بو�شفها  باللغة  يكتفي  المنهجين  اأحد 
المعرفة بالمو�شوع ذاته كله ا�شتق�شاء لحقيقته من خلال التعرف على مكوناته، ذلك 
اأن  اأ�شاف قائلا: »فاعلم  الفهم«))2(؛ لذلك  القراآن مت�شعاً لاأرباب  »اأن في معاني 
تمام التحقيق في هذا ي�شتمد من تيار بحر عظيم من علوم المكا�شفات، وقد رمزنا 

فيما �شبق اإلى تلويحات بمباديها«)22(. 
المتقدم، من خلال  المتاأخر منهج  اأن يحدد  ال�شهل  فلي�ص من  اأقول مع ذلك 
المعطيات التي يفر�شها الزمان المعا�شر، تلك التي تجعل المتاأخر قد يتوهم اأنه قد فاق 
ه به الح�شارة المعا�شرة، التي تلاقحت فيها  المتقدم لقدم اأدوات منهجه، واأن ما تمدُّ

اإحياء علوم الدين ))/83(.  -(7
اإحياء علوم الدين )/275 وفي ال�شاملة )/290، وانظر ج2 �ص 92 وفي ال�شاملة 2.  -(8

9)-  نف�شه 95/4 في ال�شاملة.
نف�شه 95/4 في ال�شاملة.  -20

نف�شه ))/289(.  -2(
نف�شه 95/4 في ال�شاملة.  -22
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الاأفكار المتباعدة، وتنا�شرت حينا، وت�شارعت و تطاحنت اأخرى، يكفي لتجاوز 
المحطات الح�شارية الكبرى، ولكن تلك ال�شعوبة التي يفر�شها تباعد الاأزمنة، قد 
لا تحول دون تداخل الن�شيجين؛ القديم والحديث، ل�شنع نموذج منهجي جديد، 
معطيات  من  ا�شتفاده  ما  ببع�ص  ويلقحه  ال�شابق،  بناء  من  اللاحق  فيه  ي�شتفيد 

ح�شارات اأخرى، لها بناوؤها النقدي المميز، بما فيه من م�شابه ومطابق ومخالف.
كل ذلك، هو ما ي�شجع الباحث في التراث، للوقوف على خ�شائ�ص بع�ص 
المناهج، لي�شهم في بناء الحا�شر، من خلال الا�شتفادة من الما�شي، ولعل البحث 
الذي نحن ب�شدد درا�شته، يرمي لتحقيق الهدف من مو�شوع الدرا�شة )ال�شبر( 
من كتاب )ال�شبر وال�شكر()23(، وهو الكتاب الثاني من ربع المنجيات، من موؤلف 
الغزالي المو�شوعي، ويق�شد بم�شطلح )الكتاب( هنا ما يمكن اأن نطلق عليه ف�شلا 
اأو بابا، اأما كون هذا )الكتاب( يحمل مقدمة وب�شملة، كما �شيتبين، فهو من هذه 
الزاوية بحث قائم بذاته، �شمن موؤلف يت�شمن كتبا، تعالج مو�شوعات متعددة، 
لي�ص )كتاب ال�شبر وال�شكر( اإلا واحدا مها.وهومجال درا�شتنا لمنهجه بحثا عن 

ملامح التف�شير المو�شوعي.
اأن  الطبيعي،  ال�ضبر: من  الغزالي في معالجة مو�ضوع  الأول: منهج  المبحث 
بين  تفريق  من  �شبق  ما  �شوء  في  لتقييمها  المنهج  اآليات  على  هنا  البحث  ين�شب 
الاإ�شكال، والتحليل، وطريقة  المو�شوعية، كطرح  المو�شوعي والدرا�شة  التف�شير 
التي ي�شتخدمها ومدى توظيفه لاآلية  تف�شيرها، واللغة  الن�شو�ص، و�شبل  توظيف 
المقارنة والثنائيات ال�شدية لاأهمية دورها في الاإفهام والبيان. وطريقة الا�شتنتاج.

المطلب الأول: طريقة الغزالي في طرح اإ�ضكال مو�ضوع )ال�ضبر(.
من  ال�شبر  مو�شوع  لاإ�شكال  الغزالي  طرح  طريقة  نلتم�ص  اأن  الطبيعي  من 

اإحياء علوم الدين 63/3).  -23
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الموؤلف،  به  ينطق  ما  اأول  الافتتاحية  كانت  لما  اإذ  كتاب)ال�شبر(،  افتتاحية  خلال 
المو�شوع  واأ�شرار  الكاتب،  اأبعاد  تحديد  في  فعالا  موقعا  تحتل  الغالب،  في  فاإنها 
وفوائده، ومن ثم يعد الاهتمام بها اأمرا مهما في الدرا�شات المو�شوعاتية، من هنا، 
طرح  وطريقة  والمنهج،  بالمو�شوع،  وعلاقتها  الافتتاحية،  محتويات  عن  نت�شاءل 

الاإ�شكال وغير ذلك.
ما  وهو  والحمدلة،  بالب�شملة  وال�شكر(،  ال�شبر  )كتاب  الغزالي  افتتح  لقد 
يتميز بوحدة مو�شوع  بذاته، وبكونه  قائما  الكتاب مو�شوعا  باعتبار هذا  يوحي 
الدرا�شة الذي يجمع بين ال�شبر وال�شكر، ولكن، لي�ص ذلك فقط هو ما ي�شتنتج، 
لفهم مقا�شده  مما يمهد  للكاتب،  الفكرية  تك�شف عن الخلفية  قد  الافتتاحية  اإن  بل 
هِهِ بو�شوح. فحين نتفح�ص في الافتتاح قوله: »الحمد لل ،،، الموؤيد �شفوة  وتوجُّ
الاأولياء بقوة ال�شبر على ال�شراء وال�شراء، وال�شكر على البلاء والنعماء« نجده 
قائما على الثناء على الل وحمده ب�شفات العلو التي منها )التاأييد بال�شبر وال�شكر(، 
لنا  تك�شف  و  وال�شكر(،  )ال�شبر  ثنائية  البحث وهو  لمو�شوع  التلميح  لنا  ويتبين 
)وظيفة ال�شبر( اإذ هو مما )يوؤيد( به الل )�شفوة الاأولياء(، لا�شيما اإذا وجدنا اأهل 
الاأدب«)24(. فهل  الوقوف مع الل بح�شن  »ال�شبر  يقول:  الق�شيري  مثل  ال�شلوك 
�شي�شتمر الغزالي في بحث خلق )ال�شبر( مرتبطا بال�شفوة فقط؟ اأم �شيك�شف عن 
جوانب اأخرى؟ وهل ال�شبر موهبة اأم هو خلق مكت�شب؟ وكيف يكت�شب؟ وما 
اأم �شيكتفي  التف�شير المو�شوعي؟  الغزالي بمنهج  دوره في الحياة؟ وهل �شيعالجه 

بمنهج الدرا�شة المو�شوعية؟
ببيان  القدماء  عند  للموؤلفات  التقليدية  الافتتاحية  تلك  الغزالي  اأعقب  لقد 
الاإ�شكال العام، وهو اإ�شكال البحث المركب من ثنائية ال�شبر وال�شكر وعلاقتهما 
لطائف الاإ�شارات = تف�شير الق�شيري )259/3(: عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك الق�شيري )المتوفى:   -24

465هـ( ت: اإبراهيم الب�شيوني: الهيئة الم�شرية العامة للكتاب - م�شر/طبعة: 3.
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جهلا  وال�شكر  ال�شبر  بحقيقة  »الجهل  كون  في  يكمن  الاإ�شكال  اأن  فبين  بالاإيمان، 
بكلا �شطري الاإيمان، ...والتقاعد عن معرفة ال�شبر وال�شكر تقاعد عن معرفة من 

به الاإيمان وعن اإدراك ما به الاإيمان«)25(.
من خلال تقديم الاإ�شكال العام الذي يجمع بين ال�شبر وال�شكر في علاقتهما 
بالاإيمان، يتبين �شر الربط بين ال�شبر وال�شكر من منظور الغزالي، اإذ »الجهل بحقيقة 
ال�شبر وال�شكر جهل بكلا �شطري الاإيمان« لذلك وجب التعريف بهما حتى ي�شان 
الاإيمان من الخلط، ومن هنا يتبين هدف بحث الغزالي، وقيمته العلمية، اإذ هدفه 
اإ�شلاح الت�شورات في ق�شية من اأبرز ق�شايا الدين وهي طبيعة العلاقة بين ال�شبر 
اأن  يتعين  هنا  من  اأخرى،  جهة  من  منهما  المركب  )الاإيمان(  و  جهة  من  وال�شكر 
اإذ جعل  بعمق،  الاإ�شكال  طريق طرح  الاأخلاقية عن  المو�شوعات  يعالج  الغزالي 
العلاقة بين ال�شبر وال�شكر بمثابة �شورة تطبيقية للاإيمان، واإلا كيف يكون الاإيمان 

اعتقادا نظريا، متجليا في ال�شبر من حيث هو �شطره، وهو �شلوك عملي؟
والت�شل�شل،  )الترتيب  ال�ضبر:  مو�ضوع  تحليل  في  طريقته  الثاني:  المطلب 

الا�شتق�شاء والتعمق، وا�شتنباط الاأفكار(.
له  مقدما  الاإيمان،  �شطر  بو�شفه  لمو�شوع)ال�شبر(  تحليله  في  الغزالي  ي�شرع 
على ال�شكر، لي�شتهله بتحليل مو�شوعه اإلى �شبعة عنا�شر هي »بيان ف�شيلة ال�شبر، 
وبيان حده وحقيقته، وبيان كونه ن�شف الاإيمان، وبيان اختلاف اأ�شاميه باختلاف 
متعلقاته، وبيان اأق�شامه بح�شب اختلاف القوة وال�شعف، وبيان مظان الحاجة اإلى 
على  ت�شتمل  ف�شول  �شبعة  فهي  عليه،  به  ي�شتعان  وما  ال�شبر  دواء  وبيان  ال�شبر، 
جميع مقا�شده«)26(، ولعل ح�شر الغزالي ق�شايا ال�شبر في هذه العنا�شر ال�شبعة، 
قائم  كنموذج  ال�شبر،  خلال  من  منهجه  بدرا�شة  الاكتفاء  على  ي�شجعنا  ما  هو 

اإحياء علوم الدين 63/3).  -25
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بذاته، ي�شاعدنا على فهم منهجه في المو�شوعة كلها، بل في تاأليفه المتعلق بدرا�شة 
المو�شوعات جملة.

�شطر  هو  حيث  من  قيمته  ي�شتمد  )ال�شبر(  هو  محدد  مو�شوع  اإذن  فهناك 
الاإيمان العملي، يحلله الغزالي اإلى �شبعة عنا�شر اأ�شا�شية، يقرر معالجته من خلالها، 
ولكن، هل �شيعالج مو�شوعه في هذا التحليل معالجة تقوم على المنهج المو�شوعي 
خلال  من  لق�شية  مو�شوعاتية  درا�شة  على  بناء  �شيعالجه  اأم  القراآن؟  تف�شير  في 
اإذ  المو�شوع:  لعنا�شر  �شيتبين من خلال تحليله  ما  القراآن وال�شنة؟ ذلك  ن�شو�ص 
لكي ندرك حقيقة منهجه لا منا�ص من تتبع طريقة عر�ص عنا�شره ال�شبعة لاإدراك 
طبيعة اآليات المنهج المتبع في الدار�شة والتف�شير، و�شن�شير اأثناء عر�ص كل عن�شر 
لن�شجل في  المو�شوعي،  التف�شير  بعد عن خطوات  اأو  قرب  من  به  يتميز  ما  اإلى 
عنا�شر  اأما  المجال،  هذا  في  الغزالي  منهج  اأ�شا�شيات  في  البحث  نتائج  النهاية 

التحليل فنعر�شها عبر مطالب هي:
المبحث الثاني:  تقديم اآلية النقل )الن�ص( على اآلية العقل منهجيا:

المو�شوع،  ف�شيلة  في  البحث  وهي  الانطلاق،  نقطة  البداية  في  تتجلى  هنا 
ف�شيلة  درا�شة  في  وا�شحة  معايير  �شي�شتخدم  اأنه  و�شنلاحظ  واأهميته،  قيمته  اأي 
ال�شبر. تقوم على )اأ نواع الن�شو�ص الثلاثة واآلية ترتيبها، واإح�شائها(؛ ذلك باأنه 
العقل  الثلاثة، وجهة  بم�شتوياتها  النقل،  من جهتين؛ جهة  ال�شبر  بف�شيلة  �شيعتني 
اإدراك نظرية ت�شتلهم الفهم من التجربة والتاأمل، ، وهنا نت�شاءل: ما  بو�شفه قوة 
طريقته في معالجة الف�شيلة من جهة النقل بم�شتوياتها الثلاثة: �شاهد القراآن، و�شاهد 
اأن  النقل والعقل؟ وهل �شينجح في  ال�شنة، و�شاهد الاأثر؟ وما الفرق بين جهتي 
الدرا�شة  �شميم  من  الثاني  ويجعل  المو�شوعي  التف�شير  �شميم  من  الاأول  يجعل 

المو�شوعية، تبعا لما تقت�شيه طبيعة الاآلية المنهجية في كلٍّ على حدة؟
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)النقل(  الن�ص  جهة  الغزالي  يقدم  عندما  )الن�ص(:  واآليته  النقل  جهة  اأ-  
ويوؤخر جهة العقل، منطلقا في عر�شه لمادة ال�شبر من القراآن، فاإنه يك�شف عن 
القيمة المنهجية لترتيب اأولويات البحث، فيقدم للانطلاق من ن�ص القراآن، 
ثم يعرج على ال�شنة، ثم يقف على الاأثر. وهي عنده كلها تدخل في )النقل( 
تفح�ص  من  لابد  منهجه  اآليات  على  نقف  ولكي  )العقل(.  جميعا  ويقابلها 

طريقة توظيفه لاآليات النقل مبتدئين بالم�شتوى الاأول في ترتيبه وهو القراآن.
• اآلية ا�ضتق�ضائه لمادة ال�ضبر في القراآن ومدى ا�ضتيعابها:	

الاإح�شاء  اآليتي  باعتماد  ال�شبر  مو�شوع  بحث  الغزالي  يبداأ  اأن  الجميل  من 
والا�شتق�شاء للاآيات القراآنية، فيبين اأن الل تعالى: »قد و�شف ال�شابرين باأو�شاف 
الدرجات  اأكثر  واأ�شاف  مو�شعاً،  و�شبعين  نيف  في  القراآن  في  ال�شبر  وذكر 

چ   چ   چ   چ  قائل:  من  عز  قال  له،  ثمرة  وجعلها  ال�شبر  اإلى  والخيرات 
چ    ڇ  ڇ  ڇڇ  چ ]ال�شجدة: 24[( وقال تعالى: چ ۉ  ۉ       ې   ې  
ڇ  ڇ  ڍ   تعالى:چ  ]الاأعراف: 37)[ وقال  چ  ې  ې  ى   ى  ئائا  
ڄ   ڄ   ڄ   چ  تعالى:  وقال   ]96 ]النحل:  چ  ڎ  ڎ   ڌ   ڌ    ڍ  
چ  حم   حج   جم   جح   ثي    ثى    چ   تعالى  54[وقال  ]الق�ش�ص:  چ  ڃ  ڃ   ڄ  
كون  ولاأجل  ال�شبر،  اإلا  وح�شاب  بتقدير  واأجرها  اإلا  قربة  من  فما   ](0 ]الزمر: 
ال�شوم من ال�شبر واأنه ن�شف ال�شبر قال الل تعالى: »ال�شوم لي واأنا اأجزي به«)27( 
فاأ�شافه اإلى نف�شه من بين �شائر العبادات، ووعد ال�شابرين باأنه معهم فقال تعالى: 
فقال  ال�شبر  على  الن�شرة  وعلق   ]46 ]الاأنفال:  چ  ٺ  ٺ   ڀ   ڀ      ڀڀ   چ 

تعالى: چ ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ    ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  
اأمور لم يجمعها لغيرهم فقال  ]اآل عمران: 25)[وجمع لل�شابرين بين  چ  ڈ 

تعالىچ ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ   ڇ  ڍ چ ]البقرة: 57)[، 
�شحيح البخاري )43/9)( باب قول الل يريدون اأن يبدلوا.  -27
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الاآيات في  لل�شابرين. وا�شتق�شاء جميع  فالهدى والرحمة وال�شلوات مجموعة 
مقام ال�شبر يطول«)28(.

من خلال هذه الاإ�شارة يتبين اإدراك الغزالي لقواعد مهمة في منهج التف�شير 
العدد  اإلى  اأ�شار  حيث  )العدد(  وهما  الاآيات  جمع  قاعدتا  ومنها  المو�شوعي، 
)70ن�شا( و)الا�شتق�شاء(، اإذ نبه اإلى اأن )ا�شتق�شاء جميع الاآيات في مقام ال�شبر 
القراآن  كون  لدلالة  نبه  اإذ  باخت�شار،  ولو  والفاعلية  الوظيفة  بيان  يطول(ومنها 
عر�ص  له(ومنها؛  ثمرة  وجعلها  ال�شبر  اإلى  والخيرات  الدرجات  اأكثر  )اأ�شاف 
ن�شو�ص القراآن التي تن�شجم مع ن�شق ال�شبر، وكونه علة للثمرات المتكررة، ومنها 
بيان فاعلية ال�شبر في الحياة، واإن كان ذلك باخت�شار، كقوله »ووعد ال�شابرين باأنه 

معهم فقال تعالى: چ ڀڀ  ڀ     ڀ  ٺ  ٺ چ«.
المنهج  قواعد  لاأهم  اإدراكه  على  يدل  ما  قدم  قد  الغزالي  يكون  وبذلك 
اآيات  لاإح�شاء  القراآن،  ا�شتق�شاء  على  معتمدا  القراآن،  تف�شير  في  المو�شوعي 
فقط،  ن�شو�ص  ت�شعة  بلغت:  قد  هنا  بها  ا�شت�شهد  التي  الن�شو�ص  ولعل  ال�شبر، 
اإلى  انتقل  ثم  ذكر،  كما  ن�شا  و�شبعين  نيف  اأ�شل  من  واحد  قد�شي  حديث  بينها 
الا�شت�شهاد بعد ذلك بن�شو�ص الحديث، ثم يعقبها بن�شو�ص اآثار ال�شلف، مما يعني 
اأنه يتناول الن�شو�ص ويرتبها باعتبار قوة م�شدرها، ولعل هذا هو ما جعله يدرج 

الحديث القد�شي �شمن الق�شم الاأول من �شواهده.
ذكر  على  قائما  يكن  لم  الاإح�شاء  اأن  �شبق  لما  اإ�شافة  نلاحظ  اأن  يمكن  لكن، 
لقيمة  تعلل  ن�شو�ص  بين  الت�شنيف،  من  �شيئا  يعتمد  كان  واإنما  وح�شب،  العدد 
لل�شابرين دون غيرهم، غيراأن ذلك كان  ت�شير لاأمور جمعت  ال�شبر، ون�شو�ص 
موجزا، فلم يتجاوزه لما كنا نتوقعه لا�شتكمال خطوات التف�شير المو�شوعي، وهو 

اإحياء علوم الدين 63/3).  -28
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وا�شتنتاجا؛  وتف�شيرا  وتحليلا  وترتيبا  ت�شنيفا  درا�شتها  ثم  كلها  الن�شو�ص  جمع 
لاكت�شاف اأطراف المو�شوع كلها، للخروج بنظرية في المو�شوع، اأو ت�شور نا�شج 
حوله، لكن الغزالي كما راأيت قد اكتفى بت�شعة ن�شو�ص من مجموع ما �شرح به 
بْر فِي كِتَابه فِي  وهو)نيف و�شبعون(، بينما يذكر ابن تيمية بعده اأن الل ذكر »ال�شَّ
اأكثر من ت�شعين مو�شعا«)29(، ف�شلا عن اإهمال اآلية بحث ال�شيغ التي جاءت عليها 
الاآيات، كالفرق بين )�شبار �شكور( و)ا�شبروا و�شابروا( و)ا�شطبر عليها(، اإذ 
بيْن ال�شيغ تفاوت يقت�شيه ال�شياق الذي وردت فيه الاآية، لاأن القاعدة تقت�شي اأن 
يكون لكل مقام مقالٌ، و هي في القراآن من اأدق ما يمكن، ومع ذلك فقد اأهملت، 
بْر  مع �شفات ال�شبر كو�شفه بالجمال، للدلالة على م�شتوياته، قال ابن تيمية: »وَال�شَّ
بْر الْجَمِيل«)30( فهل ترك  بر بِلَا �شكوى..فال�شكوى اإلى الل لَا تنَافِي ال�شَّ الْجَمِيل �شَ
لمو�شوع  �شامل  تحليل  ب�شدد  اأنه  اعتبار  على  الاأخرى  التف�شيلية  للمباحث  ذلك 
الكلام؟  ال�شريف؟ وماأثور  بقواعد الاإح�شاء في الحديث  �شيلتزم  ال�شبر؟ وهل 

ذلك ما �شننظره في التالي.
• اآلية ا�ضتق�ضائه لمادة ال�ضبر في الحديث ال�ضريف ومدى ا�ضتيعابها:	

لقد كان الم�شتوى الثاني في جمع مادة ال�شبر وا�شتق�شائها في حقل ال�شواهد 
هو الحديث النبوي ال�شريف الذي ي�شير اإليه بالخبر قائلا:

»واأما الاأخبار فقد قال �شلى الل عليه و�شلم: »ال�شبر ن�شف الاإيمان«))3( على 
ما �شياأتي وجه كونه ن�شفاً، وقال �شلى الل عليه و�شلم: »من اأقل ما اأوتيتم اليقين 
وعزيمة ال�شبر ومن اأعطي حظه منهما لم يبال بما فاته من قيام الليل و�شيام النهار، 
بمثل  منكم  امرئ  كل  يوافيني  اأن  من  اإلي  اأحب  عليه  اأنتم  ما  على  ت�شبروا  ولاأن 

)اأمرا�ص القلوب و�شفاوؤها ))/54(/ال�شاملة.  -29
الزهد والورع والعبادة ))/99(.  -30

برقم  والم�شتدرك   " الْاإِيماَنُ  وَالْيقَِيُن  الْاإِيماَنِ:  فُ  نِ�شْ بْرُ  ال�شَّ بن�ص"   )(04/9( للطبراني  الكبير  المعجم   -3(
.3666
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عمل جميعكم، ولكني اأخاف اأن تفتح عليكم الدنيا بعدي، فينكر بع�شكم بع�شاً، 
قراأ  ثم  ثوابه،  بكمال  ال�شماء عند ذلك، فمن �شبر واحت�شب ظفر  اأهل  وينكركم 

قوله تعالى: چ ڃ  ڃ  ڃچ   چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  
ڎ چ ]النحل: 96[، وروى جابر اأنه �شئل �شلى الل عليه و�شلم عن الاإيمان 
مَاحَةُ«)32( وقال اأي�شاً: »ال�شبر كنز من كنوز الجنة«)33( و�شئل  بْرُ وَال�شَّ فقال: »ال�شَّ
مرة: ما الاإيمان؟ فقال: »ال�شبر«)34( وهذا ي�شبه قوله �شلى الل عليه و�شلم: »الحج 
عرفة« معناه معظم الحج عرفة، وقال اأي�شاً �شلى الل عليه و�شلم: »اأف�شل الاأعمال 
ما اأكرهت عليه النفو�ص«)35( وقيل: اأوحى الل تعالى اإلى داود عليه ال�شلام: تخلق 
باأخلاقي واأن من اأخلاقي اأني اأنا ال�شبور. ومن يت�شبر ي�شبره الل، وما اأعطي اأحد 

عطاء خيرا واأو�شع من ال�شبر«)36(.

وفي حديث عطاء عن ابن عبا�ص: لما دخل ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم 
على الاأن�شار، فقال: »اأموؤمنون اأنتم« ف�شكتوا، فقال عمر: نعم يا ر�شول الل، قال: 
ونر�شى  البلاء،  على  ون�شبر  الرخاء،  على  ن�شكر  قالوا:  اإيمانكم؟«  علامة  »وما 
بالق�شاء، فقال �شلى الل عليه و�شلم: »موؤمنون ورب الكعبة«)37( وقال �شلى الل 

م�شند ابن اأبي �شيبة، برقم 775، و جامع معمر بن را�شد )))/)9)( الجامع )من�شور كملحق بم�شنف   -32
)المتوفى:  اليمن  نزيل  الب�شري،  عروة  اأبو  مولاهم،  الاأزدي  را�شد  عمرو  اأبي  بن  معمر  الرزاق(  عبد 
ببيروت  الاإ�شلامي  المكتب  وتوزيع  بباك�شتان،  العلمي  المجل�ص  الاأعظمي:  الرحمن  53)هـ( ت: حبيب 

الطبعة: الثانية، 403) هـ.
بْر كنز من كنوز الْجنَّة لَا يعُْطِيهِ الل الا لعبد كريم  التي�شير ب�شرح الجامع ال�شغير )309/2(: قَالَ الْح�شن ال�شَّ  -33
عِيف، : زين الدين محمد المدعو بعبد الروؤوف بن تاج العارفين بن علي بن زين العابدين  عِنْده وا�شناده �شَ
الحدادي ثم المناوي )- )03)هـ( مكتبة الاإمام ال�شافعي - الريا�ص الطبعة: الثالثة، 408)هـ - 988)م.
عَزَّ  الِل  ارِمِ  مَحَ عَنْ  بْرُ  ال�شَّ قَالَ:  الاإِيماَنُ؟  مَا  55))ون�شه:  ورقمه   :)535/3( العلم  وجواهر  المجال�شة   -34
، اأبو بكر اأحمد بن مروان الدينوري المالكي )المتوفى: 333هـ( ت: اأبو عبيدة م�شهور بن ح�شن اآل  وَجَلَّ

�شلمان: جمعية التربية الاإ�شلامية )البحرين - اأم الح�شم(، دار ابن حزم )بيروت - لبنان(: 9)4)هـ.
لم اأقف عليه.  -35

�شحيح البخاري )23/2)(.  -36
المعجم الاأو�شط للطبراني باب من ا�شمه الهيثم.  -37
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عليه و�شلم: »في ال�شبر على ما تكره خير كثير«)38( وقال الم�شيح عليه ال�شلام: اإنكم 
لا تدركون ما تحبون اإلا ب�شبركم على ما تكرهون)39(. وقال �شلى الل عليه و�شلم: 
ال�شابرين«)40( والاأخبار في هذا لا  ال�شبر رجلًا لكان كريماً والل يحب  »لو كان 

تح�شى«))4(.
من الوا�شح اأن الفقرة خ�ش�شت لجمع ن�شو�ص ال�شنة في مو�شوع ال�شبر، 
مع  ال�شنة،  ن�شو�ص  بجمع  مكتفيا  هنا  ال�شاهد  على  الاعتماد  كان  لكن  بكثافة، 
بقوله  لذلك  اعتذار  مع  الوظيفة،  باعتبار  والت�شنيف،  الاإح�شاء،  اآليتي  اختفاء 
)والاأخبار في هذا لا تح�شى«)42(، كما اأن الغزالي قد اكتفى بالعر�ص دون التعمق 
في الدرا�شة وال�شرح، نعم هي ن�شو�ص متحدة المو�شوع مختلفة الدلالة، تثري 
المو�شوع، بما يكمل بع�شها بع�شا، ولكن في الدرا�شات المو�شوعاتية، لامنا�ص من 
تف�شير الن�شو�ص، وهو ما �شنجده لاحقا. مبثوثا في عنا�شر تحليله لمو�شوع ال�شبر.
لذلك لابد من الوقوف على ال�شاهد الثالث وهو الاأثر لمعرفة طريقة التعامل 

معه.
• اآلية ا�ضتق�ضائه لمادة ال�ضبر في اأثار ال�ضلف:	

اإذ كان  الاأثر،  ال�شبر هو  مادة مو�شوع  الثالث من حقول جمع  الفرع  كان 
كلام  من  الماأثور  بو�شفه  وال�شنة،  القراآن  اإلى  اإ�شافة  اآخر  ك�شاهد  به  الا�شتئنا�ص 
عليه  النبوي  الجيل  ذوق  من  م�شدره  قرب  من  اأهميته  تاأتي  والتابعين،  ال�شحابة 
بْرِ عَلَى  م�شند اأحمد ط الر�شالة )9/5)( باب م�شند عبد الل بن العبا�ص: ون�شه كاملا: وَاعْلَمْ اأنَّ فِي ال�شَّ  -38

، وَاأَنَّ الْفَرَجَ مَعَ الْكَرْبِ، وَاأَنَّ مَعَ الْعُ�شْرِ يُ�شْرًا. بْرِ رَ مَعَ ال�شَّ ا كَثِيًرا، وَاأَنَّ النَّ�شْ مَا تكَْرَهُ خَيْرً
بِرُ اإِلَى الْمنُْتَهَى فَهذَا يخَْلُ�صُ، وفي انجيل يوحنا  في اإنجيل متى الاإ�شحاح )) يوجد العبارة وَلكِنِ الَّذِي يَ�شْ  -39

ا/الاإ�شحاح 3). كُمْ بعَْ�شً ا بعَْ�شُ بُّونَ اأَنْتُمْ اأَيْ�شً فقط توجد العبارة " كَمَا اأَحْبَبْتُكُمْ اأَناَ تُحِ
لابن  ذلك  وثواب  الاأعمال  ف�شائل  في  �شعيف/والترغيب  الاألباني  03000)وقال  برقم  القدير  في�ص   -40
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ال�شلاة وال�شلام، كما يتجلى من قوله:
اأبي  اإلى  عنه  الل  الخطاب ر�شي  بن  عمر  ر�شالة  فقد وجد في  الاآثار،  »واأما 
من  اأف�شل  اأحدهما  �شبران  ال�شبر  اأن  واعلم  بال�شبر  عليك  الاأ�شعري:  مو�شى 
الاآخر، ال�شبر في الم�شيبات ح�شن، واأف�شل منه ال�شبر عما حرم الل تعالى. واعلم 
وقال  بال�شبر،  والتقوى  البر،  اأف�شل  التقوى  باأن  وذلك  الاإيمان،  ملاك  ال�شبر  اأن 
علي كرم الل وجهه: بني الاإيمان على اأربع دعائم: اليقين وال�شبر والجهاد والعدل. 
وقال اأي�شاً: ال�شبر من الاإيمان بمنزلة الراأ�ص من الج�شد، ولا ج�شد لمن لا راأ�ص له، 
ونعمت  العدلان  نعم  يقول:  عنه  الل  ر�شي  عمر  وكان  له.  �شبر  لا  لمن  اإيمان  ولا 
فوق  يحمل  ما  وبالعلاوة  والرحمة،  ال�شلاة  بالعدلين  يعني  لل�شابرين؛  العلاوة 

العدلين على البعير واأ�شار به اإلى قوله تعالى: چ ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇڇ  
هذه  قراأ  اإذا  حبيب  اأبي  بن  حبيب  وكان   ](57 ]البقرة:  چ  ڇ  ڍ  ڇ   
الاآية: »اإنا وجدناه �شابراً نعم العبد اإنه اأواب« بكى وقال: واعجباه اأعْطَى واأثْنَى، 
اأي هو المعطي لل�شبر، وهو المثني. وقال اأبو الدرداء: ذروة الاإيمان ال�شبر للحكم، 

والر�شا بالقدر«)43(.
تلك هي النماذج التي اختارها من الاأثر، وهي من ن�شو�ص مدر�شة النبوة، 
يفتقر  معها  التعامل  منهج  اأن  وال�شنة. غير  القراآن  مع  تماما  من�شجمة  كانت  لذلك 
�شياق عر�ص  باعتبار وظيفتها في  وال�شرح،  والترتيب  والت�شنيف  الاإح�شاء  اإلى 

المو�شوع. 
لدى  المعتمدة  الاأ�شا�شية  المادة  طبيعة  ا�شتعرا�ص  بعد  لنا  يتبين  فقد  وبالجملة 
الغزالي في درا�شة المو�شوع من خلال الن�ص اأن الاأمر معقد بع�ص ال�شيء، ذلك 
لاأنه في بيان ف�شيلة ال�شبر قد ا�شتعر�ص ثلاثة اأنماط من الن�شو�ص هي على الترتيب؛ 
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القراآن وال�شنة واآثار المتقدمين، ثم يم�شي دون اأن يحلل اأو يف�شر تلك الن�شو�ص؛ 
لاأن هدفه هنا هو ا�شتق�شاء ال�شاهد ليبين اأن الن�شو�ص الدالة على ال�شبر كثيرة، مما 
يوؤكد )ف�شيلة ال�شبر( ولكن لم يجمعها كلها، مما يبين جانبا من المنهج وهو الاكتفاء 
بالقدر الدال على الظاهرة الخلقية التي يريد معالجتها، وهذا يلوح باأننا اأقرب اإلى 
الدرا�شة المو�شوعية، لاأن التف�شير المو�شوعي يتطلب الا�شتيعاب الكلي للن�شو�ص 

لبناء مو�شوع متكامل كما بينا وكما �شنبين في المبحث التقويمي للمنهج.
اإن الغزالي هنا قد اكتفى ببع�ص الن�شو�ص، بحثا عن ال�شاهد الذي ي�شير اإلى 
القيم الاأخرى، وهو خطوة  اأن لل�شبر ف�شيلة على  اإلى  ال�شبر، لي�شل من خلاله 
مهمة، ولكن لي�شت كافية لندرج ما تقدم في �شلك التف�شير المو�شوعي، ومع ذلك 
�شنحاول اأن نتابع الدرا�شة اإلى نهايتها لنقف على ت�شور الغزالي كاملا. للدرا�شة 

المو�شوعية، اأو التف�شير المو�شوعي.
ال�ضبر  الغزالي حقيقة  ا�ضتق�ضاء  والفر�ضيات في  العقل  اآلية  الثالث:  المبحث 

وفعاليته:
متطلبات  من  كان  لقد  ال�شبر:  حقيقة  ك�شف  في  العقل  اآلية  الأول:  المطلب 
العقل في درا�شة مو�شوع ال�شبر، فكان  اإعمال  العام  الغزالي  البحث في منهج 
ا�شتغلاله لجهة العقل من اأبرز اآليات منهجه، لاأنه لا يكتفي لبيان الف�شيلة بال�شاهد 
من القراآن وال�شنة والاآثار، واإنما �شينتقل من النقل اإلى العقل فيدخل في التعريفات 
جانب  هو  حيث  من  فيه  العقل  وظف  وقد  ومعناه)44((:  ال�شبر  )حقيقة  ليعالج: 
مكمل للتحليل، من اأجل التعرف على حقيقته، لاأن العبور لف�شائل ال�شبر لايتم 
من وجهة نظره اإلا عن طريق التعرف على حقيقة ال�شبر، والتعرف مجاله العقل 

لا النقل، فقال:
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»هذا بيان ف�شيلة ال�شبر من حيث النقل، واأما من حيث النظر بعين الاعتبار 
فلا تفهمه اإلا بعد فهم حقيقة ال�شبر ومعناه، اإذ معرفة الف�شيلة والرتبة معرفة �شفة 

فلا تح�شل قبل معرفة المو�شوف فلنذكر حقيقته ومعناه«)45(.
وذات  ال�شبر  �شفة  معرفة  بين  التمييز  من  بد  لا  ال�شبر  على  التعرف  وفي 
اللفظ، وتف�شير  اإليه  ي�شير  ما  فهم معنى  فهم تمييزه بين  لدينا  يتعمق  ال�شبر، ومنه 

اللفظ. 
�شواهد  اإلى  الن�شو�ص  �شواهد  من  الانتقال  هدف  يتجلى  اأي�شا  هنا  ومن 
الن�شاط العقلي، فهل �شيمزج في بيان ف�شيلة ال�شبر بين منهج التف�شير المو�شوعي 
والدرا�شة المو�شوعية؟ ذلك اأمر لا يمكن الحكم به اإلا بعد تتبع الدرا�شة في المباحث 
التي  المقا�شد  لي�شتنتج  يف�شره  القراآني ثم  الن�ص  فاإن وجدناه يقدم  الموالية كلها، 
اليقين  على  مبني  بطبيعته  هو  الذي  المو�شوعي،  التف�شير  ب�شدد  فهو  اإليها  يرمي 
الحا�شلة  القطعية  المعارف  باليقين  )المراد  الغزالي  تعبير  حد  على  لاأن  الن�شي؛ 
اأطراف  يدر�ص  وجدناه  اإن  اأما  الدين()46(،  اأ�شول  اإلى  عبده  تعالى  الل  بهداية 
مو�شوع ال�شبر في مباحث دون ن�شو�ص، اأو اأنه ي�شتاأن�ص بالن�شو�ص للا�شت�شهاد 
وح�شب، فذلك منحى اآخر لي�ص من التف�شير المو�شوعي، ولكنه قريب منه، لذلك 

يدعى الدرا�شات المو�شوعية.
اإذن العن�شر الثاني في مباحث ال�شبر عند الغزالي هو بيان مدلول ال�شبر، 
وياأتي في �شياق بيان الف�شيلة عقلا، بعد اأن بينها نقلا؛ فهو يهدف اإلى التعريف به 
اأن نوه في المبحث ال�شابق بف�شيلته، واأهميته، و�شنلاحظ م�شبقا اأن الغزالي  بعد 
يملك عقلا ولّادا �شيجعله ي�شتطرد في التعريف بال�شبر كثيرا، ليفرق بين الاإن�شان 
والملائكة والبهائم، للبرهنة على اأن ال�شبر »خا�شية اإن�شانية«، فكيف �شيبرهن على 
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ذلك؟ وهل �شيعتمد تف�شير الن�ص؟ اأم �شيكون ذلك عبارة عن ن�شاط عقلي �شرف، 
يجنح نحو التجربة والذوق اأكثر؛ مما يقرب منهجه من الدرا�شة المو�شوعية، بدلا 
من التف�شير المو�شوعي مع ما بينهما من تداخل؟ فلنقراأ معه قراءة تحليلية ن�شه هذا 
الطويل لنتبين �شل�شلة المتتاليات المتحققة من تحليله لدور المعرفة وال�شلوك الدينيين 

في تميز الاإن�شان بخلق ال�شبر:
»اعلم اأن ال�شبر مقام من مقامات الدين ومنزل من منازل ال�شالكين، وجميع 
فالمعارف  واأعمال.  واأحوال،  معارف،  اأمور:  ثلاثة  تنتظم من  اإنما  الدين  مقامات 
هي الاأ�شول وهي تورث الاأحوال، والاأحوال تثمر الاأعمال، فالمعارف كالاأ�شجار 
والاأحوال كالاأغ�شان، والاأعمال كالثمار. وهذا مطرد في جميع منازل ال�شالكين 

اإلى الل تعالى«)47(.
من الوا�شح اأن قيمة ال�شبر والتعرف عليه يتعلقان من حيث الوجود بقيمة 
المعرفة الدينية، لكن هل هي الطريق اإلى الاإيمان الذي هو جوهر الاإن�شان وال�شبر 

�شطره الثاني وبرهانه العملي؟ 
الغزالي يرى اأن »ا�شم الاإيمان تارة يخت�ص بالمعارف وتارة يطلق على الكل - 
كما ذكرناه في اختلاف ا�شم الاإيمان والاإ�شلام في كتاب قواعد العقائد - وكذلك 
اإلا بمعرفة �شابقة، وبحالة قائمة. فال�شبر على التحقيق عبارة عنها،  ال�شبر لا يتم 

والعمل هو كالثمرة ي�شدر عنها«)48(.
ال�شبر اإذن حال ناجمة عن المعرفة، على اأن فهم تلك العلاقة بين المعرفة وال�شبر 
من حيث هو �شلوك خلقي ي�شمو بالاإن�شان نحو الاإيمان الحق، يتطلب معرفة تميز 
البنية التكوينية للاإن�شان، بما هو عاقل وغريزي، من حيث معرفة الفرق بينه وبين 
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الحيوان من جهة، والملائكة من جهة اأخرى، ولكن »لا يعُرف هذا اإلا بمعرفة كيفية 
الترتيب بين الملائكة والاإن�ص والبهائم. فاإن ال�شبر خا�شية الاإن�ص ولا يت�شور ذلك 

في البهائم والملائكة. اأما في البهائم فلنق�شانها. واأما في الملائكة فلكمالها«)49(.
تلك هي الخطوة الاأولى في بيان حقيقة ال�شبر، بداأها بدور المعرفة بو�شفها 
فريدة  اآلية  منه  متخذا  العقلي  الن�شاط  على  معتمدا  والاأعمال،  الاأحوال  مقدمة 
لمعالجة )مفهوم ال�شبر(، ثم ثنى بالتفرقة بين المخلوقات الثلاثة، الاإن�شان والملائكة 
والحيوان، لا ليقرر حقيقة، واإنما لي�شع فر�شية مفادها اأن يح�شر خلق ال�شبر في 
الاإن�شان، ويجعله خا�شيته المميزة، ثم �شي�شرع في بيان تلك الفر�شية والبرهنة عليها 
مبتدئا بالحيوان، لاأنه غريزي وح�شب، »وبيانه اأن البهائم �شلطت عليها ال�شهوات 
و�شارت م�شخرة لها فلا باعث لها على الحركة وال�شكون اإلا ال�شهوة، ولي�ص فيها 
قوة ت�شادم ال�شهوة وتردها عن مقت�شاها حتى ي�شمى ثبات تلك القوة في مقابلة 

مقت�شى ال�شهوة �شبراً«)50(.
ثم يثني بالملائكة ليبين اأنها مختلفة عن الحيوان والاإن�شان معا، لتجردها من 
خ�شائ�شهما الحيوانية فيقول: »واأما الملائكة عليهم ال�شلام فاإنهم جردوا لل�شوق 
اإلى ح�شرة الربوبية بدرجة القرب منها، ولم ت�شلط عليهم �شهوة �شارفة �شادة 
يغلب  اآخر  بجند  الجلال  ي�شرفها عن ح�شرة  ما  م�شادمة  اإلى  يحتاج  عنها حتى 

ال�شوارف«))5(.
اإلى  العقل( دون )الن�ص والنقل(،  القائمة على )اآلية  المقارنة  نهاية  ياأتي في 
ال�شابقين، فهو و�شط  الكائن الذي يختلف عن الجن�شين  اأنه  ليبين  طبيعة الاإن�شان 
بينهما، يعي�ص مرحلة البهيمة ثم يكت�شب بعدها �شفة الثبات، بجمعه بين الجانب 
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اأول الاأمر، فيقول:  اإلى الحاجات �شوقا،  ي�شوقه  العقلي والجانب الحيواني الذي 
اإلا  فيه  يخلق  لم  البهيمة،  مثل  ناق�شاً  ال�شبا  ابتداء  في  خلق  فاإنه  الاإن�شان  »واأما 
�شهوة الغذاء الذي هو محتاج اإليه، ثم تظهر فيه �شهوة اللعب والزينة، ثم �شهوة 
النكاح، على الترتيب، ولي�ص له قوة ال�شبر البتة؛ اإذ ال�شبر عبارة عن ثبات جند 
في  ولي�ص  ومطالبهما،  مقت�شياتهما  لت�شاد  بينهما  القتال  قام  اآخر  جند  مقابلة  في 
ال�شبي اإلا جند الهوى كما في البهائم«)52(، على اأن �شهوة النكاح قد تطغى على 
ثم رددناه  تعالى:  قوله  مق�شد  البهائم، وذلك  اإلى درجة  به  فتنزل  الجاهل  البالغ 

اأ�شفل �شافلين )التين 5(.
اأن الطفل يرزق الجانب العقلي الملكي الذي ي�شوقه اإلى الواجبات  ثم يرى 
متمثلة  للاإن�شان،  اإلى موهبة الل  الك�شب  �شر  الغزالي  يردّ  الديني، وهنا  بالباعث 
في الهداية عن طريق ملكين، ويرى اأن ذلك هو �شر التميز كله، تميزه عن الحيوان 
بف�شله  تعالى  الل  »ولكن  فيقول:  ن�شبةً  الاإن�شان  اأخيه  على  الاإن�شان  وتميز  جملة، 
و�شعة جوده اأكرم بني اآدم ورفع درجتهم عن درجة البهائم فوكل به عند كمال 
�شخ�شه بمقاربة البلوغ ملكين؛ اأحدهما يهديه، والاآخر يقويه«)53(. وبهذه الموهبة 
الربانية ذات البعدين الهامين في حياة الكائنات تميز الاإن�شان عن الحيوان، وخرج 
عن  الملكين  بمعونة  فتميز  الواعي،  التفاعل  لدرجة  الغريزية  الا�شتجابة  دائرة  من 

البهائم. واخت�ص ب�شفتين؛ �شفة المعرفة و�شفة القوة:
تعالى، ومعرفة ر�شوله، ومعرفة  المعرفة؛ »معرفة الل  ال�شفة الاأولى فهي  اأما 
الهداية  اإليه  الذي  الملك  من  حا�شل  ذلك  وكل  بالعواقب،  المتعلقة  الم�شالح 
والتعريف. فالبهيمة لا معرفة لها ولا هداية اإلى م�شلحة العواقب، بل اإلى مقت�شى 
�شهواتها في الحال فقط، فلذلك لا تطلب اإلا اللذيذ. واأما الدواء النافع مع كونه 
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م�شراً في الحال فلا تطلبه ولا تعرفه، ف�شار الاإن�شان بنور الهداية يعرف اأن اتباع 
ال�شهوات له مغبات مكروهة في العاقبة«)54(.

اإذ »لم تكن هذه  الثانية وهي )القدرة( فجاءت لتكملة الاأولى  واأما ال�شفة 
الهداية كافية ما لم تكن له قدرة على ترك ما هو م�شر، فكم من م�شر يعرفه الاإن�شان 
كالمر�ص النازل به مثلًا، ولكن لا قدرة له على دفعه! فافتقر اإلى قدرة وقوة يدفع 
بها في نحر ال�شهوات فيجاهدها بتلك القوة حتى يقطع عداوتها عن نف�شه، فوكل 
تروها، واأمر هذا الجند  ي�شدده ويوؤيده ويقويه بجنود لم  اآخر  به ملكاً  تعالى  الل 
بقتال جند ال�شهوة، فتارة ي�شعف هذا الجند وتارة يقوى، ذلك بح�شب اإمداد الل 
تعالى عبده بالتاأييد« على اأن تلك القدرة المرتبطة بالهداية درجات؛ لذلك اختلف 
النا�ص في الثبات اأمام ال�شهوات؛ لاأن »نورالهداية اأي�شاً يختلف في الخلق اختلافاً 

لا ينح�شر«)55(.
الفاعل في تميز  العامل  اأن )المعرفة( هي  من هنا ي�شتنتج الغزالي - عقلا - 
اإذ ال�شبر ناجم عن  اأن يكت�شب خلق ال�شبر،  الاإن�شان عن الحيوان، مما ي�شر عليه 
ال�شراع القوي بين قوتين متباينتين هما: قوة ال�شهوة؛ التي ي�شترك فيها الاإن�شان 
مع الحيوان، وقوة المعرفة التي هي الو�شيلة الوحيدة في قمع ال�شهوة، فبمعرفة 
الل ور�شوله والعلم بهما حق العلم، وبمعرفة الم�شالح وتمييزها من المفا�شد، يملك 
ال�شبر، ولكن  تك�شبه )الاأحوال( ومنهاحال  التي  ال�شراع والمغالبة  قوة  الاإن�شان 
لملكة  ذلك  يعود  هل  القوة؟  تلك  يكت�شب  بها  التي  المعرفة  الاإن�شان  يملك  كيف 
تاأثيره  اأم يعود لعامل خرجي كالملائكة، مادام ال�شيطان عاملا خارجيا له  العقل؟ 

في �شلوك الاإن�شان الجاهل؟
من ذلك يتبين اأن الاإن�شان مختلف عن الحيوان ومختلف عن الملائكة، في 

نف�شه.  -54

نف�شه.  -55
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كائنا  كونه  قائم في  الاختلاف  وهذا  والملائكي،  الحيواني  بين  التي تجمع  تركيبته 
قادرا على المعرفة، التي بها �شيتميز وي�شبح له �شاأن بما يملكه من اإرادة في الاأفعال، 
بحيث يتميز بدعامتين؛ اإذ ا�شطفاه الل »فوكل به عند كمال �شخ�شه بمقاربة البلوغ 
ملكين؛ اأحدهما يهديه، والاآخر يقويه، فتميز بمعونة الملكين عن البهائم« كما يتميز 
اإحداهما معرفة الل  ب�شفتين:  اإذ »اخت�ص  الاأخرى،  تتولد عن  اإحداهما  ب�شفتين، 
تعالى ومعرفة ر�شوله، ومعرفة الم�شالح المتعلقة بالعواقب« وبهذه المعرفة اكت�شب 
ال�شفة الثانية وهي )القدرة( ف�شار قادرا على ال�شبر لاأن »ال�شبر عبارة عن ثبات 
جند في مقابلة جند اآخر قام القتال بينهما لت�شاد مقت�شياتهما ومطالبهما«، ولكن 
ذلك يتم بوا�شطة اآلية الدفع، التي لا تكت�شب اإلا بالمعرفة الخا�شة، فالاإن�شان كلما 
ازدادت معرفته امتلك قوة ال�شبر فتميز جملة عن الحيوان، وتميز ن�شبة على اأخيه 
الاإن�شان، ويبقى اأن نعرف نوع المعرفة التي ت�شتطيع اأن تغير الاإن�شان بهذه ال�شورة 
تحقق  التي  القدرة  ليحقق  الدينية  والهداية  المعرفة  بوا�شطة  يرقى  بحيث  القوية، 
له الغلبة متج�شدة في ال�شبر، اأو ينزل لحلبة ال�شهوات والاأهواء حيث ال�شيطان 

فينقلب على عقبيه.
الن�شاطين  وراء  تقف  التي  للبواعث  ت�شوره  الغزالي  لنا  يقدم  لذلك 
ثنائية )الخير وال�شر( فيقول: »فلن�شم هذه ال�شفة التي بها فارق  المت�شارعين في 
الاإن�شان البهائم في قمع ال�شهوات وقهرها: باعثاً دينياً، ولن�شم مطالبة ال�شهوات 
بمقت�شياتها: باعث الهوى. وليفهم اأن القتال قائم بين باعث الدين وباعث الهوى 
من  الدين  باعث  ومدد  العبد.  قلب  القتال  هذا  ومعركة  �شجال  بينهما  والحرب 
الملائكة النا�شرين لحزب الل تعالى، ومدد باعث ال�شهوة من ال�شياطين النا�شرين 
باعث  مقابلة  في  الدين  باعث  ثبات  عن  عبارة  فال�ضبر  تعالى.  الل  لاأعداء 
ال�ضهوة. فاإن ثبت حتى قهره وا�شتمر على مخالفة ال�شهوة فقد ن�شر حزب الل 
والتحق بال�شابرين، واإن تخاذل و�شعف حتى غلبته ال�شهوة ولم ي�شبر في دفعها 
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التحق باأتباع ال�شياطين«)56(.
وما دام ال�شبر عبارة عن ثبات باعث الدين في مقابلة باعث ال�شهوة، فمعنى 
ذلك اأن وظيفة ال�شبر تتمثل في تنظيم دواعي ال�شهوات لا تركها، بمعنى اأن ال�شبر 
يعين الاإن�شان على اأن يملك الاإرادة، ويتعرف على الم�شوؤولية، وهكذا ي�شبح ال�شبر 
ذا فاعلية كبيرة في حياة الاإن�شان، تتوقف فاعليته على طبيعة الخلفية الدينية التي 
توؤطرها المعرفة حين ت�شل درجة اليقين؛ مما يك�شف عن �شل�شلة متتاليات ي�شرحها 

الجدول التالي:
جدول ال�ضراع بين خطي قوى )الت�ضاد( ال�ضانعة لل�ضبر:

حال ثمرة الخيرال�شبرالقوةالملاكباعث دينالمعرفة خط قوة
حال ثمرة ال�شرال�شقوطال�شعفال�شيطانباعث �شهوةالجهلخط �ضعف

يقول الغزالي: »فاإن ترَْك الاأفعالِ الم�شتهاة عملٌ يثمره حال ي�شمى: ال�ضبر، 
وهو ثبات باعث الدين الذي هو في مقابلة باعث ال�ضهوة. وثبات باعث الدين 
الدنيا  في  ال�شعادات  لاأ�شباب  وم�شاداتها  ال�شهوات  بعداوة  المعرفة  تثمرها  حال 
بكون  اليقين  وهو  اإيماناً  ت�شمى  التي  المعرفة  اأعني   - يقينه  قوي  فاإذا  والاآخرة. 
ال�شهوة عدواً قاطعاً لطريق الل تعالى - قوي ثبات باعث الدين، واإذا قوي ثباته 
تمت الاأفعال على خلاف ما تتقا�شاه ال�شهوة، فلا يتم ترك ال�شهوة اإلا بقوة باعث 
الدين الم�شاد لباعث ال�شهوة. وقوة المعرفة والاإيمان تقبِّيح مغبة ال�شهوات و�شوء 

عاقبتها«)57(.
وبهذا الت�شاد بين جدولي خط ال�شعف وخط القوة يتبن معنى الاآيات التي 
حينا  الاإمامة  با�شتحقاق  الفلاح  اأ�شا�شا في  ال�شبر  ب�شيغة تجعل  �شابقا  ا�شتعر�شت 

اإحياء علوم الدين 64/3).  -56
نف�شه 65/3).  -57
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كما في قوله تعالى: چ چ  چ  چ  چ    ڇ  ڇ  ڇڇ  چ ]ال�شجدة: 24[( 
وبنيل تمام كلمة الل اأخرى كما في قوله تعالى: {وَتَمَّتْ كَلِمَتُ رَبِّيكَ الْحُ�شْنَى عَلَى 

بَرُوا}. بنَِي اإِ�شْرَائِيلَ بِماَ �شَ
ويبدو اأن التعرف على )حقيقة ال�شبر( الذي انتهى اإليه الغزالي تحت تاأثير 
ال�شبر  اأحوال  كل  ا�شتيعابه  لعدم  عا�شور  ابن  يقنع  اأهميته لم  على  العقل(  )اآلية 

حتى يكون )�شفة كمال()58(، فقد عر�ص له ب�شدد تف�شيره للاآية چ ۓ  ۓ  
ڭڭ  ڭ  ڭ  ۇ    ۇ     ۆ چ )البقرة 45( فهو يرى اأن »ال�شبر عرفه الغزالي 
ال�شهوة، وهو  باعث  مقابلة  الدين في  باعث  ثبات  باأنه  الدين«  »اإحياء علوم  في 
تعريف خا�ص بال�شبر ال�شرعي، �شالح لاأن يكون تف�شيراً للاآية؛ لاأنها في ذكر ال�شبر 
ال�شرعي، واأما ال�شبر من حيث هو الذي هو و�شف كمال فهو عبارة عن احتمال 
النف�ص اأمراً لا يلائمها، اإما لاأن ماآله ملائم، اأو لاأن عليه جزاء عظيماً فاأ�شبه ما ماآله 
اإلى غيره مع تجنب الجزع وال�شجر،  القدرة على الانتقال عنه  اأو لعدم  ملائم، 
المقدرة،  ما كان عن عدم  اأنواعه  ما لا يلائم، واأقل  فال�شبر احتمال وثبات على 
ولذا ورد في »ال�شحيح«: »اإنما ال�شبر عند ال�شدمة الاأولى«)59( اأي ال�شبر الكامل 
فاإن ال�شبر  التف�شي عن ذلك الاأمر غير ممكن، واإلا  باأن  العلم  هو الذي يقع قبل 
عند اعتقاد عدم اإمكان التف�شي اإذا لم ي�شدر منه �شجر وجزع هو �شبر حقيقة، 
اأنت  قولهم  في  كما  للكمال  ادعائي  ح�شر  ال�شبر«  »اإنما  قوله  في  الح�شر  ف�شيغة 
الرجل. وال�شلاة اأريد بها هنا معناها ال�شرعي في الاإ�شلام وهي مجموع محامد 
راجعة  هنا  بها  الماأمور  الا�شتعانة  كانت  فلا جرم  واعتقاداً  وعملًا  قولًا  تعالى،  لل 

لاأمرين: ال�شبر وال�شكر«)60(.
و مهما يكن فقد يتبين اأن الغزالي يرى اأن الف�شل في ا�شتقامة الاإن�شان، يعود 

التحرير والتنوير ))/478(.  -58
�شحيح البخاري )79/2(.  -59

التحرير والتنوير - )ج )/�ص 275(.  -60
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لمتتاليات، ت�شكل حتميات، تعود في انطلاقها لم�شبب الاأ�شباب، اإذ تعود لموهبة الل 
الجندين  بهذين  المتكفلان  هما  الملكان  »وهذان  ملكين:  بوا�شطة  الهداية  طريق  له 
باإذن الل تعالى وت�شخيره اإياهما، وهما من الكرام الكاتبين وهما الملكان الموكلان 

بكل �شخ�ص من الاآدميين«))6(.
اإذن بح�شب الغزالي يعد اليقين المعرفي هبةً و�شببا كافيا لتقوية ثبات باعث 
الدين في م�شارعة باعث ال�شهوات، ولكن باعث الدين ي�شتمد العون باإذن الل 
يعينه  بما  المعرفة  جانب  اإلى  مزودا  الاإن�شان  ي�شبح  وهكذا  المكرمين،  الملائكة  من 
على ال�شبر، ومن ثم تحمل الم�شوؤولية، لذلك لا تكتب الملائكة �شيئا عن الاأطفال 
دونه،  الاإدبار  اأو  عليه  والاإقبال  الفعل  اإرادة  على  تتوقف  الكتابة  لاأن  والمجانين، 
اأن  »ظهر  اإلى تعريف ال�شبر بقوله:  اأو الجهل وبذلك ي�شل  ح�شب درجة المعرفة 
ال�ضبر عبارة عن ثبات باعث الدين في مقاومة باعث الهوى، وهذه المقاومة من 
خا�ضة الآدميين لما وكل بهم من الكرام الكاتبين، ولا يكتبان �شيئاً عن ال�شبيان 
والمجانين، اإذ قد ذكرنا اأن الح�شنة في الاإقبال على الا�شتفادة منهما، وال�شيئة في 
الاإعرا�ص عنهما، وما لل�شبيان والمجانين �شبيل اإلى الا�شتفادة، فلا يت�شور منهما 
اإقبال واإعرا�ص، وهما لا يكتبان اإلا الاإقبال والاإعرا�ص من القادرين على الاإقبال 

والاإعرا�ص«)62(.
اإليه،  الب�شرية  وحاجة  ال�شبر  ف�شيلة  في  العقلي  البحث  الغزالي  ينهي  هنا 
والباعث عليه، ودور المعرفة في تثبيت باعث الدين، وكون ال�شبي غير م�شئول 
واأن الولي هو الم�شتفيد من عملية التوجيه والتربية اأكثر من ا�شتفادة ال�شبي)63(، 

اإحياء علوم الدين 65/3).  -6(

اإحياء علوم الدين 67/3).  -62
اإحياء علوم الدين 67/3)، وهنا يطرح م�شكل الاأطفال الذين يفارقون الحياة قبل مرحلة التمييز العقلي:   -63
اأهم على الفطرة؟ فيقول: »ولعمري اإنه قد تظهر مبادئ اإ�شراق نور الهداية عند �شن التمييز وتنمو على 
اأن يطلع قر�ص ال�شم�ص، ولكنها هداية قا�شرة، لا  اإلى  البلوغ كما يبدو نور ال�شبح  اإلى �شن  التدريج 
تر�شد اإلى م�شار الاآخرة، بل اإلى م�شار الدنيا، فلذلك ي�شرب على ترك ال�شلاة ناجزاً ولا يعاقب على =
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ولكن ما يلاحظ اأن الغزالي قد اعتمد على الن�شاط العقلي في البرهان على ف�شيلة 
ال�شبر فتحرك بعيدا عن الا�شت�شهاد بالن�ص والتف�شير، حيث لم نجد اأي ن�ص �شوى 
قدم  لو  اأقوى  للمنهج  خدمة  يقدم  اأن  يمكن  كان  الذي  الاأخير،  الحديثي  الن�ص 
ليخ�شع لاآلية التف�شير، بدلا من اأن يكون �شاهدا على فر�شية عقلية، وف�شل بين 
ال�شاهد من الكتاب وال�شنة والماأثور والبرهان العقلي، بدلا من اأن يجعل الماأثور 
في  الاأ�شل  وهو  والاأحاديث،  الاآيات  معاني  لاإدراك  و�شيلة  العقلي  والن�شاط 
اإلى درا�شة  اأقرب  اأن يكون بحث الغزالي  التف�شير المو�شوعي، لذلك قد نرجح 
يتميز  بذاته  قائما  منهجا  بو�شفه  المو�شوعي  التف�شير  اإلى  منه  لل�شبر،  مو�شوعية 

باليقينيات لانطلاقه من الوحي، كما بينا �شابقا. 
مباحثه وا�شتق�شائها  تتبع  بعد من  ننته  اإذ لم  اأولي  فاإن هذا حكم  ومع ذلك 
حتى نقف على حقيقة المنهج المعتمد في البحث كله، لذلك �شننتقل اإلى مطلب 

اآخر يقوم منهجيا على اآلية الفر�شيات.
المطلب االثاني:اآلية الفر�ضيات والعتبارات في تحليل فعالية ال�ضبر في الإيمان:
تحت عنوان )بيان كون ال�شبر ن�شف الاإيمان()64( نجد الغزالي ي�شتخدم اآلية 
ال�شبر،  مو�شوع  من  الجديد  العن�شر  هذا  تحليل  في  والاعتبارات(  )الفر�شيات 
اإذ كما يتعين من العنوان ينطلق في درا�شته للبرهنة على فر�شية موؤداها اأن ال�شبر 
اليقين  )الاإيمان=  التالية:  المعادلة  يحقق  اأن  يريد  اأخرى  وب�شورة  الاإيمان،  ن�شف 

= تركها في الاآخرة، ولا يكتب عليه من ال�شحائف ما ين�شر في الاآخرة. بل على القيم العدل والولي   
البر ال�شفيق اإن كان من الاأبرار وكان على �شمت الكرام الكاتبين البررة الاأخيار - اأن يكتب على ال�شبي 
�شيئته وح�شنته على �شحيفة قلبه، فيكتب عليه بالحفاظ ثم ين�شره عليه بالتعريف ثم يعذبه عليه بال�شرب. 
فكل ولي هذا �شمته في حق ال�شبي فقد ورث اأخلاق الملائكة، وا�شتعملها في حق ال�شبي، فينال بها 
درجة القرب من رب العالمين كما نالته الملائكة، فيكون مع النبيين والمقربين وال�شديقين. واإليه الاإ�شارة 
بقوله �شلى الل عليه و�شلم: )اأنا وكافل اليتيم كهاتين في الجنة(، واأ�شار اإلى اإ�شبعيه الكريمتين �شلى الل 

عليه و�شلم.
اإحياء علوم الدين 67/3).  -64
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المعرفي+ العمل بمقت�شى اليقين(؟
و�شبطاـ  تنظيما  الاإن�شان  حياة  في  ال�شبر  فعالية  اأن  يفتر�ص  اأنه  ذلك  ومعنى 
في�شتمر  البرهان والدليل  منهج  �شيعتمد  فهل  الاإيمان واليقين،  فعالية  ت�شتقوى من 
ليعود  الدرا�شة  في  منه  وينطلق  الن�ص  �شي�شتخدم  اأم  المو�شوعية؟  الدرا�شة  في 
فيه  يبحث  الذي  الن�ص  هذا  اإذن  فلنقراأ  التجميعي؟  المو�شوعي  التف�شير  لمنهج 
علاقة ال�شبر بالاإيمان، لنتعرف على الاآلية المنهجية التي ا�شتخدمها في بيان مفهوم 
الاإيمان، واأق�شامه واأحواله والاعتبارات المعتمدة في ذلك، وقيمة اليقين المعرفي 

في تثبيت خلق ال�شبر، وبالجملة علاقة كل ذلك بال�شبر. 
يقول: »اعلم اأن الاإيمان تارة يخت�ص في اإطلاقه بالت�شديقات باأ�شول الدين، 
جميعاً،  عليهما  يطلق  وتارة  منها،  ال�شادرة  ال�شالحة  بالاأعمال  يخت�ص  وتارة 
كان  جميعها  على  الاإيمان  لفظ  ولا�شتمال  اأبواب،  وللاأعمال  اأبواب  وللمعارف 
الاإيمان نيفاً و�شبعين باباً، واختلاف هذه الاإطلاقات ذكرناه في كتاب قواعد العقائد 
من ربع العبادات. ولكن ال�شبر ن�شف الاإيمان باعتبارين وعلى مقت�شى اإطلاقين.

الت�شديقات  على  الاإيمان  يطلق  الاأولى(:اأن  )الفر�شية  اأو  الأول:  العتبار 
والمراد  ال�شبر.  والاآخر  اليقين  اأحدهما  ركنان:  للاإيمان  فيكون  جميعاً.  والاأعمال 
باليقين المعارف القطعية الحا�شلة بهداية الل تعالى عبده اإلى اأ�شول الدين. والمراد 
فه اأن المع�شية �شارة والطاعة نافعة،  بال�شبر: العمل بمقت�شى اليقين؛ اإذ اليقين يعرِّي
باعث  ا�شتعمال  وهو  بال�شبر،  اإلا  الطاعة  على  والمواظبة  المع�شية  ترك  يمكن  ولا 
الدين في قهر باعث الهوى والك�شل، فيكون ال�شبر ن�شف الاإيمان بهذا الاعتبار، 
ولهذا جمع ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم بينهما فقال: »من اأقل ما اأوتيتم اليقين 

وعزيمة ال�شبر..«.
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جدول تو�ضيحي لمبنى العتبار)1( )الإيمان = المعارف اليقينية +العمل(

النتيجة�ضبب الحال الحال المثمرةطبيعة العمل
المعرفة القطعية الحا�شلة 

اليقين = ن�شف الاإيماناليقين المعرفي اليقينبهداية الل

ف ال�شبرالعمل بمقت�شى اليقين  اليقين يعرِّي
اال�شبر =)/2 الاإيمانبالمع�شية والطاعة

العتبار الثاني: اأو )الفر�شية الثانية(: اأن يطلق )الاإيمان( على الاأحوال المثمرة 
للاأعمال لا على المعارف، وعند ذلك ينق�شم جميع ما يلاقيه العبد اإلى ما ينفعه في 
الدنيا والاآخرة اأو ي�شره فيهما، وله بالاإ�شافة اإلى ما ي�شره حال ال�شبر، وبالاإ�شافة 
اإلى ما ينفعه حال ال�شكر، فيكون ال�شكر اأحد �شطري الاإيمان بهذا الاعتبار كما اأن 

اليقين اأحد ال�شطرين بالاعتبار الاأول.
�شبر  ن�شف  ن�شفان،  الاإيمان  عنه:  الل  ر�شي  م�شعود  ابن  قال  النظر  وبهذا 

ون�شف �شكر«)65(، وقد يرفع اأي�شاً اإلى ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم«.
جدول تو�ضيحي لمبنى )الفر�ضية )2( الإيمان= الأحوال المثمرة: �ضبر و�ضكر( 

النتيجة�ضبب الحال الحال المثمرةطبيعة العمل

ال�شبر = ن�شف الاإيماناليقين المعرفي ال�شبرما ي�شر في الدارين 

ال�شكر = ن�شف الاإيماناليقين المعرفي ال�شكرما ينفع في الدارين 

العلمية - )ج 0)/�ص 8)( قال ر�شول الل �شلى الل عليه و �شلم  الكتب  �شعب الايمان - طبعة دار   -65
الاإيمان ن�شفان ن�شف في ال�شبر و ن�شف في ال�شكر.
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ال�شابق عن جانب جديد في ال�شبر والمعرفة  اإن الغزالي يك�شف في الن�ص 
اإليه، يرقى به لدرجة تغيير تعريف ال�شبر الذي كان قبل هو المعار�شة بين  الموؤدية 
باعث الدين وباعث ال�شهوة كما يتبين من قوله: »والمراد باليقين المعارف القطعية 
الحا�شلة بهداية الل تعالى عبده اإلى اأ�شول الدين. والمراد بال�شبر: العمل بمقت�شى 
فه اأن المع�شية �شارة والطاعة نافعة« ومنه ن�شتنتج اأن المعرفة  اليقين، اإذ اليقين يعرِّي
اإ�شكال  يهمنا كثيرا في حل  الطرح  ال�شبر، ولعل هذا  تثمر  اليقين لا  المجردة من 
به  تنتهي  من  فيهم  نجد  ما  وقليلا  كثيرا،  الاإ�شلام  عن  يعرفون  الذين  الم�شت�شرقين 

المعرفة اإلى الاإيمان)66(.
فهل يمكن اأن نجد في موا�شلة التحليل والقراءة ما يك�شف عن هذه الاإ�شكالية 

اأكثر؟ هل �شيوفق في اإمدادنا بالاإجابة؟ 
فلنقراأ معه قوله: »ولما كان ال�شبر �شبراً عن باعث الهوى بثبات باعث الدين 
وكان باعث الهوى ق�شمين، باعث من جهة ال�ضهوة، وباعث من جهة الغ�ضب؛ 
عن  �شبراً  ال�شوم  وكان  الموؤلم،  من  للهرب  والغ�شب  اللذيذ،  لطلب  فال�شهوة 
قال  الغ�شب،  مقت�شى  دون  والفرج  البطن  �شهوة  وهي  فقط،  ال�شهوة  مقت�شى 
�شلى الل عليه و�شلم بهذا الاعتبار: )ال�شوم ن�شف ال�شبر()67(؛ لاأن كمال ال�شبر 
بال�شبر عن دواعي ال�شهوة ودواعي الغ�شب جميعاً، فيكون ال�شوم بهذا الاعتبار 
ربع الاإيمان، فهكذا ينبغي اأن تفهم تقديرات ال�شرع، بحدود الاأعمال والاأحوال، 
الاإيمان  ا�شم  فاإن  الاإيمان  اأبواب  اأن تعرف كثرة  فيه  الاإيمان، والاأ�شل  اإلى  ون�شبتها 

يطلق على وجوه مختلفة«)68(.

نولدكه  لتيودور  القراآن  تاريخ  ت�شيهر وكذلك  الاإ�شلامي لجولد  التف�شير  النظر في كتاب مذاهب  يمكن   -66
)836)ـ 930)(.

وقال  الاإيمان«  ن�شف  والطهور  ال�شبر،  ن�شف  )وال�شوم  ون�شه   :)536/5( �شاكر  ت  الترمذي  �شنن   -67
ح�شن.

اإحياء علوم الدين 67/3).  -68
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ن�شتطيع اأن ن�شتنتج من ذلك اأن )الهوى( بحكم خ�شوعه لدافعي ال�شهوة من 
جهة والغ�شب من جهة اأخرى هو المعطل لفاعلية المعرفة، وهو الم�شهم في م�شكلة 
موقفهم من  توحيد  يتمكنوا من  لاأنهم لم  الم�شت�شرقين ومن يجري في مجراهم، 
الدين، نتيجة معاي�شتهم باعثي الهوى معا؛ اللذة الناجمة عن الرغبة في الانتقام، 
فلعل  الاإ�شلام)69(،  يدر�شون  حين  قلوبهم  فيعمر  الح�شد  يثمر  الذي  والغ�شب 
يوؤهلهم  بما  المعرفة  تلك  من  ي�شتفيدون  فلا  ب�شائرهم  على  يطم�ص  الذي  هو  هذا 
للتغير نحو الاأح�شن، لافتقارهم اإلى ما يفعل معرفة اليقين، وهو رعاية الل، وفق 

ا�شتعداد القلب، بدليل قوله تعالى: چ ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ        ٿ  ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  
اأحد  نفهم موقف )همر(  واإلا كيف  ]التغابن: ))[.  چ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ    ڦ  ڦ 
الم�شت�شرقين اإذ يقول: »اإن الاألوهة تنعك�ص في عظمة لغة القراآن، واأن هذه اللغة 
كانت ال�شبب في انت�شار دعوة محمد، لا بقوة ال�شيف، بل بقوة الكلام، الذي 
لابد من اأن يكون، وهو على ما هو عليه من الروعة، كلام الل«)70(. ثم لا نعرف 

اأنه اآمن؟؟ هل حال كهذه ترجع للم�شيئة؟
قال ابن عا�شور ب�شدد تف�شير الاآية )وما ت�شاوؤون الا اأن ي�شاء الل رب العالمين( 
من �شورة التكوير: »وفي هذه الاآية واآية �شورة الاإن�شان اإف�شاح عن �شرف اأهل 
الا�شتقامة بكونهم بمحل العناية من ربهّم، اإذ �شاء لهم الا�شتقامة وهياأهم لها، وهذه 
اإلى  به  تطوح  من  فمنهم  عنه،  الك�شف  في  العلم  اأهل  تحير  عظيم،  معنى  العناية 
للعباد  بقوة  اعتدل فجزم  القدر، ومنهم من  ارتمى في وهدة  الجبر، ومنهم من 
قدرة  هوؤلاء  بع�ص  ف�شماها  ال�شر،  اأو  الخير  ل�شلوك  اختيارهم  بها  يكون  حادثة، 
حادثة، وبع�شهم �شماها ك�شباً، وحملوا ما خالف ذلك من ظواهر الاآيات والاأخبار 

على مقام تعليم الل عبادَه التاأدب مع جلاله.

يمكن النظر في كتاب مذاهب التف�شير الاإ�شلامي ل)اإيجنا�ص جولد ت�شيهر( وكذلك.  -69
نولدكة تاريخ القراآن/مقدمة �ص 7).  -70



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

57

وهذا اأق�شى ما بلغت اإليه الاأفهام القويمة في مجمل متعار�ص الاآيات القراآنية 
والاأحاديث النبوية. ومن ورائه �شلك دقيق ي�شُدّه قد تق�شر عنه الاأفهام«))7(.

ها نحن الاآن قد توقفنا مع الغزالي على برهانه على الفر�شية التي ت�شير اإلى 
اأن ال�شبر ن�شف الاإيمان، ثم ال�شكر �شطر الاإيمان، ثم ال�شوم ربع الاإيمان، وقد لا 
حظنا اأن الغزالي قد ا�شتخدم الن�شو�ص، لكنها ن�شو�ص الحديث ثم ن�ص الماأثور 
اأنف�شنا -في حال توظيف  اأن يكون كذلك؛ لاأننا �شنجد  باأ�ص  ال�شحابة، ولا  عن 
الن�ص منطلقا- �شنكون في عمق التف�شير المو�شوعي التجميعي للحديث، غير اأن 
فنحن  ا�شتخدامه،  طريقة  في  لكن  فح�شب،  الن�ص  ا�شتخدام  في  لي�شت  الم�شاألة 
ي�شتخدمه  البرهان، ولم  الفر�شية ودليلا على  �شاهدا على  ا�شتخدمه  قد  اأنه  نرى 
)والمراد  اليقين  البحث  نتائج  ليورث  اإليه،  ويعود  منه  ينطلق  التف�شير  ا�شتخدام 
الدين()72(  اأ�شول  اإلى  عبده  تعالى  الل  بهداية  الحا�شلة  القطعية  المعارف  باليقين 
فاأكثر  اأكثر  تقربه  مفيدة  اإليها  تو�شل  التي  والنتائج  مهم،  للحديث  تحليله  اأن  غير 
من التف�شير المو�شوعي التجميعي، لو ا�شتمر عليه. و�شنجده يوا�شل البحث في 
زاوية اأخرى وهي زاوية اأنواع ال�شبر، وهنا نت�شاءل ما هي اأنواعه؟ وباأي اعتبار 

�شيق�شمه اإلى اأنواع؟ وما الاآلية المنهجية التي �شي�شتخدمها اأكثر في التحليل؟
ال�ضبر  اأ�ضامي  تحليل  في  ال�ضدية  والثنائيات  اللغة  اآلية  الرابع:  المبحث 

المتجددة، وقواه:
المطلب الأول: اآلية اللغة في تحليل م�ضكل الأ�ضامي المتجددة لل�ضبر:

يوا�شل الغزالي تحليل مو�شوع ال�شبر فيقف على م�شكل التعدد وما ي�شتوجبه 
اأ�شماء تعبر عن حقائقه، فيطرح في عن�شر)بيان الاأ�شامي التي تتجدد لل�شبر  من 

التحرير والتنوير - )ج 6)/�ص )4)(.  -7(
اإحياء علوم الدين 67/3).  -72
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بالاإ�شافة اإلى ما عنه ال�شبر()73(، م�شكل اللغة، فيعالج اأنواع ال�شبر، با�شتغلال اآلية 
مختلفة عن اآلية الفر�شيات ال�شابقة، وذلك لاأنه وجد م�شتويات ال�شبر متعددة مما 

يقت�شي تعدد الاأ�شماء، ومنه تبرز م�شكلة اللغة كاآلية جديدة فلنت�شاءل معه: 

اأكان  الاأنواع؟  هذه  در�شت  وكيف  اأ�شماوؤها؟  وما  ال�شبر؟  اأنواع  هي  كم 
منطلقه الن�ص؟ اأم العقل؟ اأم الدمج بينهما؟ 

»بدني،  فيقول:  ونف�شيا  بدنيًّا  �شربين؛  ال�شبر  بتق�شيمه  حديثه  الغزالي  يبداأ 
ال�شاقة؛  بالفعل كتعاطي الاأعمال  اإما  بالبدن والثبات عليها. وهو  الم�شاق  كتحمل 
ال�شديد  ال�شرب  على  كال�شبر  بالاحتمال  واإما  غيرها،  من  اأو  العبادات  من  اإما 
والمر�ص العظيم والجراحات الهائلة. وذلك قد يكون محموداً اإذا وافق ال�شرع. 
ولكن المحمود التام هو ال�شرب الاآخر، وهو ال�شبر النف�شي عن م�شتهيات الطبع 
عن  بحق  الناجم  ولعله،  المحمود،  هو  النف�شي  فال�شبر  الهوى«)74(،  ومقت�شيات 
المعرفة، اإذ اإن الغزالي كان قد بين �شابقا اأن حقيقة ال�شبر تتحقق تبعا لليقين المعرفي.

مادي  اإلى  والعقل،  اللغة  اآليتي  على  اعتمادا  ال�شبر،  تق�شيم  فبعد  وعليه، 
ونف�شي، وبعد اأن ي�شير �شراحة اإلى اأن الق�شم الثاني، وهو النف�شي، اأهم واأعلى 
مرتبة، ي�شرع في تجزئته متخذا من ثراء اللغة العربية وات�شاعها، و�شيلة للتركيز على 
الثنائيات ال�شدية، التي ت�شعفه في بيان اأحوال ال�شبر وتعدد مظاهره، فيبين اأن منها 
ما �شمي عفة، و�شبط النف�ص، وت�شاده حالة ت�شمى البطر، ومنها �شجاعة وي�شاده 
الجبن، ، و الحلم وي�شاده التذمر. و �شعة ال�شدر، وي�شاده ال�شجر والتبرم و�شيق 
ال�شره،  والقناعة وي�شادها  الزهد، وي�شاده الحر�ص.  و  ال�شر،  ال�شدر، وكتمان 

نف�شه 68/3).  -73
اإحياء علوم الدين 68/3).  -74
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ولا�شك اأن هذا التعدد تابع للمعرفة بال�شرورة)75(. 
تلك هي اأنواع ال�شبر واأ�شماوؤه، وهي في نظر الغزالي تنبع من اأ�شل واحد 
هو حقيقة ح�شول ال�شبر، وهو اليقين الحا�شل من المعرفة، الحا�شلة من هداية الل. 
وعليه، »فاأكثر اأخلاق الاإيمان داخل في ال�شبر. ولذلك لما �شئل عليه ال�شلام 
مرة عن الاإيمان قال: »هو ال�شبر« لاأنه اأكثر اأعماله واأعزها كما قال: »الحج عرفة« 
ابِرِينَ  وقد جمع الل تعالى اأق�شام ذلك، و�شمى الكل �شبراً، فقال تعالى: {وَال�شَّ
المحاربة  اأي  الْبَاأْ�صِ}  الفقر {وَحِيَن  اأي  اءِ}  رَّ الم�شيبة {وَال�شَّ اأي  الْبَاأْ�شَاءِ}  فِي 

چڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ  ڎ چ ]البقرة: 77)[«.

باآلية  الاأ�شماء  تعدد  يكتفي بمعالجة م�شكل  الغزالي لا  الاأ�شامي لكن  تلك هي 
اآلية  به  تتكفل  اآخر  التعددية وح�شب، ولكن يطرح جانبا  العلاقة  اللغة من حيث 
اإدراك العلاقة بين تلك الم�شميات من جهة، وبين الاأحوال المعبر  اللغة هو طبيعة 
عنها من جهة اأخرى، فيرى »اإذن هذه اأق�شام ال�شبر باختلاف متعلقاتها، ومن ياأخذ 
المعاني من الاأ�شامي يظن اأن هذه الاأحوال مختلفة في ذواتها وحقائقها، من حيث 
تعالى،  الل  بنور  وينظر  الم�شتقيم،  الطريق  ي�شلك  والذي  الاأ�شامي مختلفة،  راأى 
دالة  فاإنها و�شعت  الاأ�شامي  ثم يلاحظ  فيطلع على حقائقها،  اأولًا،  المعاني  يلحظ 
على المعاني. فالمعاني هي الاأ�شول، والاألفاظ هي التوابع. ومن يطلب الاأ�شول 

ى  ئا     ئا   چ  بقوله تعالى:  الفريقين الاإ�شارة  التوابع لا بد واأن يزل. واإلى  من 
اإحياء علوم الدين 68/3) يقول: " ثم هذا ال�شرب اإن كان �شبراً على �شهوة البطن والفرج �شمي عفة،   -75
واإن كان على احتمال مكروه اختلفت اأ�شاميه عند النا�ص باختلاف المكروه الذي غلب عليه ال�شبر. فاإن 
كان في م�شيبة اقت�شر على ا�شم ال�شبر، وت�شاده حالة ت�شمى الجزع والهلع، وهو اإطلاق داعي الهوى 
الغنى  ال�شوت، و�شرب الخدود، ور�شق الجيوب وغيرهما، واإن كان في احتمال  لي�شتر�شل في رفع 
وي�شاده  �شجاعة،  �شمي  ومقاتلة  كان في حرب  واإن  البطر،  ت�شمى  حالة  وت�شاده  النف�ص،  �شبط  �شمي 
نائبة من نوائب  الجبن، واإن كان في كظم الغيظ والغ�شب �شمي حلماً، وي�شاده التذمر. واإن كان في 
الزمان م�شجرة �شمي �شعة ال�شدر، وي�شاده ال�شجر والتبرم و�شيق ال�شدر. واإن كان في اإخفاء كلام 
�شمي كتمان ال�شر، و�شمي �شاحبه كتوماً. واإن كان عن ف�شول العي�ص �شمي زاهداً، وي�شاده الحر�ص. 

واإن كان �شبراً على قدر ي�شير من الحظوظ �شمي قناعة، وي�شاده ال�شره".
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ئە  ئە  ئو  ئو    ئۇ   ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ  چ ]الملك: 22[ فاإن الكفار لم يغلطوا فيما 
غلطوا فيه اإلا بمثل هذه الانعكا�شات«)76(.

نلاحظ من الناحية المنهجية اأن الغزالي اعتمد اآلية اللغة اأ�شا�شا لمعالجة ق�شية 
اأنواع ال�شبر، لكنه قد ا�شتخدم اإلى جانب ذلك ن�شين اأحدهما من القراآن والثاني 
من ال�شنة، ل�شرح �شر تغير الاأ�شماء وتعلقها بالمو�شوع نف�شه؛ لتغير اأحوالها، ولكن 
التي و�شعها في  الفر�شية  ا�شتدلالية على  برهانية  للن�ص طريقة  ا�شتخدامه  طريقة 
فيها  ي�شبر  التي  المتغيرة،  للاأحوال  تبعا  متعددة،  اأ�شماء  لل�شبر  اأن  البداية، وهي 
الاإن�شان على ما ي�شُرُّ كالغنى، اأو على ما ي�شر كالفقر، وفي جميع تلك الاأحوال 
كان التحليل لغويا عقليا في الاأ�شل، ي�شتاأن�ص فيه الغزالي بالن�ص في نهاية الاأمر، 
التف�شير  في  ولي�ص  المو�شوعية،  الدرا�شة  في  داخلا  المبحث  هذا  نعد  لذلك 
المو�شوعي، اإذ التف�شير المو�شوعي منطلقه الن�ص واليقين )والمراد باليقين المعارف 
القطعية الحا�شلة بهداية الل تعالى عبده اإلى اأ�شول الدين.(، ولكن مع ذلك فاإن 
اأن  التف�شير والدرا�شة. غير  المنهجين،  لل�شاهد، يقرب بين  الن�ص طلبا  ا�شتخدام 
الفرق بينهما هو الفرق بين درجة اليقين الحا�شلة من البحث، اإذ تكون في التف�شير 
اأو  اليقينية،  المعرفة  يعد  كان  الغزالي  اأن  نعلم  ونحن  الدرا�شة،  في  منها  اأوثق 
)الت�شديقات( �شبيلا لما بعده من الاأعمال والاأحوال والثمار. وكل ذلك يبين قيمة 
بينا قبلُ دلالة عبارة الغزالي:«  بالن�شبة اإلى قيمة الدرا�شة، وقد  المنهج التف�شيري 
ومن يطلب الاأ�شول من التوابع لا بد واأن يزل«)77( على �شحة ما ذهبنا اإليه من 

قيمة الفرق بين الدرا�شة والتف�شير.
المطلب الثاني: توظيف اآلية الثنائيات ال�ضدية لتحليل قوى ال�ضبر واأحوالها:
لتحليل  ال�شدية  الثنائيات  اعتماد  الغزالي  منهج  في  الاآليات  اأقوى  من  اإن 

اإحياء علوم الدين 68/3).  -76
نف�شه 68/3).  -77
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تبعا  الاأنواع  بين  اأن  فبعد  والانهزام،  الانت�شار  بين  واأحوالها  ال�شبر  اأنواع  قوى 
قوة  بيان  ي�شرع في  اأ�شمائها،  تعدد  وعلة  الخارجية،  ودوافعها  النف�شية،  لاأ�شبابها 
كل نوع، بو�شفه متولدا عن باعث الدين، وفعاليته في تدعيم خلق ال�شبر، بقوة 
المجاهدة، للتغلب على ال�شهوات، فيق�شمه وفق ذلك اإلى ثلاثة اعتبارات مثنى 
مثنى؛ اعتبار القوة وال�شعف، واعتبار الي�شر والع�شر، واعتبار الحكم بالواجب 
في  بقوة  اأ�شهمت  قد  المعتمدة  ال�شدية(،  )الثنائيات  اإن  القول  ويمكن  والمحرم. 
اإبراز مناحي ال�شبر وفعاليته في الحياة، كثنائية الع�شر والي�شر، لاأهمية دورها في 

تنمية ت�شورات القارئ ب�شلا�شة وفهم.
الثنائية الأولى: اأحوال ال�شبر بح�شب ثنائية القوة وال�شعف)78(: يرى الغزالي 
اأن ال�شراع بين دوافع الدين وهجوم ال�شهوات يخ�شع في الغلبة لعاملي القوة 
انهزامه،  وحال  الخير،  انت�شار  حال  اأحوال؛  ثلاثة  اإلى  ذلك  ويوؤدي  وال�شعف، 
وحال التعادل، فمن هم اأ�شحاب الحظ الاأول؟ وما �شفاتهم؟ وكيف ي�شلون اإلى 

ذلك الم�شتوى؟ وما �شفات غيرهم؟
الدين وباعث  القائم بين »باعث  ال�شراع  بناء على  اأحوال،  اإلى ثلاثة  ي�شير 
ال�شهوات،  الثانية دواعي  الدين وتتغلب في  الاأولى دواعي  تتغلب في  الهوى« 
وتكون الغلبة �شجالا في الثالثة، وهذا التق�شيم اأقرب ما يكون اإلى اأحوال النف�ص 
الثلاثة المذكورة في القراآن، وهي النف�ص المطمئنة واأهلها اأقلية، والنف�ص الاأمارة 

بال�شوء واأهلها اأكثرية، والنف�ص اللوامة، واأهلها و�شط.
فهو يرى اأن »اإحداها هي التي يقهر فيها داعي الهوى فلا تبقى له قوة المنازعة، 
ويتو�شل اإليه بدوام ال�شبر، وعند هذا يقال: من �شبر ظفر. والوا�شلون اإلى هذه 

ٱ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   چ  المقربون  ال�شديقون  الاأقلون، فلا جرم هم  الرتبة هم 

نف�شه 69/3).  -78
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پ  چ ]ف�شلت: 30[ فهوؤلاء لازموا الطريق الم�شتقيم وا�شتووا على ال�شراط 
المنادي  ينادي  واإياهم  الدين،  باعث  مقت�شى  على  نفو�شهم  واطماأنت  القويم، 

چٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ    ٹ  ٹ  ٹ    چ ]الفجر: 27، 28[«)79(.

فيها لدواعي  الغلبة  التي تكون  ت�شكل الاأكثرية، فهي  التي  الثانية  واأما الحالة 
الهوى »وت�شقط بالكلية منازعة باعث الدين في�شلم نف�شه اإلى جند ال�شياطين، ولا 
الذين  وهم  الاأكثرون،  وهم  الغافلون،  هم  وهوؤلاء  المجاهدة،  من  لياأ�شه  يجاهد 
ا�شترقتهم �شهواتهم، وغلبت عليهم �شقوتهم، فحكّموا اأعداء الل في قلوبهم التي 
تعالى:  بقوله  الاإ�شارة  واإليهم  الل.  اأمور  من  واأمر  تعالى،  الل  اأ�شرار  من  �شر  هي 

چٿ  ٿ  ٿ  ٿ               ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ڤ     ڤ    ڤ   ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  

بالاآخرة،  الدنيا  الحياة  ا�شتروا  الذين  هم  وهوؤلاء   ](3 ]ال�شجدة:  چ  ڦ 

ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   چ  اإر�شادهم:  فخ�شرت �شفقتهم، وقيل لمن ق�شد 
ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ   چ  چڇ چ ]النجم: 29، 30[ وهذه الحالة علامتها الياأ�ص 
و�شلم:  عليه  الل  �شلى  قال  كما  الحمق،  غاية  وهو  بالاأماني،  والغرور  والقنوط 
»الْكي�ص من دَان نفَ�شه وَعمل لما بعد الْموَْت، وَالْعَاجِز من اأتبع نفَ�شه هَواهَا وَتمنى 
عقله  ي�شتعمل  فلا  ل�شهوته،  رقيقاً  عقله  �شار  قد  الم�شكين  الل«)80(....وهذا  على 
اإلا في ا�شتنباط دقائق الحيل التي بها يتو�شل اإلى ق�شاء �شهوته. فقد �شار عقله في 
يد �شهواته، .... فانظر كيف يكون كفرانه لنعمته وا�شتيجابه لنقمته! لاأن الهوى 
اأعز موجود خلق على وجه  تعالى. والعقل  الل  الاأر�ص عند  عُبِدَ في  اإلهٍ  اأبغ�ص 

الاأر�ص«))8(.

نف�شه.  -79
اأ�شماء الل  الاأ�شنى في �شرح معاني  المق�شد  انظر  ثم  الموت،  باب ذكر  ابن ماجة  الترمذي، و�شنن  �شنن   -80
ب�شام عبد  المحقق:  )المتوفى: 505هـ(  الطو�شي  الغزالي  بن محمد  اأبو حامد محمد  الح�شنى �ص)2): 

الوهاب الجابي: الجفان والجابي - قبر�ص طبعة: الاأولى، 407) - 987).
اإحياء علوم الدين: 69/3).  -8(
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يكون  التي  فهي  الو�شط،  وهي  اللوامة  النف�ص  حالة  وهي  الثالثة:  الحالة  اأما 
حالها كحال »الحرب �شجالًا بين الجندين فتارة له اليد عليها وتارة لها عليه، وهذا 

من المجاهدين يعد مثله، لا من الظافرين، واأهل هذه الحالة هم الذين: چ ژ  ژ  
ڑ   ڑ    ک  ک  ک  ک  گ  گگ  گ  ڳ  ڳ   ڳ  چ ]التوبة: 02)[«)82(.

ومن الملاحظ اأن الغزالي في هذا المبحث ي�شتخدم اإلى جانب اآلية الثنائيات 
التف�شير  منهج  اإلى  اأقرب  هنا  يجعله  مما  ويف�شره  بالن�ص  الا�شت�شهاد  ال�شدية 

المو�شوعي.

يرى  المقاومة:  في  والي�ضر  الع�ضر  باعتبار  ال�ضبر  حال  الثانية:  الثنائية 
ما  منه  المعرفة؛  بوا�شطة  ال�شهوات  م�شارعة  دوام  يعني  وهو  ال�شبر  اأن  الغزالي 
ي�شهل فيه مبداأ المقاومة، ومنه ما يع�شر وي�شعب وي�شق على الاإن�شان فيحتاج اإلى 
اإ�شمان،  له  �شار  لذلك  ال�شهوات؛  على  الغلبة  له  لتتحقق  والتقوى،  اليقين  قوة 
فمنه اإذن »ما ي�شق على النف�ص فلا يمكن الدوام عليه اإلا بجهد جهيد وتعب �شديد 
باأدنى تحامل  اً، واإلى ما يكون من غير �شدة تعب بل يح�شل  ت�ضبرّر وي�شمى ذلك 
على النف�ص ويخ�ص ذلك با�شم ال�شبر. واإذا دامت التقوى وقوى الت�شديق بما في 

العاقبة من الح�شنى تي�شر ال�ضبر، ولذلك قال تعالى چ ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ    
الدين  باعث  بين  الم�شارعة  تكون  فهكذا   ...]7 - 5 ]الليل:  چ   ے   ے  ۓ  
ال�شياطين.  وجنود  الملائكة  جنود  بين  �شراع  التحقيق  على  فاإنه  الهوى  وباعث 
ومهما اأذعنت ال�شهوات وانقمعت وت�شلط باعث الدين وا�شتولى وتي�شر ال�شبر 
بطول المواظبة اأورث ذلك مقام الر�شا - كما �شياأتي في كتاب الر�شا - فالر�شا 
اأعلى من ال�شبر، ولذلك قال �شلى الل تعالى عليه و�شلم: )اعبد الل على الر�شا 

نف�شه: 69/3).  -82
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فاإن لم ت�شتطع ففي ال�شبر على ما تكره خير كثير()83(.
وقال بع�ص العارفين: اأهل ال�شبر على ثلاثة مقامات: اأولها ترك ال�شهوة وهذه 
درجة التائبين، وثانيها الر�شا بالمقدور، وهذه درجة الزاهدين، وثالثها المحبة لما 

ي�شنع به مولاه وهذه درجة ال�شديقين.
و�شنبين في كتاب المحبة اأن مقام المحبة اأعلى من الر�شا، كما اأن مقام الر�شا 
اأعلى من مقام ال�شبر، وكاأن هذا الانق�شام يجري في �شبر خا�ص، وهو ال�شبر 

على الم�شائب والبلايا.«)84(
من  عالجها  وقد  والي�شر  الع�شر  باعتبار  التي  ال�شدية  الثنائية  نتيجة  هي  تلك 
ال�شبر  تي�شر  واأرجع  والماأثور،  وال�شنة  القراآن  من  بالن�شو�ص  الا�شت�شهاد  خلال 
اإلى �شدة اليقين المورث للتقوى، بحيث يتي�شر ال�شبر كلما كان اليقين بالعواقب 

اأ�شدق واأقوى في النف�ص، وينتقل اإلى التق�شيم باعتبار الاأحكام.
الثنائية الثالثة: هي قوى ال�شبر باعتبار الفر�ص والحرام: وهنا يق�شمه اأربعة 
اأق�شام، يترقى فيها من ال�شبر الذي هو فر�ص، لما يجلبه من خير، اإلى ال�شبر الذي 

هو محرم، لما يجلبه من �شر.
الاأذى  على  وال�شبر  نفل،  المكاره  وعلى  فر�ص.  المحظورات  عن  »فال�شبر 
وكمن  �شاكناً،  عليه  ي�شبر  وهو  ولده،  يد  اأو  يده  تقطع  كمن  محظور  المحظور 
وي�شكت  الغيرة،  اإظهار  عن  في�شبر  غيرته  فتهيج  محظورة  ب�شهوة  حريمه  يق�شد 
على ما يجري على اأهله فهذا ال�شبر محرم. وال�شبر المكروه هو ال�شبر على اأذى 
يناله بجهة مكروهة في ال�شرع، فليكن ال�شرع محك ال�شبر. فكون ال�شبر ن�شف 

بِرِ مَعَ  بِال�شَّ تعَْمَلَ  اأَنْ  فَاإِنِ ا�شْتَطَعْتَ  الم�شتدرك على ال�شحيحين للحاكم )623/3(:ون�شه فيه كما يلي:   -83
بْرِ  ال�شَّ مَعَ  اأَنَّ  وَاعْلَمْ  كَثِيًرا،  ا  خَيْرً تكَْرَهُهُ  مَا  عَلَى  بْرِ  ال�شَّ فِي  فَاإِنَّ   ، بِرْ فَا�شْ تَ�شْتَطِعْ  لَمْ  فَاإِنْ  فَافْعَلْ،  الْيقَِيِن 

رَ، وَاعْلَمْ اأَنَّ مَعَ الْكَرْبِ الْفَرَجِ، وَاعْلَمْ اأَنَّ مَعَ الْعُ�شْرِ الْيَ�شَرَ«. النَّ�شْ
اإحياء علوم الدين 69/3).  -84
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ال�شبر  من  اأنواع  به  المراد  بل  محمود  جميعه  اأن  اإليك  يخيل  اأن  ينبغي  لا  الاإيمان 
مخ�شو�شة«)85(.

اأن  بين  فقد  لل�شبر  تعريفيه  مع  ي�شتقيم  لا  محرما  �شبرا  ي�شميه  الذي  لكن 
اأعلى  واأن  الهوى)ال�شهوة والغ�شب(،  الدين وباعثي  باعث  بين  تعار�ص  ال�شبر 
م�شتوييه ينجم عن اليقين، فكيف يتحقق ذلك في هذه ال�شورة، التي يكون فيها 
اأمثلة هو  من  ما ذكره  ال�شكوت على  اأن  اأعتقد  ال�شرع؟  يعار�ص  ما  ال�شبر على 
عين الان�شجام بين نف�شية ال�شخ�ص و�شورة ال�شر، فكيف يكون ذلك �شبرا؟ اإنه 
اأو وهمية،  العاجلة اجتماعية كانت  العواقب  الناجم عن الخوف من  الا�شت�شلام 
كالذي اأ�شاب بني اإ�شرائيل زمن الفراعنة من الذل، وكالذي اأ�شاب المجتمعات 
العربية بعد �شقوط الخلافة، واأح�شب اأن هذا يمكن اأن ن�شميه )الوهن( لاأن الوهن 
نْياَ وَكَرَاهِيةَُ الْموَْتِ «)86( والاأحاديث في ذلك كثيرة منها:»مَنْ قُتِلَ دُونَ  هو »حُبُّ الدُّ
وْ دُونَ دِينِهِ فَهُوَ �شَهِيدٌ«)87(وقد  مَالِهِ فَهُوَ �شَهِيدٌ، وَمَنْ قُتِلَ دُونَ اأَهْلِهِ، اأَوْ دُونَ دَمِهِ، اأَ

يت�شح ذلك اأكثر من المطلب الموالي.
الثنائية الرابعة موافقة الهوى ومعار�ضته: وفيه يعالج تحت عنوان: )بيان 
ال�شراع  م�شكل  اأي حال()88(  الا�شتغناء عنه في  ال�شبر وعدم  اإلى  الحاجة  مظان 
بين القوتين الكامنتين وراء باعث الدين وباعثي الهوى )ال�شهوة والغ�شب( من 
حيث هو حتمية نف�شية في حياة الب�شرية، لاأن الاإن�شان خلق ليعي�ص هذا ال�شراع، 
فيبرهن: اأينجح اأم يخفق؟ وال�شبب في كون ال�شراع حتمية، اأن الاإن�شان ي�شارع 
في حال الر�شا وفي حال الرف�ص. اإننا ن�شتطيع اأن نفهم ال�شراع في حال الرف�ص، 

اإحياء علوم الدين 3/)7).  -85
)�شنن اأبي داود - دار الكتاب العربي بيروت - )ج 4/�ص 84)( وفي م�شند اأحمد - )ج 45/�ص   -86
نْياَ وَكَرَاهِيتَُكُمْ  كُمْ الدُّ ياَةِ وَكَرَاهِيةَُ الْموَْتِ( وفي )م�شند اأحمد - )ج 7)/�ص 398( )حُبُّ 378( )حُبُّ الْحَ

الْقِتَالَ(.
و �شنن اأبي داود )246/4( وانظر �شحيح البخاري )36/3)(.  -87
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اأم حال  الر�شوان  اأ�شق حال  اأيهما  الر�شا حتميا؟ ثم  ولكن كيف يكون في حال 
الكره والرف�ص؟ ذلك مايك�شف عنه قوله: »اعلم اأن جميع ما يلقى العبد في هذه 
الذي لا  والاآخر هو  يوافق هواه.  الذي  اأحدهما هو  نوعين:  يخلو من  الحياة لا 
يوافقه بل يكرهه. وهو محتاج اإلى ال�شبر في كل منهما، وهو في جميع الاأحوال 
عن  قط  ي�شتغني  لا  اإذن  فهو  كليهما.  عن  اأو  النوعين،  هذين  اأحد  عن  يخلو  لا 

ال�شبر«)89(.

ن�شتنتج من هذا اأن ال�شبر حتمية نف�شية لا يمكن الا�شتغناء عنها، �شواء اأكان 
الاأمر الذي تعلقت به همة الاإن�شان مما يوافق هواه، اأم مما لا يوافقه، ولعل ذلك هو 
الَّذين  الْفجار  مثل  تقوى  بِلَا  بْر  ال�شَّ نوع من  لهَُم  يقول: »قوم  تيمية  ابن  ما جعل 
مَا ي�شيبهم فِي مثل اأهوائهم كالل�شو�ص والقطاع الَّذين ي�شبرون  ي�شبرون على 
يوَان  ب وَاأخذ الْحَرَام، وَالْكتاب وَاأهل الدِّي على الاآلام فِي مثل مَا يطلبونه من الْغَ�شْ
الَّذين ي�شبرون على ذَلِك فِي طلب مَا يح�شل لهَُم من الْاأَمْوَال بالخيانة وَغَيرهَا، 
من  اأَنْوَاع  على  ذَلِك  من  ي�شبرون  غَيرهم  على  والعلو  ئاَ�شَة  الرِّي طلاب  وَكَذَلِكَ 
النَّا�ص«)90( ولكن كيف يكون ذلك؟ وما الزاوية  اأَكثر  عَلَيْهَا  الَّتِي لَا ي�شبر  الْاأَذَى 
التي ينظر من خلالها الغزالي؟ ثم كيف يعالجها؟ اأيعتمد تف�شير الن�ص القراآني ليقرر 
لنا حقائق لا تقبل الجدل؟ اأم �شيجتهد وي�شتر�شل في الن�شاط العقلي والا�شتنتاج 

المنطقي فقط، ثم ي�شتدل على ذلك بالن�ص؟ 

تحليله لل�شق الاأول من الثنائية: وهو »ما يوافق الهوى: وهو ال�شحة وال�شلامة 
والمال والجاه وكثرة الع�شيرة وات�شاع الاأ�شباب وكثرة الاأتباع والاأن�شار وجميع 
ال�شبر،  تتطلب  الهوى،  لموافقتها  اللذة  عوامل  من  النوع  هذا  الدنيا«))9(،  ملاذ 

نف�شه.  -89
الزهد والورع والعبادة ))/06)(.  -90
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عن  نف�شه  ي�شبط  لم  اإن  فاإنه  الاأمور،  هذه  على  ال�شبر  اإلى  العبد  اأحوج  »ما  بل 
اإلى  ذلك  اأخرجه  منها،  المباحة  ملاذها  في  والانهماك  اإليها  والركون  الا�شتر�شال 
قوله  منها؛  كثيرة  �شواهد  على  هذا  في  يعتمد  الغزالي  و  والطغيان«)92(  البطر 
اأقوال  توؤيده  اأمر  ]العلق: 6، 7[ وهو  چ  تعالى:چگ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    ڱ     
ال�شلف: »حتى قال بع�ص العارفين: البلاء ي�شبر عليه الموؤمن، والعوافي لا ي�شبر 
عليها اإلا �شديق...، ولما فتحت اأبواب الدنيا على ال�شحابة ر�شي الل عنهم قالوا: 
ابتلينا بفتنة ال�شراء ف�شبرنا، وابتلينا بفتنة ال�شراء فلم ن�شبر، ولذلك حذر الل عباده 

چ ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ        ڻ  ڻ   من فتنة المال. والزوج والولد فقال تعالى: 
ڈ   ژ  ژ   چ ]المنافقون: 9[ وقال عز وجل: »چ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  
ڑ  ڑ  ک  ک  ک   ک  گگ    چ ]التغابن: 4)[ وقال �شلى الل 
زَنةٌَ«)93( )94( تلك �شواهد من ن�شو�ص القراآن  بَنَةٌ مَحْ عليه و�شلم: »الْوَلدََ مَبْخَلَةٌ مَجْ
اأن  لبيان �شحة وجهة نظره من  الغزالي  بها  ا�شت�شهد  ال�شلف قد  وال�شنة واأقوال 

ال�شبر على النعم اأ�شق من ال�شبر على النقم. 
ال�شيء  من  الحرمان  يكون  وهل  ذلك؟  في  النف�شي  ال�شر  وما  لماذا؟  ولكن 

ع�شمة للنف�ص؟ والتمكين منه دافع للوقوع؟
يجيب الغزالي:«واإنما كان ال�شبر على ال�شراء اأ�شد لاأنه مقرون بالقدرة، ومن 

الع�شمة اأن لا تقدر«)95(.

اإحياء علوم الدين 3/)7).  -92
بَنَةٌ« والم�شتدرك  �شنن ابن ماجه )209/2)(: باب بر الوالد والاإح�شان اإلى البنت: »اإِنَّ الْوَلدََ مَبْخَلَةٌ مَجْ  -93

للحاكم ورقمه )477 مطابق لن�ص الغزالي.
اإحياء علوم الدين 3/)7) والن�ص في �شنن اأبي داود ))/290( باب الاإمام يقطع الخطبة: قَالَ: خَطَبَنَا   -94
اأَحْمَرَانِ  انِ  قَمِي�شَ عَلَيْهِمَا  عَنْهُمَا،   ُ اللَّ يَ  رَ�شِ وَالْحُ�شَيْنُ  الْحَ�شَنُ،  فَاأَقْبَلَ  مَ،  وَ�شَلَّ عَلَيْهِ  اللُ  لَّى  �شَ  ِ اللَّ رَ�شُولُ 
وَاأَوْلَادُكُمْ  اأَمْوَالكُُمْ  اَ  {اإِنمَّ  :ُ اللَّ دَقَ  " �شَ قَالَ:  ثُمَّ  الْمِنْبَرَ،  بِهِمَا  عِدَ  فَ�شَ فَاأَخَذَهُمَا،  فَنَزَلَ  وَيقَُومَانِ،  يعَْثُرَانِ 

طْبَةِ. بِرْ "، ثُمَّ اأَخَذَ فِي الْخُ فِتْنَةٌ} ]التغابن: 5)[، رَاأَيْتُ هَذَيْنِ فَلَمْ اأَ�شْ
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هكذا ينتهي البحث في النوع الاأول وقد بين اأن ال�شبر على الخير والنعمة اأ�شق 
من ال�شبر على ال�شراء، وقد ا�شتخدم الن�شو�ص باأنواعها الثلاثة، كما ا�شتخدم 
المنطق، ولفت انتباهنا لنقطة التقاء هذا النوع مع ف�شيلة ال�شكر، التي تمثل الق�شم 
الثاني من بحثه، على اأن ا�شتخدامه للن�شو�ص كان على �شبيل الا�شت�شهاد، الذي 

كان ا�شت�شهادا موفقا جدا.
في  وهذا  والطبع:  الهوى  يوافق  لا  ما  عن  ال�شبر  الثنائية:  من  الثاني  ال�شق 
نظر الغزالي بالنظر اإلى حرية الاإن�شان في اختيار فعله اأو الاإجبار على فعله ثلاثة 
الوان فهو: »لا يخلو اإما اأن يرتبط باختيار العبد كالطاعات والمعا�شي، اأو لا يرتبط 
اإزالته  في  اختيار  له  ولكن  باختياره  يرتبط  لا  اأو  والنوائب.  كالم�شائب  باختياره 

كالت�شفي من الموؤذي بالانتقام منه«)96(.
المبحث الخام�ص: ال�ضبر في الطاعات والمعا�ضي والف�ضائل في �ضوء ثنائية الجبر 

والختيار:
الفرع الأول: ال�ضبر الختياري: وهو اللون الاأول مما ينافي العادة والطبع، 
اإذ يرتبط باختيارالاإن�شان، وي�شمل �شائر اأفعاله التي تو�شف بكونها طاعة اأو مع�شية
ل�شببين:  ف�شديد«)97(  الطاعة  على  »ال�شبر  اأما  الطاعات:  الأول:  المطلب 
وت�شتهي  العبودية  عن  تنفر  بطبعها  النف�ص  »اأن  وهو  مقبول،  غير  يبدو  اأحدهما 
الربوبية، ولذلك قال بع�ص العارفين: ما من نف�ص اإلا وهي م�شمرة ما اأظهر فرعون 
من قوله: {اأنا ربكم الاأعلى}....فاإذن العبودية �شاقة على النف�ص مطلقاً« واأما 
الثاني فجيد مقنع، وهو الك�شل والبخل، اإذ »من العبادات ما يكره ب�شبب الك�شل 
كال�شلاة، اأو ب�شبب البخل كالزكاة، اأو ب�شببهما معا كالحج والجهاد، فال�شبر على 
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الطاعة �شبر على ال�شدائد«)98(، ويبدو اأن ابن تيمية قد نظر في هذا الاأمر ففرق بين 
ال�شبر في الطاعات وال�شبر على »الم�شائب الَّتي تْجرِي بِلَا اخْتِياَر العَبْد كالمر�ص 
عَلَيْهَا  بْر  ال�شَّ على  يثَُاب  اَ  اإِنمَّ تِلْكَ  فَاإِن  مَاله  و�ص  �شُ اللُّ وَاأخذ  عَلَيْهِ  الْعَزِيز  وَمَوْت 
يوُؤْذونَ على الايمان  يبَة وَمَا يتَوَلَّد عَنْهَا، وَالَّذين  لَا على نف�ص مَا يحدث من الْمُ�شِ
وَطَاعَة الل وَرَ�شُوله وَيحدث لهَُم بِ�شَبَب ذَلِك حرج اأوَ مر�ص اأَو حب�ص اأَو فِرَاق 
وَطن وَذَهَاب مَال وَاأهل اأَو �شرب اأوَ �شتم اأَو نق�ص ريا�شة وَمَال، وهم فِي ذَلِك 
لين فَهَوؤُلَاءِ يثابون على مَا يوُؤْذونَ بِهِ  على طَريقَة الْاأَنْبِياَء واأتابعهم كالمهاجرين الْاأَوَّ
الح«)99( على اأن الغزالي ي�شيف مبينا اأن المطيع يحتاج اإلى  وَيكْتب لهَُم بِهِ عمل �شَ

ال�شبر على طاعته في ثلاث اأحوال: 
ال�شبر  من  وهو  والاإخلا�ص،  النية  لت�شحيح  الطاعة،  قبل  الأولى:  الحالة 
ال�شديد، لاأهمية النية والاإخلا�ص واآفات الرياء ومكايد النف�ص، وي�شت�شهد الغزالي 

بالحديث »اإنما الاأعمال بالنيات واإنما لكل امرئٍ ما نوى«)00)(. والاآية چ ڳ  ڳ  ڱ  
في  العمل  على  ال�شبر  بتقديم  لذلك  ويعلل  ]البينة/5[  چ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  

الاآية: )اإلا الذين �شبروا وعملوا ال�شالحات())0)(.
اإن هذه الحال من الاأهمية بمكان وقد عالجها اعتمادا على الن�شو�ص المتنوعة، 
ولكن منهجياـ كانت بع�ص الن�شو�ص مبتورة كما في الاأخير اإذ تمامه قوله تعالى: 

ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ         ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   چ 

ھ  ھ  ھ   ے  ے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  

ا�شتعر�ص  لو  فالن�ص  ]هود/9-))[  چ  ۉ   ۅ   ۅ      ۋ   ۋ   ۇٴ  

نف�شه 3/)7).  -98
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كاملا لكان اأكثر دلالة على المق�شود، ولو جاء في �شياق التف�شير لكان اأكثر اإقناعا 
من مجرد ال�شاهد، و�شنلاحظ في الحالة التالية التي تعنى بال�شبر عند الطاعة حالة 

العمل بعد حالة النية، كيف يوفق عند تف�شير ال�شاهد ولو باإيجاز فقال:
»الحالة الثانية: حالة العمل، كي لا يغفل عن الل في اأثناء عمله، ولا يتكا�شل 
عن تحقيق اآدابه و�شننه، ويدوم على �شرط الاأدب اإلى اآخر العمل الاأخير، فيلازم 
ال�شبر عن دواعي الفتور اإلى الفراغ، وهذا اأي�شاً من �شدائد ال�شبر، ولعله المراد 
بقوله تعالى: )نعم اأجر العاملين الذين �شبروا()02)( اأي �شبروا اإلى تمام العمل«)03)(.
فكم هي مفيدة هذه الجزئية المتعلقة بال�شبر على اإتمام العمل!؟ في الواقع، 
اإن هذه الجزئية غاية في الاأهمية بالن�شبة للباحثين واأ�شحاب العمل ب�شفة عامة، اإذ 
كثيرا ما نف�شد اأعمالنا حين نبترها طلبا للتفرغ منها، والخير كل الخير لو �شبرنا عليها 
حتى يتم تمامها، وتاأتي ثمارها كاملة متقنة، كما الحال في ال�شناعات الغربية القائمة 

على البحث العلمي الدقيق الموؤدي اإلى الجودة والاإتقان.
ثم اإن الغزالي لم ين�ص الجانب النف�شي كحال ثالثة لل�ضبر على الطاعة تجنبا 
للرغبة في التظاهر، فبين اأن الاإن�شان اإذ يحتاج اإلى ال�شبر بعد الفراغ من العمل 
عن اإف�شائه والتظاهر به لل�شمعة والرياء، وال�شبر عن النظر اإليه بعين العجب، وعن 
كل ما يبطل عمله ويحبط اأثره، كما قال تعالى: چ ڎ   ڈ   ڈ  چ)04)( ]محمد: 
ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ىچ ]البقرة:  چ  33[ وكما قال تعالى: 

264[ فمن لا ي�شبر بعد ال�شدقة عن المن والاأذى فقد اأبطل عمله«)05)(.

تِهَا  تَحْ مِنْ  رِي  تَجْ غُرَفًا  نَّةِ  الْجَ مِنَ  ئنََّهُمْ  لنَُبَوِّي الِحَاتِ  ال�شَّ وَعَمِلُوا  اآمَنُوا  الم�شحف {وَالَّذِينَ  الن�ص كامل في   -(02
لُونَ )59(} ]العنكبوت:  بَرُوا وَعَلَى رَبِّيهِمْ يتََوَكَّ اأَجْرُ الْعَامِلِيَن )58( الَّذِينَ �شَ نِعْمَ  الْاأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا 

.]59 ،58
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�شُولَ وَلَا تبُْطِلُوا اأَعْمَالكَُمْ )33(} ]محمد: 33[. َ وَاأَطِيعُوا الرَّ هَا الَّذِينَ اآمَنُوا اأَطِيعُوا اللَّ والاآية كاملة {ياَ اأَيُّ  -(04
اإحياء علوم الدين 3/)7).  -(05
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القراآنية،  بالن�شو�ص  مدعمة  بها  جاء  قد  الطاعات،  في  ال�شبر  اأحوال  تلك 
لغر�ص الاإقناع بما يريد اأن يثبته في قلب القارئ، وهو قيمة ال�شبر في العزم على 
العمل وفي اأدائه، وفي �شيانته مما يف�شده، وبذلك يكون الغزالي قد لم�ص عمقا من 

اأعماق التف�شير المو�شوعي، وهو التحليل وح�شن التوزيع والترتيب.
المطلب الثاني: ال�ضبر عن المعا�ضي: يعد ال�شبر عن المعا�شي الوجهَ المقابل 
بينهما يكمن في اختلاف الموقفين في علاقة  لل�شبر على الطاعات، ولعل الفرق 
ال�شرب  فالمع�شية هي  الاختيار،  على  يقوم  كليهما  اأن  ويتفقان في  بالل،  ال�شابر 
الثاني من �شروب الاختيار فيعالجها مرتبطة بالعادة التي هي عامل من عوامل تقوية 
اأحوج  »العبد  اأن  الغزالي  ويرى  المعا�شي،  في  الاإن�شان  ا�شتمرار  على  ال�شهوة 

اإلى ال�شبر عنها، وقد جمع الل تعالى اأنواع المعا�شي في قوله تعالى: چ ڍ  ڌ  
)المهاجر  و�شلم:  عليه  الل  �شلى  وقال  ]النحل90[  چ  ڎڈ   ڎ   ڌ   
ال�شوء()06)( )والمجاهد من جاهد هواه()07)( والمعا�شي مقت�شى باعث  من هجر 

الهوى«)08)(.
و من الوا�شح اأن المنطلق في معالجة ال�شبر عن المعا�شي كان با�شتخدام الن�ص 
�شاهدا لبيان اأنواع المعا�شي، �شواء من القراآن اأم من ال�شنة، لكن ب�شورة اأقل من 
اأ�شد  وما  المعا�شي؟  عن  ال�شبر  يكون  كيف  ولكن  التف�شير،  عن  لعدوله  ال�شابق 

اأنواعها �شعوبة؟ وهل لل�شيطان دور في ذلك؟ 
اأنواع ال�شبر هو  اإن ما �شيحاول الغزالي اأن يبينه بهذا ال�شدد هو اأن »اأ�شد 

لِ�شَانِهِ  مِنْ  الْمُ�شْلِمُونَ  �شَلِمَ  مَنْ  وَالْمُ�شْلِمُ  يِّيئاَتِ  ال�شَّ هَجَرَ  مَنْ  »الْمهَُاجِرُ   :)425/((  - حبان  ابن  �شحيح   -(06
ُ عَنْهُ، وَالْمُ�شْلِمُ مَنْ �شَلِمَ الْمُ�شْلِمُونَ مِنْ  وَيدَِهِ«/م�شند اأحمد )))/))5(: »اإِنَّ الْمهَُاجِرَ مَنْ هَجَرَ مَا نهََى اللَّ

لِ�شَانِهِ وَيدَِهِ«.
ـ�شنن الترمذي ت �شاكر )65/4)(: »المجاهد من جاهد نف�شه«.  -(07

اإحياء علوم الدين 72/3).  -(08
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بالعادة«)09)(، وذلك لاأن »العادة طبيعة  ال�شبر عن المعا�شي التي �شارت ماألوفة 
خام�شة، فاإذا ان�شافت العادة اإلى ال�شهوة تظاهر جندان من جنود ال�شيطان على 
جند الل تعالى فلا يقوى باعث الدين على قمعها«)0))(، ف�شلا عن كون المعا�شي 
الفعل مما  »اإن كان ذلك  الي�شر والع�شر، لذلك  تتدرج في  العادات  التي تحكمها 
من  الل�شان  معا�شي  عن  كال�شبر  النف�ص،  على  اأثقل  عنه  ال�شبر  كان  فعله  تي�شر 
و�شيرهم  علومهم  وفي  فيهم  والقدح  الموتى  وذكر  والمراء...  والكذب  الغيبة 
ومنا�شبهم«))))( وال�شبب في اإقبال العا�شي على ذلك جانب نف�شي مر�شي يتعلق 
جهة  من  للكلام  الا�شتهلاك  و�شهولة  جهة،  من  الذات،  حب  و�شهوة  بالاأنانية 
ثانية؛ لاأن »ذلك في ظاهره غيبة وفي باطنه ثناءعلى النف�ص، فللنف�ص فيه �شهوتان: 
الغزالي  يقدمه  الذي  والعلاج  نف�شه«)2))(،  اإثبات  والاأخرى  الغير  نفي  اإحداهما 
على  يقدر  المحاورات، ولم  ل�شانه في  يملك  فمن لم  الاعتزال،  هو  المر�ص  لهذا 
على  »ال�شبر  بل  ينجيه غيره  فلا  والانفراد  العزلة  عليه  فيجب  ذلك،  ال�شبر عن 
اأهون من ال�شبر على ال�شكوت مع المخالطة، وتختلف �شدة ال�شبر في  الانفراد 

اآحاد المعا�شي باختلاف داعية تلك المع�شية في قوتها و�شعفها«)3))(.
من  اأن  يرى  فاإنه  المر�ص،  لهذا  معقولا  علاجا  قدم  قد  الغزالي  كان  واإذا 
ال�شعوبة اأن يتخل�ص الاأن�شان من الخواطر، لتعلقها بطبيعته لي�شر ذلك، مما يجعل 
الو�شاو�ص اأن�شط، فلا يتغلب عليها اإلا باأمر �شاغل كالبحث العلمي، واإعمال الفكر 
فيه، اإذ »اأي�شر من حركة الل�شان حركة الخواطر باختلاف الو�شاو�ص، فلا جرم يبقى 
القلب  باأن يغلب على  اإلا  اأ�شلًا  النف�ص في العزلة، ولا يمكن ال�شبر عنه  حديث 
هم اآخر في الدين ي�شتغرقه، كمن اأ�شبح وهمومه هم واحد، واإلا فاإن لم ي�شتعمل 

نف�شه.  -(09

نف�شه.  -((0
نف�شه 72/3).  -(((
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الفكر في �شيء معين لم يت�شور فتور الو�شوا�ص عنه«)4))(.
من  الغزالي  يعده  المعا�شي  ال�شبر عن  ال�شبر وهو  من  الثاني  ال�شرب  هذا 
اأ�شد اأنواع ال�شبر الاختياري لت�شافر ثلاثة عنا�شر فيه، وهي قوة ال�شهوة، وفاعلية 
بباعث الدين �شاقة،  اإذ ت�شبح مقاومتها  العادة، ونزغات ال�شيطان عن طريقهما؛ 
الدول  الزنا في  كاإباحة  اأمر ح�شولها  وتي�شر  بالعادة  ال�شهوة  ارتبطت  اإذا  لا�شيما 

العلمانية با�شم الحريات الفردية، ومثل معا�شي الل�شان.
هذا بالن�شبة لق�شم ال�شبر الاختياري، وهو اأمر تتجلى فيه حرية الاإن�شان في 
قيمة  الحقيقة  في  تتجلى  وهنا  اإرادته،  بمح�ص  عنه  الاإدبار  اأو  الفعل  على  الاإقبال 
وبين  والمع�شية،  الطاعة  م�شتوييه؛  على  الغزالي  عالجه  وقد  الاختياري،  ال�شبر 
بالواجب،  للقيام  النف�ص  دفع  في  التحمل  قوة  يتطلب  الطاعات  على  ال�شبر  اأن 
وال�شبر على المعا�شي يتطلب قوة نهر النف�ص ومنعها على اأن تاأتي ما ينهى الل عنه، 
اأ�شلوبا  الغزالي  اعتمد  وقد  وال�شيطان.  والهوى  العادة  الثلاثة،  الاأعداء  لمقاومة 
ح�شر فيه اإلى جانب الثنائية ال�شدية، الن�ص بقوة، لكنه ياأتي في الغالب على �شبيل 

الا�شتدلال والا�شت�شهاد، وقلما يح�شر على �شبيل التف�شير والتحليل.
الفرع الثاني: ال�ضبر المرتبط بالجبر: وهو ما تفر�شه طبيعة الحياة على الاإن�شان 
لا�شيما علاقة الاإن�شان مع اأخيه الاإن�شان، في�شبر معه ال�شبر جبرا لا اختيارا، وقد 
الاأنبياء  الاأذى  على  ال�شبر  من  النوع  هذا  في  معاناة  النا�ص  اأكثر  من  اأن  يتبين 
والم�شلحون، حتى عُد ف�شيلة الف�شائل ل�شدته التي تلُمَ�ص حتى من ال�شيغ اللغوية 
التي �شيغت بها ال�شواهد القراآنية؛ لاكتنازها باأدوات التاأكيد والتقديم لما هو اأهم، 
فهذا: »ما لا يرتبط هجومه باختياره في دفعه، كما لو اأوذي بفعل اأو قول وجني عليه 
في نف�شه اأو ماله؛ فال�شبر على ذلك بترك المكافاأة تارة يكون واجباً، وتارة يكون 

نف�شه.  -((4
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ف�شيلة، . قال بع�ص ال�شحابة ر�شوان الل عليهم: ما كنا نعد اإيمان الرجل اإيماناً اإذا 
لم ي�شبر على الاأذى. وقال تعالى على ل�شان الموؤمنين: چ چ  چ  چ  ڇڇ  
ڇ  ڇ  ڍ  ڍ چ ]اإبراهيم: 2)[ وق�شم ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم مرة 
مالًا، فقالت بع�ص الاأعراب من الم�شلمين: هذه ق�شمة ما اأريد بها وجه الل، فاأخبر 
ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم فاحمرت وجنتاه ثم قال: »يرحم الل اأخي مو�شى 

لقد اأوذي باأكثر من هذا ف�شبر« وقال تعالى: چ ڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ  چ  ڇ  
گ   گ   ک   ک   ک   ک   ڑ    چ  تعالى:  وقال   ]48 ]الاأحزاب:  چِ  ڇ 
ڄ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ   تعالى:چ  ]المزمل: 0)[، وقال  چ 
ۇٴ       ۈ   چۈ   تعالى:  وقال   ]98  ،97 ]الحجر:  چ  ڇ  ڇ   ڇ    چ  
ى   ې   ې   ې   ې   ۉ      ۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ  
ى  ئائا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ   ئۆ    چ ]اآل عمران/86)[ اأي 
ت�شبروا عن المكافاأة. ولذلك مدح الل تعالى العافين عن حقوقهم في الق�شا�ص 

ئە   ئا     ئا    ى   ېى   ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   تعالى:چ  فقال  وغيره، 
عْطِ  لْ مَنْ قَطَعَكَ، وَاأَ ئە چ ]النحل: 26)[ وقال �شلى الل عليه و�شلم »�شِ
ظَلَمَكَ«)5))( وراأيت في الاإنجيل: قال عي�شى بن مريم  نْ  عَمَّ وَاأَعْرِ�صْ  مَنْ حَرَمَكَ، 
عليه ال�شلام: لقد قيل لكم من قبل اإن ال�شن بال�شن والاأنف بالاأنف، واأنا اأقول لكم 
لا تقاوموا ال�شر بال�شر، بل من �شرب خدك الاأيمن فحول اإليه الخد الاأي�شر، ومن 
اأخذ رداءك فاأعطه اإزارك، ومن �شخرك لت�شير معه ميلًا ف�شر معه ميلين«)6))(، وكل 
فَابْتَدَاأْتهُُ  مَ،  وَ�شَلَّ عَلَيْهِ  اللُ  لَّى  �شَ الِل  رَ�شُولَ  لقَِيتُ  ثُمَّ  عُقْبَةُ:  قَالَ   )570/28( الر�شالة  ط  اأحمد  )م�شند   -((5
عْطِ  لْ مَنْ قَطَعَكَ، وَاأَ لِ الْاأَعْمَالِ. فَقَالَ: " ياَ عُقْبَةُ، �شِ نِي بِفَوَا�شِ فَاأَخَذْتُ بِيدَِهِ فَقُلْتُ: ياَ رَ�شُولَ الِل، اأَخْبِرْ

نْ ظَلَمَكَ ". مَنْ حَرَمَكَ، وَاأَعْرِ�صْ عَمَّ
ا اأَناَ فَاأَقُولُ  . 39وَاأَمَّ ـالن�ص في انجيل متى الاإ�شحاح الخام�ص هو: »�شَمِعْتُمْ اأَنَّهُ قِيلَ: عَيْنٌ بِعَيْنٍ وَ�شِنٌّ بِ�شِنٍّ  -((6
مَكَ  ا. 40وَمَنْ اأَرَادَ اأَنْ يخَُا�شِ لْ لهَُ الاآخَرَ اأَيْ�شً كَ الاأَيْمنَِ فَحَوِّي ، بلَْ مَنْ لطََمَكَ عَلَى خَدِّي رَّ لكَُمْ: لَا تقَُاوِمُوا ال�شَّ
لكََ فَاأَعْطِهِ،  . 42مَنْ �شَاأَ رَكَ مِيلًا وَاحِدًا فَاذْهَبْ مَعَهُ اثْنَيْنِ ا. )4وَمَنْ �شَخَّ دَاءَ اأَيْ�شً وَياَأْخُذَ ثوَْبكََ فَاتْرُكْ لهَُ الرِّي
وا اأَعْدَاءَكُمْ،  هُ وانظر انجيل لوقا الاإ�شحاح 6 ب�شيغة مختلفة منها:اأَحِبُّ �صَ مِنْكَ فَلَا ترَُدَّ وَمَنْ اأَرَادَ اأَنْ يقَْتَرِ
عَلَى  رَبكََ  �شَ ليَْكُمْ. 29مَنْ  اإِ يُ�شِيئُونَ  الَّذِينَ  لاأَجْلِ  وا  لُّ وَ�شَ لَاعِنِيكُمْ،  يكُمْ، 28باَرِكُوا  مُبْغِ�شِ اإِلَى  اأَحْ�شِنُوا 
عْطِهِ، وَمَنْ  ا. 30وَكُلُّ مَنْ �شَاأَلكََ فَاأَ نَعْهُ ثوَْبكََ اأَيْ�شً خَذَ رِدَاءَكَ فَلَا تَمْ ا، وَمَنْ اأَ كَ فَاعْرِ�صْ لهَُ الاآخَرَ اأَيْ�شً خَدِّي

ا بِهِمْ هكَذَا. اأَخَذَ الَّذِي لكََ فَلَا تطَُالِبْهُ. )3وَكَمَا ترُِيدُونَ اأَنْ يفَْعَلَ النَّا�صُ بِكُمُ افْعَلُوا اأَنْتُمْ اأَيْ�شً
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ذلك اأمر بال�شبر على الاأذى. فال�شبر على اأذى النا�ص من اأعلى مراتب ال�شبر؛ لاأنه 
يتعاون فيه باعث الدين وباعث ال�شهوة والغ�شب جميعاً«)7))(.

الاإن�شان  على  تفر�شه  الذي  ال�شبر  الاختياري،  غير  الجبري  ال�شبر  هو  هذا 
البيئة التي يعي�ص فيها، وقد تبين من خلال ال�شواهد اأن النبي �شلى الل عليه و�شلم 
ما  تجربته  من  �شاغ  حتى  اأ�شبرهم،  كان  ثم  ومن  الاأذى،  من  ت�شررا  النا�ص  اأكثر 
يمثل نموذجا حيا لثقافة الت�شامح، التي اأكدت بن�ص من الاإنجيل، على اأن ذلك لم 
يوؤثر في الب�شرية فكان الاأذى �شيد الموقف بين ال�شعوب، كالذي فر�شه الا�شتدمار 
با�شم الا�شتعمار على ال�شعوب الم�شت�شعفة، كما الحال في الا�شتعمار الفرن�شي في 
الجزائر مدة اأزيد من مائة وثلاثين �شنة، ولي�شت المعاناة التي يعانيها الفل�شطينيون 
اليوم �شوى �شورة من �شور ال�شبر على الاأذى، ولولا ذلك لهاجروا البلاد تحت 
اإ�شرائيل  بني  معاناة  طريق  عن  الكريم  القراآن  بينه  وقد  والظلم،  العذاب  األوان 
»من  تيمية:  ابن  يقول  ال�شلام.  عليه  مو�شى  اأخرجهم  حتى  الفراعنة  من  اأنف�شهم 
ة وَالْقَ�شْوَة وَمِنْهُم من يرحم وَلَا ي�شبر كَاأَهل  النَّا�ص من ي�شبر وَلَا يرحم كَاأَهل الْقُوَّ
ال�شعْف واللين، مثل كثير من النِّي�شَاء وَمن ي�شبههن، وَمِنْهُم من لَا ي�شبر وَلَا يرحم 

كَاأَهل الْقَ�شْوَة والهلع، والمحمود هُوَ الَّذِي ي�شبر وَيرْحَم«)8))(.
الن�شو�ص  بالاعتماد على  الغزالي منهجياـ  اإن هذا ال�شبر على الاأذى عالجه 
ال�شاهد  على  قائمة  كانت  معالجته  ولكن  جميل،  �شيء  وهذا  الثلاثة،  باأنواعها 
دون اأن يف�شره، بما في ذلك ال�شاهد من الاإنجيل، وكاأن همه الوحيد في ذلك هو 
الا�شت�شهاد على تاأكيد القراآن وال�شنة والاأثر على �شرورة ال�شبر على الاأذى لي�ص 
غير، ولولا عبارته »فال�شبر على اأذى النا�ص من اأعلى مراتب ال�شبر؛ لاأنه يتعاون 
فيه باعث الدين وباعث ال�شهوة والغ�شب جميعاً«)9))( التي جاءت مركزة جدا 

اإحياء علوم الدين 73/3).  -((7
الزهدوالورع والعبادة ))/09)(.  -((8

اإحياء علوم الدين 73/3).  -((9
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على تعليل الظاهرة ببيان تظافر البواعث النف�شية والدينية في تكثيف ال�شبر على 
توجيه حائرا لا�شطراب في  تعليق ولا  بغير  الن�شو�ص وحدها  قارئ  لظل  الاأذى 

الفهم.
ذلك لاأن التف�شير المو�شوعي يتطلب تحليل الن�شو�ص وبيان مقا�شدها العميقة 
للخروج بنظرية في ذلك، اأو ت�شور نا�شج يوؤدي بالقارئ اإلى الاإدراك العميق، 
والاقتناع واليقين، وهذا ما لم ينجز في �شوئه الغزالي هذه الثنائية من البحث 

رغم كثافة الن�شو�ص وموافقتها الرائعة للموقف، وتركيز التعليل. 
ياأتي  المطلب الثالث: ال�ضبر في الف�ضائل في �ضوء ثنائية الختيار والجبر: 
يدخل تحت  لا  ما  وهو  ال�شبر  اأنواع  من  اآخر  ليك�شف عن جانب  الثالث  الق�شم 
الاختيار البتة ولا في منطقة الجبر البيئي، ولا هو من دوائر الفرائ�ص ولا النواهي، 
في  الاإن�شان  حرية  لانعدام  مقاما  اأعلاها  فلعله  ذلك  ومع  الف�شائل،  من  هو  بل 
القيام ب�شده؛ دفعا له، اأو جلبا لاأ�شبابه، و�شيعالجه بناء على الن�ص المكثف ولكن 

ا�شت�شهادا لا تف�شيرا كما يلي:
اأوله  الاختيار  ح�شر  تحت  يدخل  لا  ما  الثالث:  »الق�شم  اأن  يرى  فالغزالي 
بالمر�ص  ال�شحة  وزوال  الاأموال  وهلاك  الاأعزة  موت  مثل  كالم�شائب:  واآخره؛ 
وعمى العين وف�شاد الاأع�شاء. وبالجملة �شائر اأنواع البلاء، فال�شبر على ذلك من 
اأعلى مقامات ال�شبر«. ولذلك قال »فاأما ال�شبر على بلاء الل تعالى فلا يقدر عليه 
اإلا الاأنبياء لاأنه ب�شاعة ال�شديقين فاإن ذلك �شديد على النف�ص. ولذلك قال �شلى 
الل عليه و�شلم: »اأ�شاألك من اليقين ما تهون علي به م�شائب الدنيا«)20)( وقال النبي 
عَبِيدِي  مِنِ  عَبْدٍ  اإِلَى  هْتُ  وَتعََالَى: »اإِذَا وَجَّ تبََارَكَ   ،ِ �شلى الل عليه و�شلم: قال اللَّ

هُمَّ اقْ�شِمْ لنََا الْيوَْمَ مِنْ خَ�شْيتَِكَ مَا يحَُولُ بيَْنَنَا وَبيَْنَ  م�شند البزار = البحر الزخار )2)/243(: بن�ص: اللَّ  -(20
ارِناَ  هُمَّ مَتِّيعْنَا بِاأَبْ�شَ نْياَ اللَّ ائِبَ الدُّ نُ عَلَيْنَا بِهِ مَ�شَ غُنَا بِهِ رَحْمَتَكَ وَمِنَ الْيقَِيِن مَا تهَُوِّي يكَ وَمِنْ طَاعَتِكَ مَا تبَُلِّي مَعَا�شِ
يبَتْنَا فِي  عَلْ مُ�شِ رْناَ عَلَى مَنْ عَادَاناَ، ولَا تَجْ وَاأَ�شْمَاعِنَا وَاجْعَلْهُ الْوَارِثَ مِنَّا وَاجْعَلْ ثاَأرَْناَ عَلَى مَنْ ظَلَمَنَا وَانْ�شُ

نَا، ولَا تُ�شَلِّيطْ عَلَيْنَا مَنْ لا يرَْحَمُنَا. نْياَ اأَكْبَرَ هِمِّي عَلِ الدُّ دِينِنَا، ولَا تَجْ
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مِنْهُ يوَْمَ  بٍر جَمِيلٍ ا�شْتَحْييَْتُ  اأَوْ وَلدَِهِ ثُمَّ ا�شْتَقْبَلَ ذَلِكَ بِ�شَ اأَوْ مَالِهِ  يبَةً فِي بدنِهِ  مُ�شِ
بَ لهَُ مِيزَاناً اأوَْ اأنَْ�شُرَ لهَُ دِيوَاناً«))2)(. الْقِياَمَةِ اأَنْ اأَنْ�شُ

بِرِ عِبَادَةٌ«)22)( وقال �شلى الل  وقال �شلى الل عليه و�شلم: »انْتِظَارُ الْفَرَجِ بِال�شَّ
عليه و�شلم: »ما من عبد موؤمن اأ�شيب بم�شيبة فقال كما اأمر الل تعالى: »اإنا لل واإنا 
اإليه راجعون« اللهم اأوْ جرني بم�شيبتي واأعقبني خيراً منها اإلا فعل الل به ذلك«)23)(.
وقال اأن�ص: حدثني ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم: »اإن الل عز وجل قال: ياَ 
يلُ مَا جَزَاءُ مَنْ �شَلَبْتُ كَرِيمتََيْهِ؟ قَالَ: چ ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎڈچ ]البقرة:  جِبْرِ

32[ ، قَالَ: »جَزَاوؤُهُ الْخُلودُ فِي دَارِي وَالنَّظَرُ اإِلَى وَجْهِي«)24)(.
ذلك هو الق�شم الثالث من اأق�شام ال�شبر، ق�شم لا اختيار فيه للم�شاب، هو 
اأ�شد من ال�شبر على الطاعات، واأ�شد من ال�شبر على المعا�شي، واأ�شد من ال�شبر 
في  وحتى  الاختيار،  �شاحب  هو  كلها  تلك  في  الم�شاب  لاأن  النا�ص؛  اأذى  على 
الجبري منها، يمكن الرحيل والهجرة، فلو �شاء لفعل الخير من الطاعات ولو �شاء 
عليه  يو�شف  �شيدنا  فعل  كما  البيئة  تفر�شها  قد  التي  المعا�شي،  من  ال�شر  لتجنب 

ال�شلام.
والاختيار،  الجبر  ثنائية  �شوء  في  المو�شوع  تحليل  في  الغزالي  اأ�شاب  لقد 
م�شند ال�شهاب الق�شاعي )330/2(: اأبو عبد الل محمد بن �شلامة بن جعفر بن علي بن حكم والق�شاعي   -(2(
الم�شري )المتوفى: 454هـ( ت: حمدي بن عبد المجيد ال�شلفي موؤ�ش�شة الر�شالة - بيروت الطبعة: الثانية، 

.(986 - (407
م�شند ال�شهاب الق�شاعي ))/62(: �شنن الترمذي ت �شاكر )565/5(: باب في انتظار الفرج، ون�شه   -(22

»واأف�شل العبادة انتظار الفرج«.
نَّهَا قَالتَْ: �شَمِعْتُ رَ�شُولَ الِل  مِّي �شَلَمَةَ، اأَ اإحياء علوم الدين 74/3) وفي �شحيح م�شلم )2/)63(: عَنْ اأُ  -(23
ِ وَاإِنَّا اإِليَْهِ رَاجِعُونَ}  يبَةٌ، فَيقَُولُ مَا اأَمَرَهُ اللُ: {اإِنَّا لِلَّ يبُهُ مُ�شِ مَ، يقَُولُ: »مَا مِنْ مُ�شْلِمٍ تُ�شِ لَّى اللُ عَلَيْهِ وَ�شَلَّ �شَ
ا مِنْهَا«، قَالتَْ:  ا مِنْهَا، اإِلاَّ اأَخْلَفَ اللُ لهَُ خَيْرً يبَتِي، وَاأَخْلِفْ لِي خَيْرً ]البقرة: 56)[، اللهُمَّ اأْجُرْنِي فِي مُ�شِ

لُ بيَْتٍ. ا مَاتَ اأَبوُ �شَلَمَةَ، قُلْتُ: اأَيُّ الْمُ�شْلِمِيَن خَيْرٌ مِنْ اأَبِي �شَلَمَةَ؟ اأَوَّ فَلَمَّ
رَكَ؟ قَالَ:  �شرح اأ�شول اعتقاد اأهل ال�شنة والجماعة )578/3(: فَقَالَ اأَنَ�صٌ: ياَ اأَباَ ظِلَالٍ مَتَى فَقَدْتَ بَ�شَ  -(24
يلَ،  مَ يرَْوِيهِ عَنْ جِبْرِ لَّى اللُ عَلَيْهِ وَ�شَلَّ ِ �شَ ثنَِيهِ رَ�شُولُ اللَّ ثُكَ حَدِيثًا حَدَّ بِيٌّ لَا اأَعْقِلُ ، قَالَ: فَهَلْ اأُحَدِّي وَاأَناَ �شَ

يلُ يرَْوِيهِ عَنْ رَبِّيهِ. وَجِبْرِ
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الكتاب  من  ال�شواهد  تكثيف  في  اأ�شاب  كما  الذكية،  ال�شورة  بهذه  وتق�شيمه 
وال�شنة والاأثر، ولكن ما يلاحظ هو الاعتماد على ال�شواهد في تبليغ الفكرة، على 
الاأثر، دون تف�شير ال�شواهد، اأو تحليلها، اأو التعليق عليها. واإنما قد اكتفى بتكثيف 
ال�شواهد وتنويعها ثم علق عليها ب�شطر واحد مبينا اأن ذلك هو �شبر ال�شالكين على 
البلاء في مقابل ال�شابرين على مجال الاختيار، و الجبر البيئي، ودوائر الفرائ�ص 
و النواهي.فقال: »هكذا كان �شبر �شالكي طريق الاآخرة على بلاء الل تعالى«)25)(.

المطلب الرابع: اإ�ضكال الجزاء في �ضوء ثنائية الجبر والختيار:
بين  �شوره،  وتعدد  ال�شبر  اأنواع  لت�شابك  نتيجة  الجزاء  الغزالي  طرح 
الاختيار والجبر والف�شائل، وما يوافق الاأهواء وما يعار�شها، وما يتعلق بالم�شائب 
والطاعات واأذى الخلق، لذلك يلجاأ بعد ا�شتعرا�ص موفق وتحليل دقيق لكل تلك 
ال�شواهد المكثفة التي تعر�ص عر�شا عابرا بغير تف�شير يجعله اأكثر نجاحا في تعميق 
الوعي بق�شية ال�شبر واأق�شامه - اإلى ت�شاوؤل وجيه حول درجة ال�شبر فيما لا اختيار 
فيه، وكاأن الغزالي يريد اأن ي�شع تمهيدا ليقيِّيم اأحوال ال�شبر في �شوء نظرية الجبر 
الاإ�شكال  فلننظر معه هذا  والاختيار، ويجعل الجزاء موقوفا على درجة الحرية، 

الذي �شاغه بقوله:
»فاإن قلت: فبماذا تنال درجة ال�شبر في الم�شائب، ولي�ص الاأمر اإلى اختياره، 
اأن لا تكون في نف�شه كراهية الم�شيبة،  به  اأبى، فاإن كان المراد  اأم  فهو م�شطر �شاء 
بالجزع  ال�شابرين  مقام  يخرج عن  اإنما  اأنه  فاعلم  اختياره؟  داخل في  فذلك غير 
وتغيير  الكاآبة،  واإظهار  ال�شكوى،  في  والمبالغة  الخدود،  و�شرب  الجيوب  و�شق 
العادة في الملب�ص والمفر�ص والمطعم. وهذه الاأمور داخلة تحت اختياره، فينبغي اأن 
يجتنب جميعها ويظهر الر�شا بق�شاء الل تعالى ويبقى م�شتمراً على عادته، ويعتقد 

اإحياء علوم الدين 77/3).  -(25
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اأن ذلك كان وديعة فا�شترجعت«)26)(.
دفع  مهما  »فاإذن  التالية:  النتيجة  يقرر  ثم  الاأمثلة  تلك  الغزالي  ي�شتعر�ص 
من  نعم  ال�شابرين.  درجة  نال  بالثواب  عليه  تعالى  الل  نعمة  بالتفكر في  الكراهة 
كمال ال�شبر كتمان المر�ص والفقر و�شائر الم�شائب. وقد قيل: من كنوز البر كتمان 

الم�شائب والاأوجاع وال�شدقة«)27)(.
وقد �شاعده على تحقيق نتائج قيمة في مجال البحث في ال�شبر واأهميته في 
والثنائيات  الم�شميات،  تعدد  في  كاللغة  موفقة  منهجية  اآليات  من  وظفه  ما  الحياة 
ال�شدية المعبرة عن تناق�شات البنى النف�شية في حياة الب�شر، حتى ليمكن القول: اإن 
الع�شر والي�شر، والقوة وال�شعف، والجبر  ال�شدية(، المعتمدة كثنائية  )الثنائيات 
والاختيار، قد اأ�شهمت بقوة في اإبراز مناحي ال�شبر وفعاليته في الحياة، ، لما قامت 
به من دور في تنمية ت�شورات القارئ ب�شلا�شة وفهم، عن طريق اإبراز المتناق�شات‘ 

اإذ الاأ�شياء باأ�شدادها تت�شح.
المبحث ال�ضاد�ص: تح�ضيل ال�ضبر وعوامله)122(:

متعددة  الطرق  وهل  لك�شبه؟  الطريق  فما  الدرجة  لهذه  هاما  ال�شبر  مادام 
المانعة من اكت�شابه؟ وما و�شائل الا�شتعانة لك�شب خلق  العلل  اأنواعه؟ وما  بتعدد 

ال�شبر؟ وكيف عالج الغزالي ذلك؟ هل ي�شتطيع اأن يك�شف عن الدواء؟ 
يعالج الغزالي ذلك الاأمر بالاإ�شارات ال�شريحة التي يعدها دواء لل�شبر وما 
باعث  كتقوية  اأخرى  وعوامل  والعمل،  العلم  ومنها:  تح�شيله،  على  به  ي�شتعان 

الدين، والتدرج في التربية، وعوامل تقوية الع�شمة.

نف�شه 77/3).  -(26

نف�شه 77/3).  -(27

نف�شه 76/3).  -(28
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الداء  اأنزل  الذي  اأن  الغزالي: »اعلم  يقول  العلم والعمل:  الأول:  المطلب 
العلم  بمعجون  ممكن  فتح�شيله  ممتنعاً  اأو  �شاقاً  كان  واإن  فال�شبر  بال�شفاء،  وعد 
والعمل. فالعلم والعمل هما الاأخلاط التي منها تركب الاأدوية لاأمرا�ص القلوب 

كلها«)29)(.
العلم  اأ�شا�شيين ممتزجين هما:  اأن ك�شب ال�شبر متوقف على عاملين  ومعناه 
الخا�ص، والعمل بما تعلمنا من ذلك العلم الخا�ص، ولكن الم�شكل اأن العلل المانعة 
من تح�شيل ال�شبر متعددة، لذلك »يحتاج كل مر�ص اإلى علم اآخر وعمل اآخر« 
ومن هنا تحتم اأن تكون طرق العلاج مختلفة تبعا لاختلاف الاأ�شباب المانعة )30)( 
والغزالي حين ي�شرح اأن »معجون العلم والعمل« هو مكمن قوة ال�شبر، فمعناه 
الهيئة  ت�شاد  نف�شية  هيئة  مقاوم عن طريق  تكوين جهاز  يعني  النف�شي  العلاج  اأن 
اإذ معنى العلاج  المر�شية لتقمعها فيقول: »واإذا اختلفت العلل اختلف العلاج؛ 
الا�شتق�شاء  يجعل  والتعدد  الاختلاف  ذلك  اأن  يرى  لكن  وقمعها«  العلة  م�شادة 
�شعبا »وا�شتيفاء ذلك مما يطول، ولكنا نعرف الطريق في بع�ص الاأمثلة«))3)( فهل 
يمكن اأن تكون تلك الاأمثلة قيا�شا لل�شاهد على الغائب كما يقول الاأ�شوليون؟ وما 

هي الاأمثلة الي ي�شوقها؟.
المثال الاأول: �شهوة الجن�ص، وهي عند كثير من العلماء من اأقوى ال�شهوات 
واأقدرها على ال�شيطرة على العقل، يقول الغزالي: اإذا افتقر اإلى ال�شبر عن �شهوة 
الوقاع مثلًا، وقد غلبت عليه ال�شهوة، بحيث لي�ص يملك معها فرجه، اأو يملك فرجه 
ولكن لي�ص يملك عينه، اأو يملك عينه ولكن لي�ص يملك قلبه ونف�شه، اإذ لا تزال تحدثه 
والاأعمال  والفكر  الذكر  على  المواظبة  عن  ذلك  وي�شرفه  ال�شهوات،  بمقت�شيات 
ال�شالحة، فنقول: قد قدمنا اأن ال�شبر عبارة عن م�شارعة باعث الدين مع باعث 

29)-  الاإحياء: نف�شه.
نف�شه.  -(30
نف�شه.  -(3(
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الهوى، ...، فلزمنا ههنا تقوية باعث الدين وت�شعيف باعث ال�شهوة«)32)(.
لباأ�ص قد فهمنا ثلاثة اأمور، هي:

معنى العلاج م�شادة العلة وقمعها.   -(
العلم والعمل هما الاأخلاط التي منها تركب الاأدوية لاأمرا�ص القلوب كلها.   -2

اأن ت�شعيف باعث ال�شهوة وتقوية باعث الدين هو ال�شبيل للعلاج.   -3
ولكن كيف ن�شنع ذلك العلاج؟ وكيف نتمكن من تقوية الاإيجابي واإ�شعاف 

ال�شلبي في حياتنا؟ 
ا�شتعدادا  يتطلب  ذلك  اأن  الغزالي  يرى  حياتنا  في  ال�شلبي  لمطاردة  بالن�شبة 
والاإثارة،  التهييج  عوامل  في  والتحكم  الغذاء،  اإ�شعاف  اأمور:  ثلاثة  من  كافيا 
اأهمها لاأن »قطع  الزواج، وهو  اأي  بالحلال،  الحاجات  وتلبية  كالنظر والمخالطة، 
اإذ النظر يحرك  بالنظر اإلى مظان ال�شهوة،  اإنما يهيج  فاإنه  اأ�شبابه المهيجة في الحال 
القلب، والقلب يحرك ال�شهوة، وهذا يح�شل بالعزلة والاحتراز، ووقوع الب�شر 
على ال�شور الم�شتهاة، والفرار منها بالكلية، قال ر�شول الل �شلى الل عليه و�شلم: 
قال  ولذلك  بالمباح  النف�ص  ت�شلية  وكذلك  اإبلي�ص«)33)(  �شهام  من  �شهم  »النظرة 
�شلى الل عليه و�شلم: )عليكم بالباءة فمن لم ي�شتطع فعليه بال�شوم فاإن ال�شوم له 

وجاء()34)(«)35)(.

اإحياء علوم الدين 76/3).  -(32
الم�شتدرك برقم 7865 قال الحاكم، �شحيح الاإ�شناد ولم يخرجاه، قال �شعيب الاأرنوؤوط رواه والطبراني   -(33
مَ فيما يرويه عن ربه: »النظرة �شهم من �شهام  لَّى اللُ عَلَيْهِ وَ�شَلَّ في »الكبير« )0362)( عن ر�شول الل �شَ
اإبلي�ص م�شموم، من تركها مخافتي، اأبدلته اإيماناً يجد له حلاوته في قلبه«. وفيه عبد الرحمن بن اإ�شحاق 

الوا�شطي، وهو �شعيف.
�شنن الترمذي ت �شاكر )384/3(: ب�شيغة م�شابهة وقال: »هذا حديث ح�شن �شحيح«.  -(34

اإحياء علوم الدين 76/3).  -(35
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اإذ ي�شرح تلك النظرية الرائعة في م�شاألة الغرائز، يمثل بما يوحي  والغزالي، 
اأنه لا يفرق في هذا الجانب بين الاإن�شان والحيوان، فيقول: »فهذه ثلاثة اأ�شباب، 
فالعلاج الاأول وهو قطع الطعام: ي�شاهي قطع العلف عن البهيمة الجموح وعن 
عن  اللحم  تغييب  ي�شاهي  الثاني:  قوته.  فت�شقط  منه  لي�شعف  ال�شاري  الكلب 
م�شاهدتها.  ب�شبب  بواطنها  تتحرك  لا  حتى  البهيمة  عن  ال�شعير  وتغييب  الكلب 
والثالث: ي�شاهي ت�شليتها ب�شيء قليل مما يميل اإليه طبعها حتى يبقى معها من القوة 

ما ت�شبر به على التاأديب«)36)(.
من  ال�شبر  لتمكين  المعا�شي،  على  ال�شهوة  بواعث  ت�شعيف  اأ�شاليب  تلك 
فاعليته، وقد اخت�شرها في ثلاث، يمكن ترتيبها من الاأقوى اإلى الاأ�شعف، وهي: 

تلبية الحاجات، ومنع المهيجات، وتقليل التغذية بال�شيام. 
عقلية  بملامح  ف�شره  واإن  الن�ص،  باعتماد  ناجحة  معالجة  منهجيا  عالجها  وقد 
مقنعة، وبين اأن الدين هو العامل الفعال في ذلك، ولكن هل يك�شف لنا عن طبيعة 
با عث  تقوية  اأ�شاليب  هي  ما  ثم  والعمل؟  العلم  العن�شرين  من  العلاجية  الخلطة 

الدين؟ وكم هي و�شائله؟ وكيف يعالجها منهجيا؟
المطلب الثاني: عوامل معالجة ال�ضبر وتقويته: �شيقدم الغزالي اأربعة عوامل 
للمعالجة، يعملان مثنى مثنى، نوردها في نقطتين، يتعلق الاأول بعاملي تقوية باعث 
الر�شوان، وتزكية  العمق، وهما الطمع في  ثقافة ال�شبر في  الدين، بو�شفه يم�ص 
اإبعاد المهيجات، وال�شواغل، ولعل  النف�ص، وثانيهما بعاملي تقوية الع�شمة وهما 
الا�شطبار  ب�شيغة  القراآن  عنها  عبر  التي  هي  الح�شاري  الرقي  من  الدرجة  هذه 

ڭ      ۓ      ۓ   چ   ]65 ]مريم:  چ  پپ    پ    پ   چ  وجل  عز  قوله  في  كما 
 ]27 ]القمر:  چ  ثج     تي   تى   تم   تخ   تح   تج   چ   ](32 ]طه:  چ  ڭ  ڭ   

نف�شه 76/3).  -(36
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اأَيِ   ، بْرِ ال�شَّ مِنَ  دَلَالةًَ  اأَقْوَى  ا  اأَيْ�شً كَالِارْتِقَابِ  وَهُوَ   ، الْقَوِيُّ بْرُ  ال�شَّ طِبَارُ:  »وَالِا�شْ
جَرٌ«)37)(. يهِ مَلَلٌ وَلَا �شَ ا لَا يعَْتَرِ بْرً بِرْ �شَ ا�شْ

الأول تقوية باعث الدين: يرى الغزالي اأن تقوية باعث الدين ليملك فاعلية 
المقاومة يتطلب �شيئين:

اأولهما: الوعي بالنتائج عن طريق اليقين مما يورث الطمع، لاأن »قوة الاإيمان 
»اإياكم  الفلا�شفة  اأحد  قال  مثلما  ال�شبر«  لعزيمة  المحرك  وهو  باليقين  عنها  يعبر 

واللذة التي يتبعها الاألم«.
وثانيهما التدرج في تكوين عادة المقاومة عن طريق تربية النف�ص؛ مما يورث 
اأن  واأعتقد  بالممار�شة،  ال�شيء  تقوية  تاأكيد  تقت�شي  الطبيعة  لاأن  النف�ص،  تزكية 
الغزالي ن�شي عاملا ثالثا مهما وهو: النظر اإلى الجانب ال�شلبي في الاإقبال على فعل 
الفاح�شة مثلا، اإذ الل يحل الطيبات ويحرم الخبائث، فهو لم ي�شر اإلى عامل الوعي 
»تقوية  اأن  فراأى  ذلك  من  قريبين  اآخرين  اأمرين  في  العلاج  طلب  واإنما  بالم�شار، 

باعث الدين فاإنما تكون بطريقين«.
الباقي)38)(  اأجل  من  بالعاجل  للت�شحية  المجاهدة  ثمرة  الطمع في  بث روح    -(
على اأن تثبيت هذا الوعي في القلب لتربية النف�ص يتطلب قوة الاإيمان بالبعث 
وعدالة الجزاء لدرجة اليقين »واأقل ما اأوتي النا�ص اليقين وعزيمة ال�شبر«)39)(، 
وهكذا ي�شبح ال�شبر خا�شعا لاأ�شلوب علمي دقيق يمكن التحكم فيه عن طريق 
هذه الاآلية، لكن تثبيته يتطلب خطوة ثانية وهي التدرج في تكوين العادات.
التدرج في تربية العادة: وهي خطوة مكملة لتنمية روح ال�شبر، »وذلك باأن    -2
د هذا الباعث م�شارعة باعث الهوى تدريجاً قليلًا قليلًا حتى يدرك لذة  يعُوَّ

التحرير والتنوير )200/27(.  -(37
اإحياء علوم الدين 79/3).  -(38

39)-  نف�شه.
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الظفر بها)40)(.
الثاني: تقوية الع�ضمة باإبعاد المهيجات، والبتعاد عن ال�ضواغل:

بعد اأن يقدم اأ�شلوب العلاج في تقوية باعث الدين وت�شعيف باعث الهوى، 
يعود مرة اأخرى ليوؤكد اأن ذلك لي�ص كافيا، واإنما يتطلب نوعين اآخرين من المعالجة؛
الباطن  ال�شبرفهو كف  لتكوين  العلاج  اأنواع  من  والاأقوى  الاأول  اأماالنوع 

عن تحديث النف�ص بما يهيجها وهو درجات؛
كف الباطن عن الاأماني المهيجة للنف�ص، بتنقية البيئة والمحيط من المهيجات،    -(
تفرغ  من  على  ذلك  ي�شتد  واإنما  النف�ص،  حديث  عن  الباطن  كف  اأ�شدها  و 
له باأن قمع ال�شهوات الظاهرة واآثر العزلة وجل�ص للمراقبة والذكر والفكر، 
فاإن الو�شوا�ص لا يزال يجاذبه من جانب اإلى جانب. وهذا لا علاج له البتة 
والجاه  والمال  والولد  الاأهل  بالفرار عن  وباطناً  كلها ظاهراً  العلائق  قطع  اإلا 
والرفقاء والاأ�شدقاء، ثم الاعتزال اإلى زاوية بعد اإحراز قدر ي�شير من القدر 

وبعد القناعة به«))4)(.
الانقطاع عن الهموم وتوجيه القلب اإلى الل وحده بالتاأمل في ملكوته، و�شائر    -2
و�شائل  عند كل  القلب  المتوا�شلة، وح�شور  والاأوراد  والذكر،  الل،  معرفة 
وهو  واحداً  الهموم هماً  ت�شر  ما لم  يكفي  بل »كل ذلك لا  الذكر والورد، 
الل تعالى. ثم اإذا غلب ذلك على القلب فلا يكفي ذلك ما لم يكن له مجال 
في الفكر و�شير بالباطن في ملكوت ال�شموات والاأر�ص وعجائب �شنع الل 
تعالى و�شائر اأبواب معرفة الل تعالى، حتى اإذا ا�شتولى ذلك على قلبه دفع 
الذي  هو  بالباطن  الفكر  وو�شوا�شه...فاإن  ال�شيطان  مجاذبة  بذلك  ا�شتغاله 

نف�شه.  -(40

نف�شه.  -(4(
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ي�شتغرق القلب دون الاأوراد الظاهرة«)42)(.
الاأقوياء  ت�شقط  قد  التي  الكبرى  الملهيات  على تجنب  بالحر�ص  النف�ص  تزكية    -3
في تقواهم بما تلهيهم به، لاأن الاإن�شان »لا يخلو في جميع اأوقاته عن حوادث 
اإن�شان  من  واإيذاء  وخوف  مر�ص  من  والذكر  الفكر  عن  فت�شغله  تتجدد 
اأ�شباب  اإذ لا ي�شتغني عن مخالطة من يعينه في بع�ص  وطغيان من مخالط، 

المعي�شة«)43)(.
من هنا ن�شتنتج اأن هذا النوع الاأول من العلاج يتعلق بتربية النف�ص وتزكيتها 
بترقية اأ�شاليب المعالجة بالتحلية بالاأذكار والعبادات وما من �شاأنه اأن يطرد و�شاو�ص 
ال�شيطان من عزلة وغيرها. وتخلية البيئة والمحيط من الخ�شوع للعوامل الخارجية 

كالاأمرا�ص والبلوى وغيرها من المهيجات.
النقل،  من  اأكثر  العقلي  النظر  على  الظاهرة  تحليل  في  منهجيا  اعتمد  وقد 
الدرا�شة  اإلى  اأقرب  جعله  مما  وال�شنة،  القراآن  ن�شو�ص  من  كلامه  يخلو  يكاد  اإذ 

المو�شوعية منه اإلى التف�شير.
النوع الثاني: قطع العلائق، بت�شغيل النف�ص بما يلهيها عن الملذات: وهذا اأكثر 
�شرورة من اأنواع العلاج ال�شابقة، فهنا في هذا النوع من عوامل تكوين ال�شبر 
وتهيئة النف�ص له يكون منهجه على غير النوع الاأول الذي هو »كف الباطن عن 
حديث النف�ص« اإذ يكاد يبني حديثه على فكرة »قطع العلائق الجاذبة للنف�ص« نحو 
الدنيا لتتمح�ص في عملها نحو الجواذب العليا باعتبارها هي المراد بن�ص الحديث 
والغزالي  لها()44)(  فتعر�شوا  األا  نفحات  دهركم  اأيام  في  لربكم  )اإن  ال�شريف: 

نف�شه.  -(42
اإحياء علوم الدين 80/3).  -(43

ِ، فَاإِنَّ  وا لِنَفَحَاتِ رَحْمَةِ اللَّ �شُ هُ، وَتعََرَّ يْرَ دَهْرَكُمْ كُلَّ م�شنف ابن اأبي �شيبة )7/)))(: ون�شه »الْتَمِ�شُوا الْخَ  -(44
نَ رَوْعَاتِكُمْ«. َ اأَنْ يَ�شْتُرَ عَوْرَاتِكُمْ وَيوُؤَمِّي يبُ بِهَا مَنْ يَ�شَاءُ مِنْ عِبَادِهِ، وَا�شْاأَلوُا اللَّ ِ نفَحَاتٍ مِنْ رَحْمَتِهِ يُ�شِ لِلَّ
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يوؤكد اأن:
النوع الثاني المتعلق بالماديات »اأ�شد �شرورة من الاأول وهو ا�شتغاله بالمطعم 
والملب�ص واأ�شباب المعا�ص، فاإن تهيئة ذلك اأي�شاً تحوج اإلى �شغل اإن تولاه بنف�شه، 
واإن تولاه غيره فلا يخلو عن �شغل قلب بمن يتولاه، ولكن بعد قطع العلائق كلها 
اأو واقعة، وفي تلك الاأوقات ي�شفو  اإن لم تهجم به ملمة  اأكثر الاأوقات  ي�شلم له 
القلب ويتي�شر له الفكر، وينك�شف فيه من اأ�شرار الل تعالى في ملكوت ال�شموات 
القلب  م�شغول  كان  لو  طويل  زمان  في  ع�شيره  ع�شر  على  يقدر  لا  ما  والاأر�ص 

بالعلائق«)45)(.
اأ�شباب، بع�شها يتعلق  اإذن، هذا الم�شتوى من الو�شول لنيل نفحات الل لها 
بجهد الاإن�شان باأن يفرغ قلبه من ال�شواغل، وبع�شها من نعم الل على المجتهدين 
كنزول المطر »ولا يدري متى يقدر الل اأ�شباب المطر، اإلا اأنه يثق بف�شل الل تعالى 
ورحمته اأنه لا يخُْلي �شنة عن مطر، فكذلك ما تخلو �شنة و�شهر ويوم عن جذبة من 

الجذبات ونفحة من النفحات«)46)(.
وباطنا  ظاهرا  البيئة  وطهر  المجال  لها  هياأ  لمن  تعطى  الربانية  الجذبات  ولكن 
بذر  فيه  وبذر  ال�شهوات  ح�شي�ص  عن  القلب  طهر  قد  العبد  يكون  اأن  »فينبغي 

الاإرادة والاإخلا�ص وعر�شه لمهاب رياح الرحمة، .... فقال تعالى: چ ڳ  ڳ  ڳ  
ڱ      ڱ  ڱ   ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  چ ]الحجر: 9، 0)[ وقال 

تعالى: چ ڃ   ڃ   چ چ ]�ص: 29[ وقال تعالى: چ ں  ں  ڻ  ڻ     ڻ   
ڻ  ۀ چ ]القمر: 7)[ فهذا هو علاج ال�شبر عن الو�شاو�ص وال�شواغل وهو اآخر 
درجات ال�شبر واإنما ال�شبر عن العلائق كلها مقدم على ال�شبر عن الخواطر«)47)(.

اإحياء علوم الدين 3/)8).  -(45
46)-  نف�شه.
نف�شه.  -(47
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قد نرى الغزالي هنا يكثف الن�شو�ص، ولكن المنهج في الواقع لم يتغير كثيرا؛ 
لاأن الن�شو�ص هنا عر�شت بدون تف�شير. لا�شيما وهي تحتاج اإلى تاأويل لكي يتبين 

المتلقي الطريق اإلى المقا�شد.
كلام  اأعنى  الثالثة،  الدرجة  من  للن�شو�ص  بالن�شبة  لايختلف  الاأمر  ولعل 
ال�شلف والخلف ال�شالح من العلماء، فقد ا�شت�شهد بها للدلالة على الفكرة نف�شها، 

اأعني العلائق، الجاذبة في الاتجاهين المتعار�شين)48)(.
والغزالي يفرق بين العلائق الجاذبة من حيث درجة قوة تاأثيرها على النف�ص، 
الريا�شة والغلبة  لذة  فاإن  الجاه،  النف�ص علاقة الخلق وحب  العلائق على  »واأ�شد 
والا�شتعلاء والا�شتتباع اأغلب اللذات في الدنيا على نفو�ص العقلاء....، بل حق 
كل عبد اأن يطلب ملكاً عظيماً لا اآخر له. وطالب الملك طالب للعلو والعز والكمال 

لا محالة«)49)(.
وهو يرى اأن من غلبت عليه ال�شهوات فعجز عن الزهد من حيث هو مخرج 
فاإنه لا يكفيه في ال�شيطرة على نف�شه مجرد العلم والك�شف، بل لابد من العن�شر 
العلم  وهما  الفكرة،  معالجة  بهما  بداأ  اللذين  الاأ�شا�شيين  ال�شبر  عاملي  من  الثاني 
والعمل، فقال: »ومن كو�شف بهذه الاأمور، بعد اأن األف الجاه واأن�ص به، ور�شخت 
فيه بالعادة مبا�شرة اأ�شبابه، فلا يكفيه في العلاج مجرد العلم والك�شف؛ بل لا بد 

واأن ي�شيف اإليه العمل«)50)(.
ولكن، العمل الذي يدل عليه الغزالي له ثلاثة م�شتويات عليها يتدرج نحو 
والمراأة،  ال�شلطة  ب�شهوتي  المغرية  المبا�شرة  الاأ�شباب  مغادرة  هي  والغلبة،  الفوز 
والتوجه لاإ�شغال النف�ص بما يليق، والتدرج في مفارقة ال�شر، »ومن لم يفعل هذا 

نف�شه.  -(48
اإحياء علوم الدين 3/)8).  -(49

50)-  نف�شه.
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فقد كفر نعمة الل في �شعة الاأر�ص اإذ قال تعالى: چ ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳڳچ 
]الن�شاء: 97[.

التكلف  فيبدل  اعتاده،  ما  تخالف  اأفعالًا  اأعماله  في  نف�شه  يكلف  اأن  الثاني: 
بالتبذل وزي الح�شمة بزي التوا�شع، . فلا معنى للمعالجة اإلا الم�شادة.

واحدة  دفعة  ينتقل  فلا  والتدريج،  التلطف  ذلك  في  يراعي  اأن  الثالث: 
اإلا  اأخلاقه  عن  نقله  يمكن  نفَور ولا  الطبع  فاإن  التبذل،  من  الاأق�شى  الطرف  اإلى 
بالتدريج))5)(. وي�شت�شهد الغزالي على هذا التدريج بقوله �شلى الل عليه و�شلم: 
ِ تعََالَى، فَاإِنَّ  �صْ اإِلَى نفَْ�شِكَ عِبَادَةَ اللَّ ينَ مَتِيٌن، فَاأَوْغِلْ فِيهِ بِرِفْقٍ، وَلَا تبَُغِّي »اإِنَّ هَذَا الدِّي
ا قَطَعَ، وَلَا ظَهْرًا اأَبْقَى«)52)(واإليه الاإ�شارة بقوله عليه ال�شلام: »ولا  الْمنُْبَتَّ لَا اأَرْ�شً

ت�شادوا هذا الدين فاإن من ي�شاده يغلبه«)53)(.
اأ�ضلوب ت�ضجيله للنتيجة: تميز منهج الغزالي في التف�شير المو�شوعي، فوق 
ما تقدم كله من �شبق تاريخي، وتحليل عميق يتميز بالذكاء الحاد، وقدرة عجيبة في 
ا�شتح�شار ال�شواهد، وطول النف�ص في الا�شتق�شاء، وتجربة ك�شفية عالية الم�شتوى 
خاتمة  في  ي�شجل  لذلك  اإليها،  تو�شل  التي  النتائج  بت�شجيل  رفيع  ذوق  عن  تنم 
مو�شوع ال�شبر النتيجة التالية: »فاإذن، ما ذكرناه من علاج ال�شبر عن الو�شوا�ص، 
اإلى ما ذكرناه من قوانين طرق المجاهدة، في  اأ�شفه  ال�شهوة، وعن الجاه،  وعن 
كتاب ريا�ص النف�ص من ربع المهلكات، فاتخذه د�شتورك لتعرف به علاج ال�شبر، 
في جميع الاأق�شام التي ف�شلناها من قبل، فاإن تف�شيل الاآحاد يطول. ومن راعى 
التدريج ترقى به ال�شبر اإلى حال ي�شق عليه ال�شبر دونه، كما كان ي�شق عليه ال�شبر 

)5)-  نف�شه.
ال�شنن الكبرى للبيهقي )28/3(.  -(52

53)- اإحياء علوم الدين 3/)8) والحديث في �شحيح البخاري ))/6) عن اأبي هريرة، عن النبي �شلى الل 
عليه و�شلم قال: »اإن الدين ي�شر، ولن ي�شاد الدين اأحد اإلا غلبه، ف�شددوا وقاربوا، واأب�شروا، وا�شتعينوا 

بالغدوة والروحة و�شيء من الدلجة«.
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معه، فتنعك�ص اأموره، في�شير ما كان محبوباً عنده ممقوتاً، وما كان مكروهاً عنده 
م�شرباً هنيئاً، لا ي�شبر عنه. وهذا لا يعرف اإلا بالتجربة والذوق«)54)(.

الخاتمة: تقيييم منهج الغزالي في �ضوء مفهوم التف�ضير المو�ضوعي:
الاإ�شلام،  كبار مفكري  اأحد  الغزالي،  اأبي حامد  منهج  بعد هذه الجولة مع 
الذي عد حجة في مجال الاإبداع الفكري في القرن الخام�ص، كان كتاب )اإحياء 
العلمي  الكتابة والبحث  باعه في  للدلالة على طول  بارزة  الدين(، علامة  علوم 
في �شوء منهج متين، والذي اخترنا منه مو�شوع )ال�شبر(، للوقوف على اآليات 
من  الن�شو�ص  ا�شتقطاب  منظور  من  الاأخلاقية،  المو�شوعات  معالجة  في  منهجه 
القراآن الكريم وال�شنة النبوية المطهرة، لو�شع ت�شور �شامل له، انتهينا اإلى النتائج 

الاآتية:
لقد كان الغزالي باحثا جادا، ي�شع ن�شب عينيه، اأهدافا �شامية، منها ك�شف    -(
اأثر )ال�شبر( في الحياة الب�شرية، العاجلة والاآجلة، وعلى هذا الاأ�شا�ص، فقد 
اعتمد في جمع المادة العلمية ن�شو�ص القراآن الكريم، ليتخذها مرجعا يحتكم 
اإليه في ما يعالجه من ق�شايا، وا�شتاأن�ص معها بن�شو�ص الحديث ال�شريف مكثفة 

في الغالب، لكن بدون تف�شير، اإ�شافة اإلى اأفكار من كلام ال�شلف ال�شالح.
و�شع خطة محكمة للمو�شوع حلل من خلالها عنا�شر ال�شبر، ليقف على    -2
تحكمه  عملي  �شلوك  هو  حيث  من  ال�شبر،  مجال  في  وفعاليتها  حقيقتها، 
الخلفية النظرية لل�شابر، ومنه ا�شتنتج مفهوما لل�شبر يعد قاعدة علمية لبيان 
اأهميته في الحياة الب�شرية بحق. عبر عنه بقوله: )ال�شبر ثبات باعث الدين في 
اإن�شانية، واإنما خ�ص ال�شبر بالاإن�شان لاأنه  مقابل باعث الهوى(، وهو خا�شية 
»اخت�ص ب�شفتين: اإحداهما معرفة الل تعالى ومعرفة ر�شوله، ومعرفة الم�شالح 

اإحياء علوم الدين 3/)8).  -(54
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مع  مت�شافراً  المو�شوعي  التف�شير  هدف  حقق  وبذلك  بالعواقب«.  المتعلقة 
الدرا�شة المو�شوعية.

ا�شتخدم في تحليله اآليات منهجية متعددة، ومتكاملة، تبعا لمطالبه العلمية؛ منها    -3
الاإح�شاء في ا�شتق�شاء المادة في الكتاب وال�شنة، عن طريق جمع الن�شو�ص 
ب�شدد  يكون  الذي  العن�شر،  قيمة  على  بها  للا�شت�شهاد  وترتيبها،  وت�شنيفها 
تحليله، ومنها الفر�شيات في بحث حقائق الاأ�شياء لتعريفها عقلا، ومنها اآلية 
التي  ال�شدية(،  )الثنائيات  ال�شبر ومتعلقاته، ومنها  اأ�شماء  لبيان  اللغة  عامل 
الع�شر  كثنائية  الحياة،  في  وفعاليته  ال�شبر  مناحي  اإبراز  في  بقوة  اأ�شهمت 

والي�شر، لاأهمية دورها في تنمية ت�شورات القارئ ب�شلا�شة وفهم.
ونتيجة لتوفيقه في تتبع عنا�شر المو�شوع تحليلا وا�شت�شهادا، فقد ا�شتطاع اأن    -4
ينجز عملا علميا طيبا، تكاملت عنا�شره وت�شل�شلت ابتداء من ف�شيلة ال�شبر، 
اإلى حقيقته، وفعاليته في الحياة، وثمرته في ال�شلوك، والحاجة اإليه، وطرق 

تنميته في النف�ص، واأ�شاليب علاجه. 
يعد اأ�شلوب الغزالي في درا�شة مو�شوع ال�شبر، منهجا للبحث يتراوح بين    -5
)الدرا�شة المو�شوعية والتف�شير المو�شوعي( على اعتبار اأن الاأول يغلب عليه 
الفر�شيات العقلية، مما يجعل نتائجه ن�شبية، اأما الثاني فينطلق من الن�شو�ص 
من حيث هي �شاهد اأ�شا�شي للبحث عن مراد اآيات الل في كتابه تحليلا وتف�شيرا 

وا�شتنباطا وا�شتنتاجا مما يعزز قيمة نتائجه.
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فهر�ص الم�صادر والمراجع

القراآن الكريم
اإحياء علوم الدين: اأبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطو�شي )المتوفى: - )

505هـ(: دار المعرفة - بيروت/والمكتبة ال�شاملة.
اأمرا�ص القلب و�شفاوؤها: تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم بن عبد - 2

 - ال�شلفية  المطبعة  728هـ(:  )المتوفى:  الدم�شقي  الحراني  تيمية  ابن  ال�شلام 
القاهرة ط: 2�شنة 399)هـ.

 اإنجيل متى الاإ�شحاح، 5، ))، 3)م انترنت.- 3
انجيل لوقا الاإ�شحاح 6.- 4
تاريخ القراآن لتيودور نولدكه )836)ـ 930)(.- 5
تف�شير - 6 من  الجديد  العقل  وتنوير  ال�شديد  المعنى  »تحرير   - والتنوير  التحرير 

الكتاب المجيد«: محمد الطاهر بن عا�شور التون�شي )المتوفى: 393)هـ: الدار 
التون�شية للن�شر - تون�ص �شنة: 984).

تف�شير الرازي = مفاتيح الغيب اأو التف�شير الكبير: اأبو عبد الل محمد بن عمر - 7
بن الح�شن بن الح�شين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري 
)المتوفى: 606هـ(: دار اإحياء التراث العربي - بيروت الطبعة: الثالثة - 420) 

هـ. 
التي�شير ب�شرح الجامع ال�شغير زين الدين محمد المدعو بعبد الروؤوف بن تاج - 8

العارفين بن علي بن زين العابدين الحدادي ثم المناوي )- )03)هـ( مكتبة 
الاإمام ال�شافعي - الريا�ص ط: الثالثة، 408)هـ - 988)م.



�أ. د. �أحمد عثمان رحماني

92

ملامح منهج �لتف�صير �لمو�صوعي �لتجميعي  عند �لغز�لي)505 هـ( مو�صوع )�ل�صبر �أنموذجا(

جامع معمر بن را�شد، الجامع )من�شور كملحق بم�شنف عبد الرزاق( معمر بن - 9
اأبي عمرو را�شد الاأزدي مولاهم، اأبو عروة الب�شري، نزيل اليمن )المتوفى: 
وتوزيع  بباك�شتان،  العلمي  المجل�ص  الاأعظمي:  الرحمن  53)هـ( ت: حبيب 

المكتب الاإ�شلامي ببيروت ط: الثانية، 403) هـ.
والتوزيع، - 0) والن�شر  للطباعة  الفكر  دار   - الاأ�شفياء:  وطبقات  الاأولياء  حلية 

بيروت و- دار الكتب العلمية- بيروت )طبعة 409)هـ د ت(.
الرد على المنطقيين: تقي الدين اأبو العبا�ص اأحمد بن عبد الحليم بن عبد ال�شلام - ))

الدم�شقي  الحنبلي  الحراني  تيمية  ابن  محمد  بن  القا�شم  اأبي  بن  الل  عبد  بن 
)المتوفى: 728هـ(: دار المعرفة، بيروت، لبنان.

الملك - 2) عبد  بن  هوازن  بن  الكريم  عبد  الق�شيرية:  الر�شالة  الق�شيرية  الر�شالة 
الق�شيري )المتوفى: 465هـ تح: الاإمام الدكتور عبد الحليم محمود، الدكتور 

محمود بن ال�شريف: دار المعارف، القاهرة.
بن - 3) الحليم  عبد  بن  اأحمد  العبا�ص  اأبو  الدين  تقي  والعبادة:  والورع  الزهد 

عبد ال�شلام بن عبد الل بن اأبي القا�شم بن محمد ابن تيمية الحراني الحنبلي 
الدم�شقي )المتوفى: 728هـ( ت: حماد �شلامة ، محمد عوي�شة: مكتبة المنار 

- الاأردن الطبعة: الاأولى، 407).
والع�شوية - 4) النف�شية  الاأمرا�ص  مهدي:  الحميد  عبد  الجمعة  خطب  �شل�شلة 

والوقاية منها مخطوط 3)20.
ال�شنن الكبرى للبيهقي: اأحمد بن الح�شين بن علي بن مو�شى الُخ�شْرَوْجِردي - 5)

الخرا�شاني، اأبو بكر البيهقي )المتوفى: 458هـ(حقق: محمد عبد القادر عطا: 
دار الكتب العلمية، بيروت - لبنات الطبعة: الثالثة، 424) هـ - 2003 م.
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�شنن الترمذي: لمحمد بن عي�شى بن �شَوْرة بن مو�شى بن ال�شحاك، الترمذي، - 6)
اأبو عي�شى )المتوفى: 279هـ( تحقيق وتعليق اأحمد محمد �شاكر ومحمد فوؤاد 
عبد الباقي واإبراهيم عطوة عو�ص المدر�ص في الاأزهر ال�شريف: �شركة مكتبة 
ومطبعة م�شطفى البابي الحلبي - م�شر الطبعة: الثانية، 395) هـ - 975) م.

�شنن اأبي داود: اأبو داود �شليمان بن الاأ�شعث بن اإ�شحاق بن ب�شير بن �شداد - 7)
جِ�شْتاني )المتوفى: 275هـ( محقق: محمد محيي الدين  بن عمرو الاأزدي ال�شِّيَ
عبد الحميد: المكتبة الع�شرية، �شيدا - بيروت، دار الكتاب العربي بيروت.

�شنن ابن ماجه: ابن ماجة اأبو عبد الل محمد بن يزيد القزويني، وماجة ا�شم - 8)
اأبيه يزيد )المتوفى: 273هـ( تحقيق: محمد فوؤاد عبد الباقي: دار اإحياء الكتب 

العربية - في�شل عي�شى البابي الحلبي.
اأبو القا�شم هبة الل بن الح�شن بن - 9) �شرح اأ�شول اعتقاد اأهل ال�شنة والجماعة: 

بن  �شعد  بن  اأحمد  تح:  8)4هـ  )المتوفى:  اللالكائي  الرازي  الطبري  من�شور 
حمدان الغامدي: دار طيبة - ال�شعودية ط: الثامنة، 423)هـ/2003م.

�شحيح ابن حبان - بترتيب ابن بلبان: محمد بن حبان بن اأحمد بن حبان بن - 20
)المتوفى: 354هـ تح:  البُ�شتي  الدارمي،  اأبو حاتم،  التميمي،  مَعْبدَ،  بن  معاذ 

�شعيب الاأرنوؤوط: موؤ�ش�شة الر�شالة - بيروت ط: الثانية، 4)4) - 993).
الل - )2 ر�شول  اأمور  من  المخت�شر  ال�شحيح  الم�شند  الجامع  البخاري  �شحيح 

�شلى الل عليه و�شلم و�شننه واأيامه: محمد بن اإ�شماعيل اأبو عبدالل البخاري 
النجاة )م�شورة  دار طوق  النا�شر:  نا�شر  بن  الجعفي محقق: محمد زهير 
الاأولى،  الباقي(الطبعة:  فوؤاد عبد  ترقيم محمد  ترقيم  باإ�شافة  ال�شلطانية  عن 

422)هـ.
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�شحيح م�شلم الم�شند ال�شحيح المخت�شر بنقل العدل عن العدل اإلى ر�شول - 22
الل �شلى الل عليه و�شلم: لم�شلم بن الحجاج اأبو الح�شن الق�شيري الني�شابوري 
)المتوفى: )26هـ محقق: محمد فوؤاد عبد الباقي: دار اإحياء التراث العربي - 

بيروت ال�شفدية �ص49)، ابن تيمية مكتبة ابن تيمية م�شر ط 406) هـ.
الملك - 23 بن عبد  بن هوازن  الكريم  الق�شيري: عبد  تف�شير  الاإ�شارات =  لطائف 

العامة  الم�شرية  الهيئة  الب�شيوني:  اإبراهيم  ت:  465هـ(  )المتوفى:  الق�شيري 
للكتاب - م�شر ط: الثالثة.

المجال�شة وجواهر العلم اأبو بكر اأحمد بن مروان الدينوري المالكي )المتوفى: - 24
333هـ( ت: اأبو عبيدة م�شهور بن ح�شن اآل �شلمان: جمعية التربية الاإ�شلامية 

)البحرين - اأم الح�شم(، دار ابن حزم )بيروت - لبنان(: 9)4)هـ.
الم�شتدرك على ال�شحيحين: اأبو عبد الل الحاكم محمد بن عبد الل بن محمد - 25
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Abstract

The Features Assembled in the Subjective Interpretative 
Approach of Al-Ghazali (505 AH)

Professor Ahmad Othman Rahmani

This research is one of the most modern researches that deal with heri-
tage in order to discover the fundamentals of approach and the interpretation 
of the Holy Qur’an. It particularly looks into the efforts of Ancients in the 
foundation of subjective interpretation. That approach has become today one 
of the most interesting one because it shares in the solution of the cultural, 
ideological, social and ethical dilemma. This research concentrated on the 
chapter of Ghazali’s Patience. It is an ethical subject that shows its impor-
tance in the life of humanity and aims at discovering Ghazali’s approach (452 
– 505 AH) in its renaissance to show the proper place between explanation 
and study, taking patience as an example.

Al-Ghazali has relied on analyzing patience on effective means in the 
approach like language to know the names as ‘contrary pairs’ to show contra-
dictions, texts and proofs and brain analysis for the concepts. Thus,  He  led 
to the  scientific definition of ‘patience’ regarding the ability to  reach strong 
satisfaction which results from knowledge, yielding constancy on religious 
motive in resisting  passionate motive  with his dual face ‘lust and ‘anger’, 
resulting  in the strengthening of religious motive and weakening  of the pas-
sionate motive , leading to these beloved instincts becoming hated, except if 
they are lawful( halal) and the difficult hated assignments becoming loved 
and easy.
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ملخ�ص البحث

الأنبياء والمر�سلين,  اأ�سرف  العالمين, وال�سلاة وال�سلام على  الحمد لله رب 
نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين, وبعد 

يعُد التحكيم من اأقدم الطرائق لحل الخلافات وح�سم المنازعات, عرفه الإن�سان 
ولجاأ اإليه منذ قرون عديدة, وكان يعهد في ذلك الزمن الغابر اإلى رموز المجتمع, 
ك�سيخ القبيلة, اأو زعيم م�سهور, وبقى حا�سرا في الم�سهد الق�سائي كو�سيلة بديلة 

تنعم بثقة ال�سعوب وتطمئن لها.
وال�سريعة الإ�سلامية اأكدت على اأهمية التحكيم واعتنت به عناية كاملة, �سواء 
في الخطاب ال�سرعي اأو الممار�سة العملية, واأوله الفقهاء اهتما كبيرا, فاأو�سعوه 

بيانا و�سرحا وتف�سيلا.
وفي الوقت الراهن تفاقم الهتمام بالتحكيم وتعاظم, وزاد ح�سوره توهجا, 
على الرغم من وجود الق�ساء الر�سمي للدولة؛ وذلك لتطور العلائق بين الأفراد 
وال�سركات محليا ودوليا؛ لما يت�سم به التحكيم من مزايا تحدو بالمتنازعين للجوء 
المحلية  العقود  اأكثر  في  التحكيم  �سرط  وجود  ماألوفا  اأمرا  اأ�سحى  لذك  اإليه, 

والدولية. 
عناية  التحكيم  اأولت  الأهمية,  لهذه  منها  اإدراكا  ال�سعودية  العربية  والمملكة 
ال�سادر عام 1350هـ  التجارية  تليق بمكانته منذ وقت مبكر, فن�ص نظام المحكمة 
على التحكيم, ثم ن�ص عليه نظام العمل ال�سادر عام 1389 هـ, ثم ن�ص عليه نظام 
للتحكيم  م�ستقل  نظام  �سدر  ذلك  غب  1400هـ,  عام  ال�سادر  التجارية  الغرف 
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عام 1403هـ ثم اأحلت المملكة محله نظاما جديدا للتحكيم عام 1433هـ؛ ا�ستجابة 
للتحكيم,  الناظمة  القواعد  ت�سمن  وقد  والدولية؛  والإقليمية  المحلية  للتطورات 
ال�سريعة  م�سكاة  على  نع  �سُ اأنه  ميزة  وزاده  وقوانينه,  التحكيم  اأنظمة  ي�ساهي 

الإ�سلامية. 
واأحكام التحكيم كثيرة متنوعة وقد خ�سها الفقه الإ�سلامي ونظام التحكيم 

ال�سعودي بالعناية التامة بما يحفظ للتحكيم عدالته ونزاهته.
اأن  يمكن  ول  رحاه,  وقطب  التحكيم  اأركان  اأهم  يعد  المحكم  اأن  ريبة  ول 
ت�سمن  التي  ال�سرائط  فيه  توافرت  محكم  بوجود  اإل  التحكيم  من  الغاية  تتحقق 

عدالته ونزاهته.
كما اأن الطراف المتنازعين ل يقُدمون على اجتباء التحكيم اإل بعد ح�سول 
قناعتهم بالمحكم, واأنه يملك ما يكفي من الدراية باأحكام التحكيم و العدالة التي 
تمكنه من الف�سل في النزاع بحكم نهائى, يحقق اأرقى م�ستويات العدالة, لذلك فاإن 
الهتمام بالمحكم واإفراده بالبحوث والدرا�سات, وخا�سة المتعلقة بعدالته ونزاهته 
اأجلها. من  �سرع  التي  المقا�سد  التحكيم  يحقق  حتى  ال�سرورة؛  اإليه  تدعو  اأمر 
لذلك وقع اختياري على هذا المو�سوع, وو�سمته بـ »�سمانات عدالة المحكم 

في الفقه الإ�سلامي ونظام التحكيم ال�سعودي - درا�سة مقارنة«.
اأهمية البحث:

التحكيم يحظى باأهمية محلية وعالمية, و�سنت الدول الأنظمة والقوانين التي 
اأن  يمكن  ول  المتنازعة,  للاأطراف  العدل  يحقق  بما  قواعده  وتر�سي  اأحكامه  تنظم 
تتحقق هذه الق�سود اإل بوجود محكم بارع, تو�سح بالنعوت التي ت�سمن عدالته, 
ومع اأن الأ�سل اأن منح اأطراف النزاع حرية اختيار المحكم, اإل اأن �سروطا معينة 
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يجب مراعاتها عند اختيار المحكم حتى تتحقق الغاية من وراء التحكيم, في اإر�ساء 
قواعد العدل. 

من  ي�سطفي  المحتكمين  بع�ص  اأن  يجد  التحكيمي  الواقع  الناظر في  اأن  كما 
باأحكام  لجهله  وذلك  عدالته,  ت�سمن  التي  ال�سرائط  ي�ستجمع  لم  من  المحكمين 
ب�سمعة  يع�سف  الذي  الأمر  للعدل,  مجافية  التحكيم  اأحكام  فت�سدر  التحكيم, 
التحكيم؛ لذلك كان من الواجب بيان هذه ال�سمانات ليعرفها المحكم ويدركها 

المحتكم, حتى يتحقق العدل المن�سود من التحكيم.
منهج الدرا�ضة:

ال�سرعي  الخطاب  يحلل  الذي  التحليلي,  المنهج  وفق  الدرا�سة  هذه  ت�سير 
والنظامي ويحدد اأبعاده, وي�ستخرج مقا�سده, وينظر اإلى الواقع ويقوم بتو�سيفه 
ال�سرعية  العلوم  المعرفية في  الثروات  اإلى  الناظر  ال�ستقرائي  والمنهج  وتحديده, 

والنظامية, وكيفية التعامل معها, والإفادة منها. 
خطة البحث:

يتكون هذا البحث من مقدمة, وتمهيد, ومبحثين, وخاتمة.
المقدمة:

وت�ستمل على:
اأهمية المو�سوع, ومنهج البحث, وتق�سيمات البحث.

التمهيد: 
التعريف بمفردات العنوان وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف التحكيم والمحكم. 
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المطلب الثاني: تعريف العدالة.
المطلب الثالث: تعريف ال�سمانات.

المبحث الأول: ال�ضمانات ال�ضخ�ضية لعدالة المحكم.
وفيه �سبعة مطالب: 

المطلب الأول: ال�سمانة المترتبة على ا�ستراط البلوغ.
المطلب الثاني: ال�سمانة المترتبة على ا�ستراط العقل.

المطلب الثالث: ال�سمانة المترتبة على ا�ستراط الإ�سلام.

المطلب الرابع: ال�سمانة المترتبة على ا�ستراط الذكورة.
المطلب الخام�س: ال�سمانة المترتبة على ا�ستراط �سلامة الحوا�ص.

المطلب ال�ضاد�س: ال�سمانة المترتبة على ا�ستراط العدالة.
المطلب ال�ضابع: ال�سمانة المترتبة على ا�ستراط العلم بالأحكام ال�سرعية. 

المبحث الثاني: ال�ضمانات المو�ضوعية لعدالة المحكم. 
وفيه اأربعة مطالب:

المطلب الأول: ال�سمانة المترتبة على كون المحكم �سخ�سا طبيعيا معلوما. 
المطلب الثاني: ال�سمانة المترتبة على كفاءة المحكم.

المطلب الثالث: ال�سمانة المترتبة على حياد المحكم وا�ستقلاله.
المطلب الرابع: ال�سمانة المترتبة على وترية التحكيم.

الخاتمة:
وتت�سمن اأهم النتائج والتو�سيات التي انتهت اإليها هذه الدرا�سة. 
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التمهيد: التعريف بمفردات العنوان.
وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف التحكيم والمحكم. 
المطلب الثاني: تعريف العدالة.

المطلب الثالث: تعريف ال�سمانات.
المطلب الأول: تعريف التحكيم والمحكم.

وفيه ثلاثة فروع:
الفرع الأول: تعريف التحكيم في اللغة.

التحكيم: م�سدر حكّم, والحاء والكاف والميم اأ�سل واحد وهو المنع.)1)
اإذا منعته من خلافه, فلم يقدر على الخروج من  يقال: حكمت عليه بكذا, 

ذلك.)2)
فاأ�سل الكلمة يرجع اإلى المنع, ومن هذا قيل لمن يحكم بين النا�ص: )حاكم)؛ 
لأنه يمنع الظالم من الظلم. قال الأ�سمعي: )اأ�سل الحكومة رد الرجل عن الظلم).)3)
ومن معاني حكم التفوي�ص, يقال: حكّمه في الأمر وال�سيء: اأي جعله حكما, 
وفوّ�ص الأمر اإليه. ويقال: حكمته في مالي فاحتكم, اأي جاز في حكمه. وا�ستحكم 

فلان في مال فلان اإذا جاز فيه حكمه, )4)ومنه قول الله تعالي: چ ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ      

ينظر: معجم مقايي�ص اللغة, لبن فار�ص, مادة )حكم) 91/2.   -1
ينظر: الم�سباح المنير, للفيومي 145/1.   -2

ينظر: ل�سان العرب, لبن منظور, مادة )حكم), 141/12.   -3
ينظر: مختار ال�سحاح, للرازي �ص 78.   -4
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ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې چ.)5)

ڇ  ڇ  ڇ    چ  تعالى:  قال  المتخا�سمين,  بين  للف�سل  يخُتار  من  والَحكَم 
ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  چ.)6)

التحكيم في  اأن  تقدم  ما  تقريره من خلال  اإلى  ن�سعى  الذي  القول  و�سفوة 
اللغة: تفوي�ص �سخ�ص النظر في نزاع, والف�سل فيه.

الفرع الثاني: تعريف التحكيم في ال�ضطلاح.

اأول: تعريف التحكيم في الفقه الإ�ضلامي.

الناظر في مراجع الفقه الإ�سلامي يجد للتحكيم تعريفات كثيرة, ومنها:
تعريف الحنفية: )تولية الخ�سمين حاكما يحكم بينهما).)7)

تعريف المالكية: تولية الخ�سمين حكما يرت�سيانه ليحكم بينهما.)8)
تعريف ال�سافعية: )اأن يتخذ الخ�سمان رجلا من الرعية؛ ليق�سي بينهما فيما 

تنازعاه).)9)
للحُكم  يرت�سيانه؛  للق�ساء  �سالحاً  حكماً  �سخ�سين  )تولية  الحنابلة:  تعريف 

بينهما).)10)

�سورة الن�ساء الآية )65).   -5

�سورة الن�ساء الآية )35).   -6
حا�سية ابن عابدين 428/5.   -7

ينظر: تب�سرة الحكام, لبن فرحون 62/1.   -8
اأدب القا�سي, للماوردي 379/2.   -9

المغني, لبن قدامة 483/11.   -10
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ائتلفت  فقد  ومبانيها,  حروفها  اختلفت  واإن  التعريفات  هذه  اأن  ويلاحظ 
للتحكيم  تعريفا  ن�سنع  اأن  التعريفات  هذه  خلال  من  ويمكن  ومعانيها,  ق�سودها 
بينهما  نزاع  في  للف�سل  �سخ�سا  الخ�سمين  تولية  فنقول:  البحث,  بهذا  المق�سود 

بحكم ملزم.
ثانيا: تعريف التحكيم في النظام.

اإلى  منها  م�سيرا  للتحكيم؛  محددا  تعريفا  والقوانين  الأنظمة  اأكثر  ت�سع  لم 
وهذا  الأنظمة,  مهمة  ولي�ست  والقوانين  الأنظمة  �سراح  مهام  من  الأمر  هذا  اأن 
نهج محمود؛ كي ينبري لذلك الفقه في التاأ�سيل والتحليل للن�سو�ص النظامية, 
والق�ساء في ب�سط �سلطانه الجتهادي على ما قد ي�ستجد من وقائع ونوازل في 

هذا ال�ساأن.
الملكي رقم  بالمر�سوم  ال�سادر  ال�سعودي,  التحكيم  نظام  �سار عليه  ما  وهذا 
للتحكيم؛ تحقيقا -  تعريف  ي�ساأ و�سع  فلم  وتاريخ 1433/5/24هـ,  )م/34) 
المادة  جاءت  حيث  التحكيم,  اتفاق  عرف  اأنه  غير  المقا�سد,  لتلك   - يظهر  فيما 
اإلى  يحيلا  اأن  اأكثر على  اأو  اتفاق بين طرفين  باأنه: )..  الأولى  فقرتها  الأولى في 
التحكيم جميع اأو بع�ص المنازعات المحددة التي ن�ساأت اأو قد تن�ساأ بينهما في �ساأن 
علاقة نظامية محددة تعاقدية كانت اأو غير تعاقدية, �سواء اأكان اتفاق التحكيم في 
�سورة �سرط تحكيم وارد في عقد, اأم في �سورة م�سارطة تحكيم م�ستقلة) ويمكن 
اعتباره تعريفا للتحكيم, األ اأنه ي�سكل عليه الدور الذي اأحاط به, حينما عبر بقوله: 
)اأن يحيلا اإلي التحكيم), والقاعدة في التعريفات األ يرد لفظ المحدود في الحد.
ثم اإن الناظر في كتب �سراح الأنظمة يجد تعريفات كثيرة للتحكيم, ومنها: 
اأنه )التفاق على اإحالة ما ين�سـاأ بين الأفراد من النزاع بخ�سو�ص تنفيذ عقد معين, 
اأو على اإحالة اأي نزاع ن�ساأ بينهم بالفعل, على واحد اأو اأكثر من الأفراد, ي�سمون 
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محكمين؛ ليف�سلوا في النزاع المذكور بدل من اأن يف�سل فيه الق�ساء).)11)
يتم اختيارهم...  اأ�سخا�ص  بوا�سطة  باأنه: )الحكم في منازعة  بع�سهم  وعرفه 

بوا�سطة اأ�سخا�ص اآخرين, وذلك بموجب اتفاق).)12)
تقرير  يمكن  التحكيم  معنى  ك�سفت  التي  التعريفات  لهذه  تحليلية  وبدرا�سة 

الحقائق الآتية:
اأول: اإن التحكيم يتم باإرادة مطلقة من الطرفين المتخا�سمين؛ فلي�ص لغيرهما 

اأن يفر�ص عليهما اللجوء اإلى التحكيم.
اإحالة  اتفاقي يبرمه المتخا�سمان, يت�سمن  التحكيم عبارة عن عقد  اإن  ثانيا: 

النزاع الى التحكيم؛ اأي اأنه عقد ي�سري عليه ما ي�سري على �سائر العقود.
ثالثا: اإن التحكيم اأحد الطرائق البديلة لف�ص المنازعات اإلى �سميمة الق�ساء. 
اأجنبي عن الخ�سوم, هو  المنازعة �سخ�ص  الف�سل في  يتولى  اإن من  رابعا: 
المحكم, وله ولية خا�سة على النزاع واأطرافه, وحكمه يتمتع بذات القوة التي 

يتمتع بها القا�سي, اأي اأنه يحوز حجية الأمر المق�سي.)13)
وخليق بالتنبيه اإلى اأن التحكيم �سالف البيان ي�سمل التحكيم الذي تم التفاق 
التحكيم,«  »ب�سرط  يعرف  ما  وهو  النزاع,  ن�سوء  قبل  العقدية  العلاقة  في  عليه 
وكذلك التحكيم الذي يتم التفاق عليه بعد تطاير �سرر الخلاف اأثناء تنفيذ العقد 

اأو بعده, وهوما يعرف بـ »عقد التحكيم« اأو »م�سارطة التحكيم«)14).

التحكيم في القوانين العربية, للدكتور اأحمد اأبو الوفاء �ص11.   -11
الموجز في النظرية العامة في التحكيم التجاري الدولي, لحفيظة ال�سيد, �ص 40.  -12

ينظر: المادة )52) من نظام التحكيم ال�سعودي.   -13
ينظر المادة )9) الفقرة )1) من نظام التحكيم ال�سعودي.   -14
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الفرع الثالث: تعريف المحكم.
اإن المحكم ب�سفته عماد التحكيم وركنه الأ�سا�ص كان من الأهمية بمكان تعريفه.
المحكم  يكون  ما  وبقدر  وقوامه,  التحكيم  محور  هو  المحكم  اأن  �سك  ل 
م�ستجمعا لل�سرائط ورا�سخا في �سخ�سيته, كاملا في �سفاته, �سليما في ت�سرفاته 
واإن�سافه,  بعدالته  المتعلقة  تلك  التحكيمية, وخ�سو�سا  والقواعد  بالمبادئ  متقيدا 

وابتعاده عن الغ�ص والمواربة في التعامل, بقدر ما يكون التحكيم وافيا و�سليما.
وقد يتم تعيينه من الخ�سوم اأنف�سهم, اأومن جانب المحكمة, وقد يكون فردا 

وقد يتعدد. )15)
اأو المحكمة  النزاع  باأنه: �سخ�ص معين من قبل طرفي  تعريف المحكم  ويمكن 

للف�سل في الخ�سومة.
المطلب الثاني: تعريف العدالة.

وفيه فرعان:
الفرع الأول: تعريف العدالة في اللغة.

وهو  م�ستقيم,  اأَنه  النفو�ص  في  قام  ما  وهو  العدل,  من  م�ستق  لفظ  العدالة 
الزيادة  اإفراط في طرفي  الأمور من غير  التو�سط في  الجور.)16) وقيل: هو  �سد 

والنق�سان, ومنه قوله تعالى: چ ڤ  ڤ  ڤ  ڤچ,)17) اأي عدلً.)18)

ينظر: المادة )13) و )15) من نظام التحكيم ال�سعودي, والتحكيم في القوانين العربية, للدكتور اأحمد   -15
اأبو الوفاء �ص11.

والقامو�ص  للجوهرى 1760/5 - 1761,  وال�سحاح  منظور 430/11,,  العرب, لبن  ل�سان  ينظر:    -16
المحيط, للفيروزاآبادي �ص 1030, والم�سباح المنير للفيومي 396/2.

�سورة البقرة, الآية )143).   -17
ينظر: الجامع لأحكام القراآن, للقرطبي 153/2.  -18
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�سويته  فاعتدل  تعديلا  وعدلته  الت�ساوي,  والتعادل  ال�ستقامة,  والعتدال 
فا�ستوى.)19) 

الم�ساوة,  معنى  يقت�سي  لفظ  والمعادلة  )العدالة  الأ�سفهاني  الراغب  قال 
وي�ستعمل باعتبار الم�سايفة).)20)

الق�سط  تعني:  اللغة  في  العدالة  اإن  القول  يمكن  تقدم  ما  على  وتاأ�سي�سا 
والإن�ساف والم�ساواة, وهي التي تقابل الظلم والجور والحيف. 

الفرع الثاني: تعريف العدالة في ال�ضلاح.
عرفت العدالة بتعريفات كثيرة وبعبارات مختلفة, ومن هذه التعريفات:

ي�سر على �سغيرة, ويكون  بكبيرة ول  ياأتي  ل  )اأن  العدل:  الحنفية:  تعريف    -1
وي�ستعمل  ظاهرة  ومروءته  خطئه,  من  اأكثر  و�سوابه  هتكه,  من  اأكثر  �ستره 

ال�سدق ويجتنب الكذب ديانة ومروءة).)21)
لي�ص  والمروءة,  التقوى  ملازمة  على  تحمل  دينية  )محافظة  المالكية:  تعريف    -2
معها بدعة, وتتحقق باجتناب الكبائر, وترك الإ�سرار على ال�سغائر, وبع�ص 

ال�سغائر, وبع�ص المباح).)22)
عفيفا  الأمانة,  ظاهر  اللهجة,  �سادق  يكون  اأن  )العدالة:  ال�سافعية:  تعريف    -3
والغ�سب,  الر�سا  في  ماأمونا  الريب,  من  بعيدا  الماآثم,  متوقيا  المحارم,  عن 

م�ستعملا لمروءة مثله في دينه ودنياه).)23)

ينظر: الم�سباح المنير, للفيومي 396/2.   -19
المفردات في غريب القراآن للراغب الأ�سفهاني �ص 551.   -20

�سرح فتح القدير لبن الهمام 393/7, وينظر: حا�سية ابن عابدين 473/5.  -21
مخت�سر منتهى ال�سوؤل والأمل في علمي الأ�سول والجدل لبن الحاجب 568/1 -569.   -22

الأحكام ال�سلطانية للماوردي �ص89.  -23
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تعريف الحنابلة: )العدالة: هي ا�ستواء اأحواله في دينه واعتدال اأقواله واأفعاله,    -4
وقيل: العدل من لم تظهر منه ريبة).)24) 

هذه بع�ص تعريفات العلماء للعدالة في ال�سطلاح, ومن خلال التاأمل يمكن 
القول اإن العدالة: 

عبارة عن ا�ستقامة ال�سيرة والدين, وهي هيئة را�سخة في النف�ص تحمل على 
النفو�ص ب�سدقه في ت�سرفاته. فلا ثقة  التقوى والمروءة, حتى تح�سل ثقة  ملازمة 
ل  اأنه  في  خلاف  ل  ثم  الكذب.  عن  وازعاً  خوفاً  تعالى  الله  يخاف  ل  من  بقول 
من  بل  الكبائر,  اجتناب  اأي�ساً  يكفى  ول  المعا�سي,  جميع  من  الع�سمة  ي�سترط 

ال�سغائر ما يرُد به ك�سرقة ب�سلة وتطفيف في حبة.)25)
ولم اأجد في الأنظمة ال�سعودية ذات ال�سلة)26) تعريفا للعدالة, اكتفاءً - فيما 

يبدو - لما هو مرقوم في م�سادر الفقه الإ�سلامي ومراجعه.
المطلب الثالث: تعريف ال�ضمانات.

وفيه فرعان:
الفرع الأول: تعريف ال�ضمانات في اللغة.

مِنْتُ  مِنَ, تقول: �سَ ال�سمانات جمع مفردها �سمانه, وهي م�ستقة من الفعل �سَ
مون.)27)  ماناً, فاأنَا �سامِنٌ, وهو مَ�سْ مَنُه �سَ ال�سيءَ اأَ�سْ

وتاأتي كلمة �سمن لمعان منها, الكفالة والحفظ والرعاية. )28)

الإن�ساف للمرداوي 43/12.   -24
ينظر: الم�ست�سفى للغزالي 125/1, �سرح الكوكب المنير, لبن النجار 385-384/2.   -25

اأعني بذلك نظام الق�ساء ونظام ديوان المظالم ونظام التحكيم.   -26
ينظر: ل�سان العرب لبن منظور 257/13.   -27

ينظر: المرجع ال�سابق, مختار ال�سحاح للرازي �ص 185.   -28
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الفرع الثاني: تعريف ال�سمانات في ال�سطلاح.

و�سونها,  الحقوق  حفظ  اإلى  توؤدي  التي  الأمور  باأنها:  الباحثين  اأحد  عرفها 
واإي�سالها اإلى اأ�سحابها على الوجه المطلوب.)29)

ويمكن تعريفها باأنها: الو�سائل الكفيلة التي تحمي الحقوق.

فمثلا من حق كل �سخ�ص اأن يحظى بق�ساء اأو تحكيم عادل, فال�سمانات طائفة 
من الو�سائل التي تحقق هذه الغاية.

المركب,  نعرف  اأن  منها يمكن  م�سطلح  لكل  المنفردة  التعريفات  ومن خلال 
وهو �سمانات عدالة التحكيم فنقول:

الو�سائل التي تكفل تحقيق الإن�ساف من جانب المحكم. 
المبحث الأول: ال�ضمانات ال�ضخ�ضية لعدالة المحكم.

ال�سريعة  و�سعتها  التي  ال�سرائط  تلك  هي  ال�سخ�سية  بال�سمانات  المق�سود 
الإ�سلامية و�سنتها الأنظمة والمتعلقة ب�سخ�ص المحكم, والتي ل يجوز لل�سخ�ص اأن 
يت�سدى للف�سل في الخ�سومة اإل اإذا ا�ستجمع هذه ال�سروط؛ حتى تطمئن النفو�ص 

اإلى عدله واإن�سافه, وهذه ال�سمانات نبحثها من خلال المطالب الآتية:
المطلب الأول: ال�ضمانة المترتبة على ا�ضتراط البلوغ.

الذي لم  فال�سبي  المحكم,  تولية  ل�سحة  �سرط  البلوغ  اأن  الفقهاء على  اتفق 
يبلغ ل يجوز اأن يكون محكما, جاء عن عائ�سة ر�سي الله عنها, عن النبي �سلى 
الله عليه و�سلم قال: )رفع القلم عن ثلاثة, عن النائم حتى ي�ستيقظ, وعن ال�سغير 

ينظر: �سمانات حقوق المراأة الزوجية للدهلوي �ص 26.   -29
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حتى يكبر, وعن المجنون حتى يعقل اأو يفيق).)30)
اإنه ل  اأهل الولية, بل  ولأن التحكيم من باب الوليات, وال�سبي لي�ص من 
يملك الولية على نف�سه فحري اأن ل يملكها على غيره, ولأن �سهادته ل تقبل منه 

قبل بلوغه فلا ي�سح اأن يرتقي اإلى من�سب التحكيم.)31)
قال الماوردي: )فاأما البلوغ فاإن غير البالغ ل يجري عليه قلم ول يتعلق بقوله 

على نف�سه حكم وكان اأولى اأن ل يتعلق على غيره حكم).)32)
المطلب الثاني: ال�ضمانة المترتبة على ا�ضتراط العقل.

ت�سح  ل  التي  المحكم  �سروط  من  �سرط  العقل  اأن  على  الفقهاء  اتفق  كذلك 
وليته اإل بوجوده, وعلى ذلك ل ي�سح اأن يكون المجنون والمعتوه وال�سفيه وكل 
فاقد للعقل اأو كماله محكما, لما �سبق بيانه في ال�سرط اآنف الذكر, بل ل يكفي مجرد 

العقل, بل يجب اأن يكون �سحيح التمييز, فطنا, بعيدا عن ال�سهو والغفلة.)33) 
بالمر�سوم  ال�سادر  ال�سعودي  التحكيم  نظام  عليها  ن�ص  المهمة  ال�سمانة  هذه 
المادة  ن�ست  �سريح, حيث  بن�ص  وتاريخ 1433/5/24هـ,  رقم م/34  الملكي 

الرابعة ع�سرة بقولها:)ي�سترط في المحكم... اأن يكون كامل الأهلية). 
�سالحا  محلا  تجعله  ال�سخ�ص,  في  ال�سارع  يقدرها  �سفة  هي:  والأهلية 

للتكليف. 

ال�سنن الكبرى 265/5, واأبو  الن�سائي في كتاب الطلاق, باب من ل يقع طلاقه من الأزواج  اأخرجة    -30
اأبي داود 139/4.  اأو ي�سيب حدا. �سنن  ي�سرق  المجنون  باب في  �سننه في كتاب الحدود,  داود في 

و�سححه الألباني, �سحيح �سنن اأبي داود 55/3.
ر�سد  لبن  المجتهد,  بداية   ,25 �ص  للطربل�سي  الحكام  معين   ,3/7 للكا�ساني  ال�سنائع,  بدائع  ينظر:    -31

460/2, اأدب الق�ساء, لبن اأبي الدم �ص 31, المغني, لبن قدامة 12/14.
الأحكام ال�سلطانية للماوردي �ص 88.   -32

ينظر: المراجع ال�سابقة.   -33
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للاإلزام  ال�سخ�ص  �سلاحية  وهي  الأداء,  اأهلية  هنا  بالأهلية  والمق�سود 
واللتزام, ول تثبت اإل للبالغ العاقل, )34)وهذا عين ما �سلف بيانه عند الفقهاء.

ل�سك اأن ا�ستراط التكليف )الأهلية) في المحكم يعد �سمانة من ال�سمانات 
الأ�سا�سية لعدالته واإن�سافه؛ لأن من فاته هذا ال�سرط غير مدرك لمعنى العدل اأ�سلا 
فكيف يحكم به ؟, ول يعُقل اأن يعهد اأ�سخا�ص عقلاء الف�سل في خ�سوماتهم اإلى 

�سبي اأو مجنون اأو �سفيه !
المطلب الثالث: ال�ضمانة المترتبة على ا�ضتراط الإ�ضلام.

كان  اإذا  المحكم  تولية  ل�سحة  �سرط  الإ�سلام  اأن  على  الفقهاء  اتفاق  انعقد 
�سرب  التحكيم  لأن  ذلك  م�سلما؛  طرفيها  اأحد  كان  اأو  الم�سلمين,  من  الخ�سوم 
للكافر  يكون  اأن  يجوز  ول  الوليات,  من  ولية  والق�ساء  الق�ساء,  �سروب  من 
على الم�سلم ولية؛ لقوله تعالى چ ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ چ,)35) )36) 
والقا�سي والمحكم يحكمان بال�سريعة الإ�سلامية وهي دين, وتطبيق الدين يحتاج 
اأحكام  غير  تحكيم  من  يمنعه  الله  من  وخوف  به,  يحكم  من  قبل  من  به  اإيمان  اإلى 
الإ�سلام, ول يتاأتى ذلك من غير الم�سلم الذي ل يوؤمن بهذا الدين, بل يقوده كفره 

بالإ�سلام اإلى تعمد مخالفة اأحكامه اأو التلاعب بها.
اأما اإذا كان اأطراف النزاع غير م�سلمين فقد ذهب الحنفية اإلى جواز اأن يكون 
الذمي محكما؛ وعللوا ذلك باأن اأهلية الق�ساء والتحكيم كاأهلية ال�سهادة, والذمي 

من اأهل ال�سهادة على الذميين فهو اأهل لأن يق�سي بينهم.)37)
ينظر: رو�سة الناظر, لبن قدامة 222/1, المدخل الفقهي, العام للدكتور الزرقاء 737/2.  -34

�سورة الن�ساء الآية )141).  -35
ر�سد  لبن  المجتهد,  بداية   ,25 �ص  للطربل�سي  الحكام,  معين   ,3/7 للكا�ساني  ال�سنائع,  بدائع  ينظر:   -36

460/2, اأدب الق�ساء, لبن اأبي الدم �ص 31, المغني, لبن قدامة 12/14.
ينظر: البحر الرائق, لبن نجيم283/6, حا�سية رد المحتار, لبن عابدين 355/5, القواعد وال�سوابط   -37

الفقهية لنظام الق�ساء في الإ�سلام, للدكتور ابراهيم الحريري �ص 188.
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الخ�سومة  اأطراف  كان  ولو  حتى  مطلقا,  الجواز  عدم  اإلى  الجمهور  وذهب 
التحكيمية غير م�سلمين. )38) 

الإ�سلام  ا�ستراط  وهو  الجمهور  بمذهب  ياأخذ  ال�سعودي  التحكيم  ونظام 
الثانية, والخام�سة,  المادة  النظام, ل�سيما  ن�سو�ص  المحكم, وهذا وا�سح من  في 
والرابعة ع�سرة, وغيرها, )39) وعليه يجري الواقع التحكيمي في مراكز التحكيم 

في الغرف التجارية.)40) 
واإنما كان هذا ال�سرط من ال�سمانات؛ لأن ال�سلام عدل كله باأحكامه الباهية 
اأو�سح من  بالإ�سلام, وهذا معنى  اإل  ومباديه ال�سامية, ول يتحقق العدل المطلق 

الإطناب فيه.
المحكم عند  ال�سرط في  المحتكم مراعاة هذا  اأنه على  اإليه  التنبيه  ينبغي  ومما 

اختياره؛ اإذا رام اأن يتفياأ ظلال عدل ال�سريعة ويذوق طعم اإن�سافها. 
المطلب الرابع: ال�ضمانة المترتبة على ا�ضتراط الذكورة.

اأن  التحكيم, فلا ي�سح  اإلى ا�ستراط الذكورة في  الفقهاء)41)  ذهب جمهور 
تكون المراأة محكمة.

وذلك  محكمة؛  المراأة  تكون  اأن  جواز  اإلى  المالكية  وبع�ص  الحنفية  وذهب 
تاأ�سي�سا من بع�ص الحنفية على جواز كونها قا�سية في غير الحدود والق�سا�ص,)42) 

ينظر المراجع المدونة في حا�سية رقم )36).   -38
الوزراء  مجل�ص  بقرار  ال�سادرة  ال�سابق  ال�سعودي  التحكيم  لنظام  التنفيذية  اللائحة  من   (3( المادة   -39
الأجانب  اأو  الوطنيين  من  المحكم  يكون  )اأن  بقولها:  تن�ص  1405/9/8هـ  في  رقم2021/7/م 
الم�سلمين), وهذا ن�ص �سريح على ا�ستراط ال�سلام في المحكم, ولعل هذا الن�ص يجد مكانه في اللائحة 

الجديدة.
ح�سب اإفادة الم�سوؤولين في تلك الجهات.  -40

قدامة  المغني, لبن  للماوردي �ص 88,  ال�سلطانية  الأحكام  المجتهد, لبن ر�سد 460/2,  بداية  ينظر:   -41
.12/14

ينظر: معين الحكام للطرابل�سي �ص25.   -42
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ومن بع�ص المالكية على اأنه ل ي�سترط في المحكم ذات �سروط القا�سي, بل يكفي 
ولكل  التحكيم,)43)  لها  فيجوز  ال�سهادة  للمراأة  جاز  فاإذا  ال�ساهد,  �سروط  توافر 

اأدلته وحججه, لي�ص هذا محل ا�ستق�سائها.
غير اأن الذين ذهبوا اإلى ا�ستراط الذكورة نظروا اإلى اأن في الرجل �سفات 

توؤهله للقيام بمهمة التحكيم تعد من �سمانات العدالة قد ل توجد في المراأة.
نظام التحكيم ال�سعودي جاء خطابه عاما فلم ي�سترط الذكورة في المحكم, 
واقع  اأن  كما  الإناث,  دون  للذكور  خطابه  اإن  توحي  الن�ص  �سياغة  كانت  واإن 

التحكيم يجري على ا�ستراط الذكورة في المحكم.
المطلب الخام�س: ال�ضمانة المترتبة على ا�ضتراط �ضلامة الحوا�س. 

والمراد بها الب�سر وال�سمع والكلام وهذا �سرط عند جمهور الفقهاء,)44) فلا 
تجوز تولية الأعمى؛ لأنه ل يعرف المدعي من المدعى عليه؛ ول المقر من المقر له, 

ول ال�ساهد من الم�سهود له اأو عليه.
ول يجوز تولية الأ�سم ول الأخر�ص؛ لأن الأول ل ي�سمع كلام الخ�سمين, 

والثاني ل يمكنه النطق بالحكم؛ ول يفهم جميع النا�ص اإ�سارته.
عظيمة  ولية  التحكيم  اأن  ذلك  رجحانه؛  يقت�سي  الذي  هو  القول  وهذا 
به مهام كثيرة من مقابلة الخ�سوم وال�سهود واأهل الخبرة,  كالق�ساء تماما, منوط 
وقراءة لوائح الدعاء ومذكرات الرد والم�ستندات وغير ذلك, ومن فقد اإحدى 
حوا�سه ل يكون على درجة كافية في و�سع الحق في ن�سابه, فهو محتاج لغيره في 
كل عمل من اأعمال التحكيم, وقد ل يجد من ي�سع كامل ثقته فيه, ول�سك اأن ذلك 

ينظر ال�سرح الكبير, للدردير 136/4.  -43
ينظر: بدائع ال�سنائع, للكا�ساني 3/7 ومعين الحكام للطرابل�سي �ص25, تب�سرة الحكام, لبن فرحون   -44

27/1, الأحكام ال�سلطانية للماوردي �ص 89, المغني, لبن قدامة 13/14.
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يزعزع الثقة في عدالة المحكم, لذلك �سرط �سلامة الحوا�ص يعد �سمانة اأكيدة من 
�سمانات عدالة المحكم. 

المطلب ال�ضاد�س: ال�ضمانة المترتبة على ا�ضتراط العدالة.
لقد �سبق تعريف العدالة مما يغني عن الإعادة هنا.)45) 

اأو ل؟ على  اأهي �سرط في المحكم  العدالة  الفقهاء في و�سف  وقد اختلف 
قولين:

القول الأول: اإن و�سف العدالة �سرط في المحكم, فمن فقد هذا الو�سف فلا 
ت�سح وليته ول ق�ساوؤه, واإلى ذلك ذهب جمهور الفقهاء.)46)

جاء في اإعانة الطالبين: )ول يجوز تحكيم غير العدل مطلقا).)47)
القول الثاني: اإن و�سف العدالة لي�ست �سرط في المحكم, فيجوز تولية الفا�سق 

التحكيم, وذهب اإلى ذلك اأكثر الحنفية,)48)وبع�ص المالكية.)49) 
الأدلة:

اأدلة اأ�ضحاب القول الأول )الجمهور(:
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ     ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ      چ  تعالى:  الله  قول    -1

ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ چ.)50)

ينظر: �ص )9) من هذا البحث.   -45
ينظر: �سرح فتح القدير لبن الهمام 296/7, القوانين الفقهية لبن بجزي �ص 195, المغني لبن قدامة    -46

.12/14
اإعانة الطالبين للدمياطي 254/4.   -47

ينظر: �سرح اأدب القا�سي للخ�ساف 67/4, �سرح فتح القدير لبن الهمام 7/, 296 حا�سية ابن عابدين   -48
.428/5

ينظر: بداية المجتهد لبن ر�سد 460/2.   -49
�سورة الحجرات الآية )6).  -50
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بقوله  يحكم  لئلا  الفا�سق؛  خبر  في  بالتثبت  اأمر  تعالى  الله  اإن  الدللة:  وجه 
ق�سائه من  ففي  فاإذا كان ذلك كذلك في خبره  كاذبا,)51)  الأمر  نف�ص  فيكون في 

باب اأولى واأحرى, فدل ذلك على اأن غير العدل لي�ص اأهلا لأن يكون محكما. 
قال ابن قدامة رحمه الله: )فاأمر بالتبين عند قول الفا�سق, ول يجوز اأن يكون 

الحاكم ممن ل يقبل قوله, ويجب التبين عند حكمه).)52) 
ا�ستدلوا بالقيا�ص, وذلك بقيا�ص التحكيم على ال�سهادة, فكما اأن الفا�سق ل    -2

يجوز اأن يكون �ساهدا, فلئلا يكون محكما اأولى.)53)
اأدلة اأ�ضحاب القول الثاني:

عن  ال�سلاة  يوؤخرون  اأمراء  بعدي  )�سيكون  و�سلم:  عليه  الله  �سلى  قوله    -1
اأوقاتها, ف�سلوها لوقتها, واجعلوا �سلاتكم معهم �سُبْحَة).)54) )55)

يوؤخرون  اأمراء  �سيكون  اأنه  و�سلم  عليه  الله  �سلى  النبي  اأخبر  الدللة:  وجه 
ف�سّاق,  اإذن  فهم  للف�سق,  ال�سلاة عن وقتها موجب  وتاأخير  ال�سلاة عن وقتها, 

ومع ذلك �سحة وليتهم, فدل ذلك على جواز تولية الفا�سق.
والجواب عن ذلك:

اإن النبي �سلى الله عليه و�سلم اأخبر بوقوع هذا الأمر, ل بم�سروعيته وجوازه, 
والنزاع اإنما هو في �سحة التولية, لفي وجودها ووقوعها.)56) 

ينظر: تف�سيرالقراآن العظيم, لبن كثير 345/7.  -51
المغني, لبن قدامة 14/14.   -52

ينظر: المرجع ال�سابق.   -53
�سبحة: يعني تطوعا. ينظر: النهاية في غريب الحديث لبن الأثير 331/2.   -54

الركب...  على  الأيدي  و�سع  الى  الندب  باب  الم�ساجد,  كتاب  �سحيحه,  في  م�سلم  الإمام  اأخرجه    -55
378/1, واأبو داود في �سننه في كتاب ال�سلاة, باب اإذا اأخر الإمام ال�سلاة عن الوقت. 117/1.

ينظر: المغني لبن قدامة 14/14.   -56
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اإنه لو قيل بعدم جواز ولية الفا�سق للق�ساء والتحكيم؛ ل ن�سدّ بابهما في هذا    -2
الزمان.)57)

والجواب عن ذلك:
الق�ساء  يلي  فيمن  العدالة  ا�ستراط  على  ال�سريح  بالن�ص  جاءت  الأدلة  اإن 
والتحكيم, وهذا هو الأ�سل, اأما اإذا جاء زمن قلّ اأو انعدم فيه من يحمل و�سف 
اإذ  النزاع,  لل�سرورة, وهذا خارج محل  الفا�سق  تولية  اإلى  ي�سار  فاإنه  العدالة, 

النزاع في الأحوال العتيادية, لفي حال ال�سرورة. 
الترجيح:

الذي يترجح لي هو قول الجمهور الذين ي�سترطون العدالة في المحكم, ذلك 
اأدلة هذا القول �سريحة وا�سحة غاية الو�سوح, كيف والتحكيم �سرب من  اأن 
�سروب الق�ساء, وهو ولية يملك المحكم �سلطة في النظر والحكم فلا يجوز اأن 
يتوله اإل من ات�سف بالعدالة؛ حتى يطمئن الخ�سوم اإلى �سلامة الحكم الذي تنتهي 
به الق�سية, كيف وال�سارع الحكيم قد ا�سترط هذا الو�سف في ال�ساهد, وال�سهادة 

و�سيلة اإلى الحكم؛ فا�سترطه في الغاية من باب اأولى.
المحكم  في  ي�سترط  ع�سرة  الرابعة  المادة  في  ال�سعودي  التحكيم  نظام  وفي 
العدالة الذي ا�سترطه  ال�سيرة وال�سلوك, وهذا هو عين و�سف  اأن يكون ح�سن 
الإ�سرار  الكبائر وعدم  اجتناب  تنح�سر في جانب  ل  العدالة  اأن  ذلك  الفقهاء, 
هو  وهذا  اللائقة,  والت�سرفات  المروءة  ا�ستعمال  الى  تتعداه  بل  ال�سغائر,  على 

ح�سن ال�سيرة وال�سلوك.)58) 
ينظر: حا�سية رد المحتار لبن عابدين 363/5.   -57

في  رقم2021/7/م  الوزراء  مجل�ص  بقرار  ال�سادرة  ال�سابق  التحكيم  لنظام  التنفيذية  اللائحة   -58
اأن يكون محكماً من كانت له م�سلحة  الرابعة تن�ص على ما يلي: )ل يجوز  المادة  1405/9/8هـ في 
في النزاع اأوحكم عليه بحد اأو تعزيز في جرم مخل بال�سرف اأو �سدر بحقه قرار تاأديبي بالف�سل من =
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المطلب ال�ضابع: ال�ضمانة المترتبة على ا�ضتراط العلم بالأحكام ال�ضرعية.
يكون  اأن  ا�ستراط  اإلى  الفقهاء  بع�ص  فذهب  ذلك,  في  الفقهاء  اختلف 
المحكم مجتهدا, وذهب بع�ص الحنفية اإلى اأنه لي�ص ب�سرط, بل هو من باب الندب 
وال�ستحباب, وذهب اأخرون اإلى اأنه ي�سترط العلم بالأحكام ال�سرعية في النزاع 
الذي �سيف�سل فيه, وهذا هو اأ�سوب الأقوال؛ لأن المق�سود اإ�سابة الحق والحكم 
بالعدل وهذا ل يتحقق اإل بالعلم بالأحكام ال�سرعية, ويكفي العلم بها في النزاع 
باب  �سد  اإلى  يف�سي  قد  الجتهاد  ا�ستراط  اأن  ذلك  فيه,  التحكيم  جرى  الذي 

التحكيم؛ لعدم وجود محكم يتو�سح بهذا ال�سرط. 
وتحكيم الجاهل بالأحكام ال�سرعية �سلال ووبال على المحتكمين وعلى الأمة 
برمتها؛ لأن الجاهل يف�سد اأكثر مما ي�سلح, بل قد يق�سي بالباطل من حيث ل ي�سعر, 
لذا اأهيب بالمحتكمين وجهات التقا�سي عند تعيين المحكمين التاأكد من توافر هذا 
ال�سرط في المحكم, حتى واإن حاز ق�سب ال�سبق في علوم اأخرى؛ لأن ذلك �سمانة 
من �سمانات عدالة المحكم, اإذ العدل مركوز في اأحكام ال�سريعة, ومن كان جاهلا 

بها فكيف �سيحكم بالعدل ؟
في  )ي�سترط  يلي:  ما  على  �سراحة  ن�ص  فقد  ال�سعودي  التحكيم  نظام  اأما 
المحكم... اأن يكون حا�سلا على الأقل على �سهادة جامعية في العلوم ال�سرعية 
اأو النظامية, واإذا كانت هيئة التحكيم مكونة من اأكثر من محكم فيكتفى توافر هذا 

ال�سرط في رئي�سها).
والمتاأمل في هذا الن�س يلمح ما يلى:

هذا ال�سرط يتفق مع ما ذكره الفقهاء اآنفا من ا�سترط العلم بالأحكام ال�سرعية,    -1
=وظيفة عامة اأو حكم ب�سهر اإفلا�سه ما لم يكن قد رد اإليه اعتباره) ول�سك اأن ذلك من �سمانات عدالة    

المحكم, واأرجو اأن تت�سمن اللائحة الجديدة هذا المعنى.ن هذا من �سمانات عدالة ا.
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التخ�س�سين  ذينك  اأحد  الجامعية في  ال�سهادة  على  الح�سول  المنظم  وجعل 
دليل على تحقق هذا ال�سرط.

اإن يكون المحكم حا�سلا على �سهادة جامعية في العلوم ال�سرعية من اإحدى    -2
كليات ال�سريعة �سواء من داخل المملكة اأو من خارجها, اأو يكون حا�سلا على 
�سهادة جامعية في العلوم النظامية )القانون), وقد �ساوى النظام بين �سهادتي 
ال�سريعة والأنظمة, ذلك اأن دار�ص علوم الأنظمة يتلقى ق�سطا وافرا من علوم 
يجد ح�سورا  الأنظمة  اأق�سام  الدرا�سية في  المقررات  والناظر في  ال�سريعة, 
ال�سخ�سية,  والأحوال  الفقه,  اأ�سول  كـ  ال�سرعية,  العلوم  لمواد  وا�سحا 

والق�ساء ونظام الإثبات, وغيرها.)59)
اإن هذا ال�سرط معتبر في المحكم اإذا كان فردا, اأما اإذا تعدد المحكمون فيكفي    -3
توافر هذا ال�سرط في رئي�ص هيئة التحكيم. والمق�سود هنا الكتفاء بح�سول 
العلوم  تخ�س�ص  في  الجامعية  ال�سهادة  على  وحده  التحكيم  هيئة  رئي�ص 
اأحد  يحملون  المحكمين  جميع  يكون  اأن  يلزم  ول  النظامية,  اأو  ال�سرعية 
اأن المراد عدم ا�ستراط الح�سول على  ذينك التخ�س�سين, واإن فهم البع�ص 
ال�سهادة الجامعية عند التعدد حا�سا رئي�ص هيئة التحكيم, لأن الن�ص يحتمله, 
اإل اأنه معنى بعيد غير مق�سود للمنظم, و�سياغة النظام تق�سي هذا المعنى عن 
الفهوم, لكن من المنا�سب تعديل الن�ص بما ي�سمن رحيل هذا المعنى المحتمل 

عن الن�ص تماما, حتى واإن كان بعيدا؛ ح�سما لمادة الخلاف.
التحكيم وحده ل  ال�سرط في رئي�ص هيئة  ا�ستراط هذا  اإن  هذا وفي نظري 
باأغلبية  ي�سدر  التحكيم  اأن حكم  ال�سرط, ذلك  المراد من هذا  يكفي, ول يحقق 
فاذا كانت  التحكيم,  نظام  التا�سعة والثلاثين من  المادة  الأع�ساء كما هو منطوق 
http:// :الآتي الرابط  على  القانون في جامعة جازان  لق�سم  الدرا�سية  الخطة  المثال  �سبيل  على  ينظر:   -59

.colleges.jazanu.edu.sa/Sharia/Pages/khottah%20alganoon.aspx
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هيئة التحكيم م�سكلة من ثلاثة اأع�ساء, وكان الع�سوان من غير المتخ�س�سين في 
ال�سريعة اأو الأنظمة, واتفقا على راأي معين, ورئي�ص الهيئة له راأي مخالف, فاإن 
الحكم �سي�سدر حتما طبقا لراأيهما؛ لأنهما اأغلبية, وبهذا يفقد هذا ال�سرط اعتباره.! 
لذلك اأقترح تعديل هذا الن�ص ليكون بعد التعديل على النحو الآتي: )...
واإذا كانت هيئة التحكيم مكونة من اأكثر من محكم فيلزم توافر �سرط التخ�س�ص 

في العلوم ال�سرعية اأو النظامية في اأغلبية اأع�سائها). 
المبحث الثاني: ال�ضمانات المو�ضوعية لعدالة المحكم.

توافرها  يلزم  اأخرى  �سمانات  ثمة  ال�سخ�سية,  ال�سمانات  اإلى  بالإ�سافة 
لتتحقق العدالة المن�سودة, وهذه ال�سمانات يمكن اأن نطلق عليها و�سف ال�سمانات 

المو�سوعية, ونبحثها من خلال المطالب الآتية:
المطلب الأول: ال�ضمانة المترتبة على كون المحكم �ضخ�ضا طبيعيا معلوما.

الأ�سل اأن ت�سند مهمة التحكيم اإلى �سخ�ص طبيعي معلوم, ول يجوز اأن يكون 
المحكم �سخ�سا معنويا, مهما كان �سكله القانوني, ول اإلى �سخ�ص مجهول؛ ذلك 
اأن المتاأمل في الن�سو�ص ال�سرعية وما خطه الفقهاء في هذا ال�ساأن يلمح بو�سوح اأن 
التحكيم ل ي�سح اأن يكون اإل من �سخ�ص طبيعي معلوم, قال ابن نجيم في �سياق 

حديثه عن التحكيم-:)والمراد اإن�سانا معلوما...).)60)
ل يجوز لل�سخ�ص المعنوي اأن يكون محكما؛ لأن ال�سخ�ص المعنوي �سيعهد 
بالتحكيم اإلى �سخ�ص طبيعي, والغالب اأنه مجهول بالن�سبة للمحتكمين, واأ�سا�ص 
التحكيم قائم على الر�سا بالمحكم, والقناعة بعلمه, والثقة بقدراته, ول يمكن اأن 
تتحقق هذه المعاني في مجهول, حتى و اإن تمثل في �سخ�ص معنوي, اإذ الثقة بين 

البحر الرائق 26/7, وينظر: حا�سية ابن عابدين 428/5.  -60
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المحتكمين والمحكم ل تتحقق اإل في �سخ�ص طبيعي. 
ال�سخ�ص  يق�سي  اأنه  واألفاظه  عبارته  من  وا�سح  ال�سعودي  التحكيم  نظام 
المعنوي من �ساحة التحكيم, فالمادة الأولى الفقرة )2) تعرّف هيئة التحكيم باأنها: 

)المحكم الفرد اأو الفريق من المحكمين, الذي يف�سل في النزاع...) 
كما ن�ست المادة الثالثة ع�سرة بقولها: )ت�سكل هيئة التحكيم من محكم واحد 

اأو اأكثر...).
ون�ست المادة الرابعة ع�سرة بقولها: )ي�سترط في المحكم ما ياأتي...). 

اأما  الطبيعي,  ال�سخ�ص  هو  المق�سود  اأن  الن�سو�ص  هذه  في  تلاحظ  واأنت 
ال�سخ�ص المعنوي فلا ح�سور له البته. 

هذا ويجب التفرقة بين وجوب اأن يكون المحكم �سخ�ساً طبيعياً وبين اإجراء 
التحكيم في اإطار هيئات اأو مراكز التحكيم, مثل المركز الدولي لت�سوية منازعات 
الخليجي, ومراكز  التعاون  لدول مجل�ص  التجاري  التحكيم  ال�ستثمار, و مركز 
التحكيم في الغرف التجارية المحلية اأو الدولية, فهذه الهيئات والمراكز لي�ص لها 
في حد ذاتها �سفة المحكم, واإنما تقدم الت�سهيلات اللازمة لتنظيم عملية التحكيم, 
وفقاً لإجراءات محددة, ويتم اختيار المحكمين من الأ�سخا�ص الطبيعيين المدرجة 
النزاع, وحكم  اأطراف  اتفاق  اأو من غيرهم, بح�سب  لديها  قوائم  اأ�سماوؤهم في 
الأ�سخا�ص  اأو  ال�سخ�ص  اإلى  ين�سب  بل  المراكز,  هذه  اإلى  ين�سب  ل  التحكيم 
الطبيعيين الذين ف�سلوا في النزاع, وهذا هو المعيار المائز الذي يجب اإن يركن 

اإليه.
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المطلب الثاني: ال�ضمانة المترتبة على كفاءة المحكم.
قا�سيا,  يعُد  الق�ساء, والمحكم  التحكيم �سرب من �سروب  اإن  القول  �سبق 
لذلك يجب اأن تتحقق بالمحكم الكفاءة التي توؤهله للف�سل في المنازعة التي تولها, 
ولريب اأن نجاح عملية التحكيم مرهون بكفاءة المحكم ودرايته الكافية بتفا�سيل 
الق�سية الماثلة اأمامه, وبقدر هذه الكفاءة تتحقق ثقة المحتكمين بالمحكم, والر�سا 
بحكمه والمبادرة اإلى تنفيذه, مما ي�سوق المتنازعين اإلى اللجوء اإلى التحكيم. وت�سدد 
التفاقيات واأنظمة التحكيم ولوائحه على وجوب تحقق الكفاءة في المحكم؛)61) 

بو�سفها �سمانة من �سمانات عدالة المحكم.
الخبرة   - ال�سرعية  بالأحكام  العلم  على  علاوة   - بالكفاءة  هنا  والمق�سود 
والدراية في ذات النزاع الذي تولى الف�سل فيه, فاإذا كان النزاع متعلقا بال�سركات 
اأو الأ�سهم وال�سندات اأو الأمور الطبية اأو الحا�سب الآلي؛ فيلزم اأن يكون حائزا - 
على الأقل - على الحد المعقول من الخبرة والدراية في هذه الأمور, ول يلزم اأن 
يكون عالما بارعا بدقائق هذه العلوم, المهم األَّ يكون عاميا جاهلا من جميع الوجوه 
في ذلك, فلا �سك اأن اختيار المحكم الذي حاز هذا الو�سف اأولى واأجدى ممن 

ل يحمله.
نظام التحكيم ال�سابق)62) ن�ص �سراحة في المادة الرابعة على اأنه ي�سترط في 
المحكم اأن يكون من ذوي الخبرة, اأما النظام الجديد - محل البحث- فلم يتطرق 
اأو  ال�سرعية  العلوم  في  الجامعية  ال�سهادة  على  الح�سول  ب�سرط  واكتفى  لذلك, 
النظامية, ولو ن�ص على �سرط الخبرة لكان اأولى؛ لأنها من �سمانات عدالة المحكم, 

ولعل اللائحة التنفيذية- والتي على و�سك ال�سدور- اأن ت�ستدرك ذلك. 
http:// :ينظر: المادة الرابعة ع�سرة الفقرة )1) من اتفاقية عمان العربية للتحكيم التجاري على الرابط   -61

.www.ibtesama.com/vb/showthread-t_14924.html
ال�سادر بالمر�سوم الملكي رقم م/46 وتاريخ 1403/7/12 هـ.  -62
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المطلب الثالث: ال�ضمانة المترتبة على حياد المحكم وا�ضتقلاله.
والتحكيمي,  الق�سائي  العمل  في  والمحكم  القا�سي  حياد  ا�سطلاح  �ساع 
في  المعا�سرون  الباحثون  وا�ستعمله  القانوني,  الخطاب  في  حا�سرا  واأ�سحى 
علوم الق�ساء الإ�سلامي,)63)وي�سطلح الفقهاء على و�سمه بالم�ساواة بين الخ�سوم, 
والمق�سود بمبداأ حياد المحكم اأن يقف المحكم موقفا و�سطا بين الخ�سوم المحتكمين, 
غير منحاز لطرف منهما �سد الآخر واأن يقت�سر عمله على اأن يتلقى من الخ�سوم 
الأدلة التي يقدمونها للاإثبات اأو للنفي, وفقا للقواعد والطرق ال�سرعية والنظامية 
اأدلة كل خ�سم على الخ�سم الآخر,  الأدلة واأن يعر�ص  لتقديم  اتباعها  يلزم  التي 
عملا بمبداأ المواجهة بالدليل؛ لتمكين كل خ�سم اأن يناق�ص اأدلة خ�سمه ويقوم بالرد 
بمناق�سة  يقوم  بعد ذلك  ثم  يراقب وير�سد,  عليها, والمحكم من خلال كل ذلك 
منتجا في  كان  اإذا  وما  ووزنه,  قدره  دليل  لكل  ويعطي  على حججه  كل خ�سم 
الدعوى اأو غير منتج؛ لتكوين قناعته وبناء راأي في الدعوى؛ لي�سدر حكمه فيها 
على اأ�سا�ص �سليم, غير م�سوب بما ي�سوغ طعنه, والن�سو�ص الدالة على هذا المعنى 
كثيرة تعز على الح�سر, فقد جاء في و�سيه الر�سول �سلى الله عليه و�سلم لعلي 
ر�سي الله عنه قوله: )اإذا جل�ص بين يديك خ�سمان فلا تق�ص بينهما حتى ت�سمع من 

الآخر مثل ما �سمعت منه, فاإنك اإن فعلت ذلك تبين لك الق�ساء).)64) 
مبداأ  من  انطلاقا  المحكم,  به  يقوم  ت�سرف  كل  في  الخ�سوم  بين  فالم�ساوة 
نفو�ص  الثقة في  يعد �سمانة من �سمانات عدالته, تج�سد حياده وتغر�ص  العدالة, 

واإن كان الأ�سل اللغوي يدل على: الميَْل والعُدول عن طريق ال�ستواء. ينظر: معجم مقايي�ص اللغة لبن    -63
فار�ص 123/2.

الق�ساء. 301/3, والترمذي في �سننه, كتاب  الأق�سية, باب كيف  اأبو داود في �سننه, كتاب  اأخرجه   -64
يق�سي بين الخ�سمين حتى  القا�سي ل  ما جاء في  باب  الأحكام عن ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم, 
اإرواء  الألباني.  وح�سّنه   .610/3 الترمذي  �سنن  ح�سن).  حديث  )هذا  عنه:  وقال  كلامهما,  ي�سمع 

الغليل 228/8.
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المحتكمين اأنهم اأمام محكم نزيه ملتزم بالحكم بالحق ون�سير للعدل. )65)
وبناء على ذلك ل يجوز للمحكم اأن يف�سل في النزاع المعرو�ص عليه اإل بناء 
على الأدلة التي يقدمها الخ�سوم, فلي�ص له اأن يبني حكمه على دليل ي�سنعه بنف�سه 
طالما  الدعوى,  اأوراق  من  ظاهرا  كان  ولو  الخ�سوم, حتى  اأحد  من  دون طرحه 

�ساحب الم�سلحة لم يتم�سك به, وهو ما يعرف بتلقين الخ�سم حجته. )66)
كما ل يجوز الف�سل في المنازعة ا�ستنادا اإلى علم المحكم ال�سخ�سي بواقعة 

الدعوى.)67)
اأما ا�ستقلال المحكم: فالمق�سود به هو �سمان اأن يناأى المحكم بنف�سه اأثناء اأداء 
اأي  تاأثير  يقع تحت  واأن ل  اختاره,)68)  الذي  المحتكم  تبعية  التحكيمية عن  مهمته 
الحقوق  واإي�سال  المتحاكمين,  بين  بالعدل  الحكم  عن  ي�سرفه  �سخ�ص  اأو  �سلطة 
محلا  المو�سع  هذا  لي�ص  المعنى,  بهذا  طافحة  ال�سريعة  ون�سو�ص  اأ�سحابها,  اإلى 

ل�ستدعائها.
وتحقيقا لهذه ال�سمانة ل يجوز اأن يكون محكما من كان خ�سما في النزاع 
اأو م�ساهما,  اأو �سامنا, ول �سريكا  المعرو�ص على التحكيم, ول دائنا, ول كفيلا 
ونحو ذلك, وجماع ذلك األَّ تكون للمحكم م�سلحة يجلبها اأو مف�سدة يدفعها من 

خلال كونه محكما في النزاع.

ال�سلطانية  الأحكام   ,76/10 للقرافي  الذخيرة  بعدها,  وما   20 �ص  للطرابل�سي  الحكام  معين  ينظر:   -65
للماوردي �ص91, ك�ساف القناع للبهوتي 314/6, اإعلام الموقعين لبن القيم 89/1.

ينظر: بدائع ال�سنائع للكا�ساني 10/7, ومعين الحكام للطرابل�سي �ص 21, تب�سرة الحكام لبن فرحون    -66
47/1, اأدب الق�ساء للماوردي 255/2, المغني لبن قدامة 65/14.

ينظر بداية المجتهد لبن ر�سد 470/2, المغني لبن قدامة 30/14.   -67
يظن بع�ص المحتكمين اأن المحكم الذي اختاره اأ�سبه بالوكيل اأو المحامي له, واأنه يجب اأن يكون الحكم   -68
ل�سالحه, هكذا يخيّل اإليهم !. وهذا ظن خاطئ؛ وخيال فا�سد, اإذ المحكم في منزلة القا�سي؛ يف�سل في 

هذا النزاع بكل عدل وا�ستقلال, ول غرو اأن ي�سدر الحكم �سد الخ�سم اإلي �سمى المحكم.
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نظام التحكيم ال�سعودي ن�ص �سراحة على وجوب حياد المحكم وا�ستقلاله, 
وجعل المنظم مجرد وجود �سكوك في ذلك م�سوغا لرده, وعدم م�سيه في ممار�سة 
الظروف  بكل  التحكيم  كتابةً لطرفي  يف�سح  اأن  المحكم  بل يجب على  التحكيم, 
التي من �ساأنها اأن تثير �سكوكا حول حياده وا�ستقلاله, كما ن�ست على ذلك المادة 

ال�ساد�سة ع�سرة في فقرتيها الأولى والثالثة.)69)
المطلب الرابع: ال�ضمانة المترتبة على وترية التحكيم. 

الأ�سل اأن يكون المحكم - كما القا�سي - فردا واحد, اأما تعدد الق�ساة مع 
ا�ستراكهم في الخت�سا�ص والحكم فقد اختلف الفقهاء في ذلك على ثلاثة اأقوال:
المالكية)71)  من  وكثير  الحنفية)70)  بع�ص  به  وقال  يجوز,  ل  اإنه  الأول:  القول 
وال�سافعية)72) وبع�ص الحنابلة, )73)و�سندهم في ذلك: اإن الثنين قد يختلفان فلا 

ينح�سم النزاع. )74) 
بع�ص  قال  وبه  واحد,  حكم  على  اتفاقهم  ب�سرط  الجواز,  الثاني:  القول 
الحنفية؛)75))لأن المحكمين ر�سيا براأيهما, والر�سا براأي المثنى ل يكون ر�سا براأي 

الواحد))76)
الحنفية,)77)وبع�ص  بع�ص  ذهب  ذلك  واإلى  مطلقا,  الجواز  الثالث:  القول 

ينظر: المادة 27 من نظام التحكيم ال�سعودي.  -69
ينظر: رو�سة الق�ساة لل�سماني 81/1 حا�سية رد المحتار لبن عابدين 431/5.   -70

ينظر: بداية المجتهد لبن ر�سد 460/2.  -71
ينظر: اأدب القا�سي للماوردي 385/2.   -72

ينظر: المغني, لبن قدامة 90/14.  -73
ينظر: رو�سة الق�ساة, لل�سمناني 82/1.  -74
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ال�سافعية)78) واأكثر الحنابلة )79) واختاره �سيخ الإ�سلام ابن تيمية رحمه الله, اإذا كان 
فوقهما من يرد موا�سع تنازعهما.)80)

والراجح هو جواز تعدد المحكمين مع ا�ستراكهم في الخت�سا�ص والحكم؛ 
وذلك لأن التعدد �سائغ جائز في حكمي الزوجين, وال�سيد, وق�سة التحكيم بين 
العا�ص - ر�سي الله  بن  الأ�سعري وعمرو  اأبا مو�سى  علي ومعاوية في تحكيمهما 

عنهم- فكذلك في غيرها من �سور التحكيم.)81)
اأما دليل المانعين من التعدد واأنه قد يختلف الثنان فلا ينح�سم النزاع فيمكن 
دفعه - كما يقول بع�ص الفقهاء- بال�ستظهار براأي محكم اآخر, اأو با�ستراط عدد 
المحكمين وترا عند بداية التحكيم, وعند اختلاف المحكمين يوؤخذ براأي الأغلبية. 
اأما دليل القول الثاني فهذا �سرط في التحكيم, للمحتكمين اأن ي�سرطاه, ول 

يعني ذلك اأن يكون �سرطا لكل تحكيم.
نظام التحكيم ال�سعودي ن�ص في المادة الثالثة ع�سرة على اأن هيئة التحكيم 
ت�سكل من محكم واحد, واأباح ب�سريح القول اأن تت�سكل من اأكثر من محكم, لكن 
اإذا تكونت من اأكثر من �سخ�ص فيجب اأن يكون العدد فرديا, واإل كان التحكيم 

باطلا.
ل تثور اأي �سعوبة في اإ�سدار الحكم التحكيمي اإذا كان المحكم فردا واحدا, 
قد  اإذ  الإ�سكال؛  يثور  فهنا  المحكمين  من  من عدد  ت�سكلت  الهيئة  كانت  اإذا  لكن 
يختلف المحكمون ول يجتمعون على راأي واحد, ول يتحقق مق�سود التحكيم 
اأنظمة  الذي هو الف�سل في النزاع, لذلك ح�سم المنظم ال�سعودي - كغيره من 

ينظر: الأحكام ال�سلطانية للماوردي �ص 98.   -78
ينظر المغني, لبن قدامة 90/14.  -79

ينظر: الختيارات العلمية في اختيار �سيخ الإ�سلام ابن تيمية للبعلي �ص 199.   -80
ينظر: �سرح منح الجليل لمحمد علي�ص 153/4.  -81
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التحكيم. هذا الأمر واأخذ بمبداأ الترجيح بين الآراء باعتبار راأي الأغلبية, ول عبرة 
براأي الأقلية.

وحيث اإن الأخذ براأي اأغلبية المحكمين ل يمكن ان يتحقق اإل اإذا كان العدد 
فرديا, اأي ثلاثة اأو خم�سة اأو �سبعة وهكذا, واإذا لم يتحقق هذا ال�سرط - اأعني 
من  يعد  اآمر  ن�ص  وهذا  بالبطلان,  التحكيم  المنظم  و�سم  فقد   - التحكيم  وترية 
النظام العام, ل تجوز بحال من الأحوال مخالفته, فلو اتفق الخ�سوم على ت�سكيل 
لمخالفته  مطلقا؛  بطلانا  باطلا,  التفاق  هذا  وقع  زوجي,  عدد  من  التحكيم  هيئة 
للنظام العام, وتبطل مع ذلك جميع الإجراءات والقرارات التي تم اتخاذها في 

هذا ال�ساأن.
واأنا اأقول: اإن �ساغ التحكيم من فرد واحد اإل اأن التحكيم من اأكثر من �سخ�ص 
بال�سروط النظامية يعد �سمانه من �سمانات عدالة التحكيم, ذلك اأن اجتماع عدد 
من المحكمين في نظر ق�سية واحدة يحقق التكامل العدلي في اأع�ساء الهيئة, فاإذا 
نق�ص قدر من الكفاية في نظر النزاع من اأحد الأع�ساء ا�ستكمله الآخر, فهو من 
باب التعاون على الحكم بالحق والعدل والإن�ساف, كما اأنه يبعث الثقة والطماأنينة 
اأن الثقة في راأي الجماعة اأكثر منها في راأي الواحد,  في نفو�ص الخ�سوم, ذلك 
)لو  عنهما:  الله  بكر وعمر ر�سي  لأبي  و�سلم  عليه  الله  النبي �سل  قال  كيف وقد 

اجتمعتما في م�سورة ما خالفتكما).)82)

اأخرجه الإمام اأحمد في الم�سند 267/5, واأورده ابن حجر في فتح الباري, وقال عنه: )اإ�سناده ل باأ�ص   -82
به). فتح الباري 353/13.
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الخاتمة 

وتت�سمن اأهم النتائج والتو�سيات التي و�سلت اإليها من خلال بحث ودرا�سة 
هذا المو�سوع.
اأول: النتائج. 

�سمانات تحقيق العدالة في التحكيم كثيرة متنوعة, يطول المقام في ا�ستق�سائها, 
�سواء  بالمحكم,  المتعلقة  العدالة  تدور رحاه حول �سمانات تحقيق  البحث  وهذا 

اأكانت �سمانات �سخ�سية اأو مو�سوعية, ويمكن تلخي�ص نتائج ذلك فيما يلي:
يعرف التحكيم في اللغة باأنه: تفوي�ص �سخ�ص النظر في نزاع والف�سل فيه.    -1
الخ�سمين  تولية  هو:  اإذ  ذلك,  عن  للتحكيم  ال�سطلاحي  المعنى  يبعد  ول 

�سخ�سا للف�سل في نزاع بينهما بحكم ملزم. 
في  للف�سل  المحكمة  اأو  النزاع  طرفي  قبل  من  معين  �سخ�ص  هو:  المحكم    -2

الخ�سومة.
العدالة في اللغة تعني: الق�سط والإن�ساف والم�ساواة. وفي ال�سطلاح: هيئة    -3
را�سخة في النف�ص تحمل على ملازمة التقوى والمروءة جميعاً, حتى تح�سل 

ثقة النفو�ص ب�سدقه. 
وفي  والرعاية,  الحفظ  تعني:  اللغة  في  وهي  �سمانة,  جمع  ال�سمانات    -4

ال�سطلاح: الو�سائل الكفيلة التي تحمي الحقوق لأ�سحابها.
معنى �سمانات عدالة المحكم: الو�سائل التي تكفل تحقيق الإن�ساف من جانب    -5

المحكم. 
الإ�سلامية  ال�سريعة  اأوجبتها  التي  ال�سخ�سية  ال�سمانات  اأهم  والبلوغ  العقل    -6
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ونظام التحكيم ال�سعودي لعدالة المحكم.
اتفق الفقهاء على اأن الإ�سلام �سرط ل�سحة تولية المحكم اإذا كان الخ�سوم من    -7
الم�سلمين, اأو كان اأحد الطرفين م�سلما, اأما اإذا كان اأطراف النزاع غير م�سلمين 
فقد ذهب الحنفية الى جواز اأن يكون الذمي محكما, وذهب الجمهور اإلى 
عدم الجواز مطلقا, وبمذهب الجمهور اأخذ نظام التحكيم ال�سعودي, وعلية 
يجري الواقع التحكيمي, ول�سك اأن �سرط الإ�سلام يعُد من �سمانات عدالة 

المحكم.
ذهب جمهور الفقهاء ونظام التحكيم ال�سعودي اإلى ا�ستراط الذكورة في    -8
بع�ص  ذلك  في  وخالف  المحكم,  عدالة  �سمانات  من  ذلك  واأن  المحكم, 

الفقهاء؛ م�سيرا منهم اإلى اأن الذكر ل مزية له في هذا ال�ساأن عن الأنثى.
�سلامة حوا�ص المحكم �سمانة من �سمانات عدالته.   -9

10- �سرط العدالة معتبر عند جمهور الفقهاء, وهو من �سمانات عدالة المحكم, 
التحكيم  نظام  عنه  عبر  وقد  الخ�سوم,  نفو�ص  في  طماأنينة  ي�سفي  الذي 

ال�سعودي بح�سن ال�سيرة وال�سلوك.
12- من ال�سمانات المهمة لعدالة المحكم العلمُ بالأحكام ال�سرعية, واكتفى المنظم 
النظامية,  اأو  ال�سرعية  العلوم  �سهادة جامعية في  على  بالح�سول  ال�سعودي 
واإذا ت�سكلت هيئة التحكيم من اأكثر من محكم فيلزم الح�سول على ال�سهادة 
في  متخ�س�سا  يكون  اأن  فيلزم  رئي�سها  ماعدا  تخ�س�ص,  اأي  في  الجامعية 

ال�سريعة اأو الأنظمة.
14- من ال�سمانات المو�سوعية في المحكم اأن يكون �سخ�سا طبيعيا, ول ينال من 
اأن الحكم التحكيمي  اأو مراكز, طالما  اإجراء التحكيم من خلال هيئات  ذلك 
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من�سوب اإلى ال�سخ�ص الطبيعي ل اإلى المركز. 
يتولى  الذي  النزاع  ذات  والدراية في  الخبرة  المحكم هي  بكفاءة  15- المق�سود 

الف�سل فيه, وهي من ال�سمانات المو�سوعية في المحكم.
16- من �سمانات عدالة المحكم اأن يكون محايدا, وذلك باأن ي�ساوي بين الخ�سوم 

في كل ت�سرفاته, واأن يمكّن كل خ�سم باأن يدلي باأقواله و اأدلته بحرية تامة.
�سلطة  اأو  جهة  اأي  اأو  المحتكم  تبعية  عن  بنف�سه  يناأى  اأن  المحكم  على  17- يجب 

ت�سرفه عن الحكم بالعدل, وهذه معنى �سمانة ا�ستقلال المحكم.
18- الأ�سل اأن يكون المحكم فردا, ويجوز اأن تت�سكل هيئة التحكيم من اأكثر من 
محكم ب�سرط التفاق على راأي واحد, ونظام التحكيم ال�سعودي اأجاز تعدد 

المحكمين ب�سرط اأن يكون العدد فرديا واإل بطل التحكيم.
ثانيا: التو�ضيات.

ينبغي اأن يحدد المنظم �سن المحكم بثنتين وع�سرين �سنة؛ حتى ينفطم الخلاف    -1
ب�سورة حا�سمة. 

اأن ين�ص نظام التحكيم اأو اللائحة التنفيذية التي اقترب زمن �سدورها على    -2
ا�ستراط الإ�سلام في المحكم.

اأرى اأن تعدل الفقرة )3) من المادة الرابعة ع�سرة من نظام التحكيم: لتكون    -3
�سهادة  على  الأقل  على  يكون حا�سلا  )اأن  الآتي:  النحو  على  التعديل  بعد 
جامعية في العلوم ال�سرعية اأو النظامية, واإذا كانت هيئة التحكيم مكونة من 
اأكثر من محكم فيلزم توافر �سرط التخ�س�ص في العلوم ال�سرعية اأو النظامية 

في اأغلبية اأع�سائها).
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اأن ين�ص نظام التحكيم اأو اللائحة التنفيذية على ا�ستراط الخبرة في المحكم.   -5
اأن تت�سكل هيئة التحكيم من ثلاثة على الأقل, ويطوى ب�ساط المحكم  اقترح    -4
المادة  اأكيدة من �سمانات عدالة المحكمين, وتعدل  الفرد؛ لأن ذلك �سمانة 

الثالثة ع�سرة من النظام تاأ�سي�سا على ذلك.
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فهر�ص الم�صادر والمراجع

الأحكام ال�سلطانية والوليات الدينية, لأبي الح�سن علي بن محمد الماوردي.    -1
الكويت,   - قتيبة  ابن  دار  مكتبة  النا�سر  البغدادي,  اأحمد  الدكتور  تحقيق: 

الطبعة الأولى �سنة 1409هـ.
اأبي  الدين  لعلاء  تيمية,  ابن  الإ�سلام  �سيخ  اختيار  في  العلمية  الختيارات    -2
الح�سن علي بن محمد بن عبا�ص البعلى الدم�سقي, مطبعة كرد�ستان العلمية 

- م�سر �سنة 1329 هـ.
هلال  محيى  تحقيق:  الماوردي,  حبيب  بن  محمد  بن  لعلي  القا�سي,  اأدب    -3

ال�سرحان, مطبعة الإر�ساد بغداد 1391 هـ.
بابن  الهداني الحموي المعروف  اإبراهيم بن عبد الله  الق�ساء, لإ�سحاق  اأدب    -4
اأبي الدم, تحقيق: محمد عطا, دار الكتب العلمية - بيروت, الطبعة الأولى 

�سنة 1407هـ.
الدين  نا�سر  لل�سيخ محمد  ال�سبيل,  منار  اأحاديث  تخريج  الغليل في  اإرواء    -5

الألباني - النا�سر: المكتب الإ�سلامي - الطبعة الثانية 1405هـ.
األفاظ فتح المعين, لعثمان بن محمد �سطا الدمياطي  اإعانة الطالبين على حل    -6
ال�سافعي النا�سر: دار الفكر للطباعة والن�سر والتوزيع, الطبعة: الأولى, 1418 

هـ - 1997 م.
اإعلام الموقعين عن رب العالمين, لمحمد بن اأبي بكر بن اأيوب ابن قيم الجوزية,    -7

دار الجيل - بيروت.
بن  الح�سن علي  اأبو  الدين  لعلاء  الراجح من الخلاف,  معرفة  الإن�ساف في    -8
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�سليمان المرداوي. النا�سر: دار اإحياء التراث العربي, الطبعة: الثانية.
البحر الرائق �سرح كنز الدقائق, لزين الدين بن اإبراهيم بن محمد, المعروف    -9

بابن نجيم الم�سري, النا�سر: دار الكتاب الإ�سلامي الطبعة: الثانية.
دار  ر�سد,  بن  اأحمد  بن  محمد  الوليد  لأبي  المقت�سد  ونهاية  المجتهد  10- بداية 

الكتب العلمية - بيروت, الطبعة العا�سرة 1408 هـ.
بن  م�سعود  بن  بكر  اأبي  الدين,  لعلاء  ال�سرائع.  ترتيب  في  ال�سنائع  11- بدائع 
اأحمد الكا�ساني الحنفي, النا�سر: دار الكتب العلمية, الطبعة: الثانية, 1406هـ 

- 1986م.
بن  علي  بن  لإبراهيم  الأحكام,  ومناهج  الأق�سية  اأ�سول  في  الحكام  12- تب�سرة 
محمد, ابن فرحون, برهان الدين اليعمري النا�سر: مكتبة الكليات الأزهرية.
13- التحكيم في القوانين العربية, للدكتور اأحمد اأبو الوفاء, من�ساأة المعارف - 

ال�سكندرية.
14- تف�سير القراآن العظيم, لأبي الفداء اإ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�سي, تحقيق: 
محمد ح�سين �سم�ص الدين, النا�سر: دار الكتب العلمية, من�سورات محمد 

علي بي�سون - بيروت, الطبعة: الأولى - 1419 هـ.
فرح  بن  بكر  اأبي  بن  اأحمد  بن  محمد  الله  عبد  اأبي  القراآن,  لأحكام  15- الجامع 
واإبراهيم  البردوني  اأحمد  القرطبي,  الدين  �سم�ص  الخزرجي  الأن�ساري 
اأطفي�ص, النا�سر: دار الكتب الم�سرية - القاهرة, الطبعة: الثانية, 1384هـ - 

1964 م.
16- حا�سية رد المحتار على الدر المختار �سرح تنوير الأب�سار, لمحمد اأمين اأفندي 
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ال�سهير بابن عابدين, دار الفكر للطباعة والن�سر 1412هـ.
17- الذخيرة, ل�سهاب الدين اأحمد بن اإدري�ص القرافي, تحقيق: محمد اأبو خبزة, 

طبع ون�سر: دار الغرب الإ�سلامي - بيروت, الطبعة الأولى 1994 م.
18- رو�سة الناظر وجنة المناظر لبن قدامة المقد�سي, تحقيق: الدكتور عبدالكريم 

النملة, النا�سر دار العا�سمة - الريا�ص, الطبعة ال�ساد�سة 1419 هـ.
جِ�سْتاني,  ال�سِّ اإ�سحاق  بن  الأ�سعث  بن  �سليمان  داود  لأبي  داود,  اأبي  19- �سنن 

تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد النا�سر: المكتبة الع�سرية, بيروت.
الترمذي, تحقيق  الترمذي �سنن  �سورة  بن  بن عي�سى  الترمذي, لمحمد  20- �سنن 
وتعليق: محمد فوؤاد عبد الباقي, النا�سر: �سركة مكتبة ومطبعة م�سطفى البابي 

الحلبي - م�سر, الطبعة: الثانية, 1395 هـ - 1975 م.
الخرا�ساني,  علي  بن  �سعيب  بن  اأحمد  الرحمن  عبد  لأبي  الكبرى,  21- ال�سنن 
الن�سائي, تحقيق: ح�سن عبد المنعم �سلبي, النا�سر: موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت, 
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Abstract

The Requirements of Arbitrator’s Fairness 
With reference to  Islamic Jurisprudence and 

the Saudi Arbitration Law (Comparative Study)

Dr. Yousef bin Abdullah bin Mohammed Al-Khudair

The Arbitration assumes high status since ancient  time, people have 
known and they have chosen it as a means of litigation to mediate conflicts 
and dispute resolution. It has been approved by Islamic Sharia, and legislate 
judgments and rules that show its features and determine its methods. Cur-
rently, people’s  interest is growing intensely in official and popular arbitra-
tion; because of its advantages, parties wish to resort to it.

Several countries have issued special arbitration laws, including sub-
stantive and procedural rules for arbitration. One of these countries is Saudi 
Arabia which issued several regulations. Arbitration law was most recently 
issued in 1433 AH.

No doubt, the arbitrator is the most important pillar of the arbitration and 
cannot consider the aim of  arbitration except the existence of an arbitrator 
who can ensure fairness and integrity.  Therefore, this research is about the 
requirements of arbitrator’s fairness, in Islamic jurisprudence with its four 
sects, and the chosen one is regarded as the most correct guide as compared 
to the Saudi arbitration law, pleading with God to help and guide.
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ملخ�ص البحث

ب�سم الله والحمد لله وال�سلاة وال�سّلام على ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم.
اأمّا بعد... 

األفاظُها  قلَّت  واإنْ  المع�سر،  اإنظار  وف�سائل  اآداب  في  �سغيرة  ر�سالةُ  هذه 
المطلوبة  ة  الِجدَّ لها  يكفُل  واأحكام  معانٍ  من  تحمِلُه  ما  فاإنَّ  لوحاتهُا،  رت  واختُ�سِ
والإبداع المتَوَقَّع، ولي�س هذا بغريبٍ على م�سنِِّفِنا العلامة يو�سف بن عبد الهادي 
ال�سالحي، حيث تمثل دوْرالفقيه الإ�سلاحيِ، فنَقل لنا جزءاً من واقِعِه الذي كان 

يعي�س تحت كنَفِه، فك�سف عن ظلم الق�ساءِ والتَّع�سفُ في توظيفه.
مِل الكثير من التفاعُل مع الحدَث. غَر حَجْمها تَحْ و الر�سالةُ على �سِ

معانيها  بكلِّ  واقعية  اإبراز �سورةٍ  بعيدٍ في  اإلى حدٍّ  الله  الم�سنف رحمه  حيث نجح 
وال�سيا�سية. والق�سائية  والأخلاقية  الجتماعية  واأزماته  عيوبه  عن  ك�سف  مجتمعه،  عن 
فجاء عمله مَ�سْدوداً اإلى اأ�سولٍ تدْعَمُه واأدلةٍ ت�سْنِدُه، وابن عبد الهادي فقِه هذا 
وؤْية الجتهادية بالنَّ�س،  المطْلَب، وكان واعياً بمدَى اأهميةِ ربْط التَّقرير الفقهي والرُّ
حيحة فحُفَّت الر�سالة بمجموعةٍ غيْر  ف�سَاق لذلك نُ�سو�ساً من الكتاب وال�سنَّة ال�سَّ

قليلةٍ من الأدلَّة القولية والفعلية. 
و الر�سالةُ من خلالِ مو�سوعِها تنُْبئُ عن خطورة ا�ستغلال حاجةِ النا�س على 
يْن و اإعْ�سار المدِين اأ�سبح يلُاحقُ �سريحةً  م�ستوى الأفراد والموؤ�س�سات، فكابو�سُ الدَّ

خْل المحدُود وال�سعيف. كبيرةً من المجتمع من ذوِي الدَّ
فالله المُ�ستعان...
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كتاب: ف�ضيلة اإنظار المعُْ�س

مَة المقُدَّ

الحمد لله ربّ العالمين وال�سلاة وال�سّلام على اأ�سرف المر�سلين �سيّدنا محمد 
�سلَّى الله عليه وعلى اآله و�سحبه و�سلّم.

اأمّا بعد...
م لنا فقيهُ �سالحيةِ دم�سقٍ، العلّامةُ يو�سف بن ح�سن بن عبد الهادي هذه  يقُدِّ
بيده رحمه الله؛ حيث  ها  التي خطَّ الر�سائل  اأنْف�س  تعُدُّ من  الممُتِعة، والتي  الر�سالة 
عكفَ فيها على درا�سة مو�سوعٍ ذي اأبعادٍ اجتماعية واقت�سادية واأخلاقية، وهي 
انْتِباه القارِئ اإلى واقعِيةَ  محاولةٌ منه - رحمه الله تعالى واإنْ كانت عابرةً - �سَدَّ 
الفقه الإ�سلامي واإ�سْهامه في بناء المجتمع المتكافِل، والذي يتطلّع اإلى حياة اأف�سل 
تقُوم على اأُ�سُ�سٍٍ من التَّ�سالح والتَّ�سامح، تحقيقاً لمبداأ الأمة الواحدة الذي يرتكَِز 
عليه الت�سريعُ الإ�سلامي في اأ�سوله وفروعه، وقد ت�سافرتْ ن�سو�سٌ وكلياتٌ، بلْ 
ونقُولٌ ووقائعٌ دلّت على هيمنة هذا المعنى في تكوين الأمة وا�ستمرارِها، فكتبَ 
ال�سيخ الَجمَال ر�سالةً ماتِعَةً في هذه الم�ساألة، انطلق في ر�سْمِها من واقعٍ مُوؤلٍم دبَّتْ 
ف�ساءت  المفُرِطة،  الأنانية  بطابعَ  وت�سرفاته  عقْلِه  في  وانطبَع  التَّفرق،  عواملَ  فيه 
بقلمِه في  الهادي  ابن عبد  كلّه وترجمهُ  فاجتمع ذلك  علاقاته وتباعدت �سجونه، 

�سفحاتٍ عنْوَنها بـ »ف�سيلة اإنْظَار المعُْ�سَر«.
دَلَلَتٍ  من  تحمِلُه  ما  فاإنَّ  لوحاتهُا،  رت  واختُ�سِ األفاظُها  قلَّت  واإنْ  الر�سالةُ 
ة المطلوبة والإبداع المتَوَقَّع، ولي�س هذا بغريبٍ على م�سنِِّفِنا،  ومعانٍ يكفُل لها الِجدَّ
ع يلْحَظ لأوّل وهلةٍ عقليةَ النتقاء التي كان يتمتَّع  فاإنَّ المتتبِّع لنتاجِه العلمي المتنوِّ

ر. بها هذا الفقيه المتاأخِّ
ويمكن اإجمالُ بع�س ما يُ�سفي الأهمية البالغة على هذه الر�سالة في النقاطِ التالية...
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دُر عن واقِعِ مجتمعٍ ينَْتَمي اإليه،  اأولًا: العملُ الفقهيّ الَجاد والمثُْمِر هو الذي ي�سْ
د اآلمِه والتَّطلُع لآمالِه، وابن عبد الهادي كان واعياً بهذه الر�سالة،  فيُ�سهِم في ر�سْ
وبدوْرِه الإ�سلاحيِّ المنوط به، فنَقل لنا جزءاً من واقِعِه الذي كان يعي�س في كنَفِه، 
النَّا�س  عامة  من  عفاء  ال�سُّ على  والتَّ�سييق  توظيفه،  في  والتَّع�سفُ  الق�ساءِ  فَظُلْم 
مع عدم مُراعاة حاجاتِهم وظروفِهم كان كافياً ليحُرك فقيهاً مُ�سلحاً مُ�سهِراً �سيْفَه 
�سمية، وانحرافِها عن جادةِ الطريق. داً باعْوِجاج المجُتمع ومُوؤ�س�ساتِه الرَّ العلمي، مُندِّ
الحدَث،  مع  التفاعُل  من  الكثير  مِل  تَحْ حَجْمها،  غَر  �سِ على  الر�سالةُ،  ثانياً: 
�سَمِعهُ وراآهُ من  لِماَ  الموُؤَلِّف  الغ�سب على ملامِح  تقا�سيمُ  فظهرت معبرةً عن ذلك 
والإهانة  بالحبْ�س  وتهديدِهم  الديْن  اأرْباب  قِبَل  من  المعُ�سَرين  على  طٍ  وت�سلُّ ظُلم 
�ساحِبِها  دْق  �سِ عن  الر�سالة  هذه  تعُبرِّ  لأَنْ  كافياً  هذا  فكان  الحقوق؛  ومُ�سادرة 
وتفاعُلِه المخُلِ�س مع ق�سايا النا�س وم�ساركتِهم همومِهم واللْتِفاف حول مطالبهم.
وقد نجح الم�سنف رحمه الله اإلى حدٍّ بعيدٍ في اإبراز �سورةٍ واقعية بكلِّ معانيها 
والق�سائية  والأخلاقية  الجتماعية  واأزماته  عيوبه  عن  ك�سف  حيث  مجتمعه،  عن 
مجموع  فيه  ت�سترك  قد  ع�سال  داءٍ  اأمام  القارئ  ي�سع  اأن  وحاول  وال�سيا�سية، 
المتُاأزم في هذه الجوانب  الم�سلمين  ا�ست�سرف واقع  الإ�سلامية، وكاأنه  المجتمعات 
في اأزمنتهم المتاأخرة، وذلك من خلال هذه النافذة ال�سغيرة والتي فتحها على 

روّاد معرفة خبايا المجتمع المري�س الذي ينتمي اإليه.
وحَظِيَ  العِلْمِي  الو�سط  في  فعاليتُه  ثبتتْ  الذي  الفقهيُّ  العملُ  ثالثاً: 
بال�ستح�سان والقَبُول، هو ما كان مَ�سْدوداً اإلى اأ�سولٍ تدْعَمُه واأدلةٍ ت�سْنِدُه، وابن 
وؤْية  عبد الهادي فقِهَ هذا المطْلَب، وكان واعياً بمدَى اأهميةِ ربْط التَّقرير الفقهي والرُّ
نُ�سو�ساً من الكتاب  التاأثير والإلزام، ف�سَاق لذلك  بالنَّ�س في عملية  الجتهادية 
الفقهية  الآراء  تجاوزَ  نف�سه  لهُ  ل  تُ�سوِّ لِمنَ  مجالً  يدَع  ل  حتى  حيحة،  ال�سَّ وال�سنَّة 
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مُتعلِّلًا بعَدَم قُدْ�سِيتها، واأنها مح�س اجتهادات لغير، ل ت�ستند اإلى عِلم اأثيلٍ ول 
تلجاأ اإلى ركن �سديدٍ، فحُفَّت الر�سالة لذلك بمجموعةٍ غيْر قليلةٍ من الأدلَّة القولية 
والفعلية �سرَدها الم�سنِّف ول�سانُ حالِهِ يقولُ: هذا ما قطعَ به ال�سارع، وهي طريقةُ 

اأهل الحديث مَِّن مار�سَ الفقه وعاينََهُ.
رابعاً: الر�سالةُ من خلالِ مو�سوعِها وتعامل المُ�سنِّف معه، تنُْبئُ عن خطورة 
ا�ستغلال حاجةِ النا�س على م�ستوى الأفراد والموؤ�س�سات، فكابو�سُ الدَيْن و اإعْ�سار 
خْل المحدُود وال�سعيف. المدِين اأ�سبح يلُاحقُ �سريحةً كبيرةً من المجتمع من ذوِي الدَّ
بِ�سَكلٍ �سيِّق في عهْد الم�سنِّف، فاإنّ هذا  فردِياً مُورِ�س  واإذا كان هذا ت�سرفاً 
م�ستوى  على  فظيعٍ  ب�سكلٍ  اليوم  دائرتهُ  تو�سّعتْ  �س  المتوحِّ ال�ستغلالي  المنْطق 
البنُوك والم�سارف الربوية، والتي م�سكتْ بِزِمام حاجة النا�س وفاقتهم، ودفَعَتهم 
مُكَبَّلي  النا�س  جموعُ  فاأ�سبح  تنتهي،  ل  التي  بالفوائد  للاقترا�س  بَرين  مُجْ ق�سراً 
ة المجتمع وعافيتِه،  حَّ اء ذلك مفا�سدُ انت�سرتْ، نالتْ من �سِ الأيدي، وح�سل جرَّ
ريعة مُثّلة في اأحكامها واأخلاقها  ول اأمَل في التَّخل�س منها اإلَّ بالعوْدة لِمقُررات ال�سَّ
واآدابها، فكان ذلك حافِزاً لِعَرْ�س مِثل هذه المو�سوعات ون�سرِها، واإعادة �سياغتها 

ر واأ�ساليبه. بلغة الع�سْ
فاإنَّ مو�سوع الإفلا�س والإع�سار اأخَذَ حجْماً وا�سعاً في �سِجِل المعُاناة المعي�سية 
مُوؤ�س�ساتٌ  ذلك  كلِّ  وراءَ  وكان  منهم،  ال�سعفاء  ابتزاز  في  وا�ستُغِل  للم�سلمين، 
وَر والأ�سكال  تدُيرُ نظاماً مالياً قائماً على الربا واأكلِ اأموال النَّا�س بالباطل ب�ستَّى ال�سُ

فالله المُ�ستعان...

كتبه: اأ.د. ر�سوان بن غربية 



اأ. د. ر�ضوان بن غربية

149

اأولًا: الق�سم الدرا�سي وجعلته في ف�سلين: 
الف�سل الاأول: في ترجمة موجزة للموؤلِّف

وفيه ثلاثة مباحث:
المبحث الاأول: ن�سبه ومولده و مكانته العلمية

اأ - في ن�سب يو�سف بن عبد الهادي رحمه الله ولقبه: )))
مة، يو�سف بن ح�سن بن اأحمد بن ح�سن بن اأحمد بن عبد الهادي بن  هو العلاَّ

عبد الحميد بن عبد الهادي بن يو�سف بن محمد بن قدامة. 
اأبي  الدين  بدر  القا�سي  ابن  فهو  المحا�سن،  اأبو  الدين  جمال  فهو:  لقبه  اأما 
اأبي العبا�س القر�سي العدوي المقد�سي الأ�سل،  عبد الله بن الم�سند �سهاب الدين 

الدم�سقي ال�سالحي.
المعروف بـ )ابن المبَْرَد( - بفتح )الميم( و�سكون )الباء( الموحدة - كذا �سبطه 
ابن الغزي في )النعت الأكمل �س 67(، وحكاه عنه تلميذه ابن طولون، قال في 
)�سكْرَدان الأخبار له( : )ابن المبَْرد( بفتح الميم و�سكون الباء الموحدة، كذا اأملاني 

هذا الن�سب من لفظه. 

 ،316/1  : للغزي  ال�سائرة  الكواكب   ،308/10  : لل�سخاوي  اللامع  )ال�سوء   : في  ترجمته  انظر   -1
�سرائح  على  الوابلة  ال�سحب   ،67 �س  الغزي  لبن  الأكمل  النعت   ،43/8  : العماد  لبن  ال�سذرات 
الحنابلة لبن حميد : �س 319 - 320، المدخل لبن بدران : �س 217، 224، مخت�سر طبقات الحنابلة 
ال�سام  : 299/9، خطط  للزركلي  الأعلام   ،1141/2 : للكتاني  الفهار�س  فهر�س   ،74 : �س  لل�سطي 
لمحمد كرد علي : 17/8، هدية العارفين للبغدادي : 560/2 - 562، تاريخ الأدب العربي لبروكلمان 
اأ�سعد طل�س :  : 107/2 - 108، وذيله: 130/2، 947، مقدمة ثمار المقا�سد في ذكر الم�ساجد كتبها 

�س11 - 49.
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ب- منزلته العلمية : 
مْن �سِجِلِّ من  لقد تبواأ ال�سيخ الجليل يو�سف بن عبد الهادي المكانةَ المرموقة �سِ
ه بم�ستواهم العلمي العالي، ول  د مناقبَهُم، ونوَّ ر التاريخ ذِكراهُم العَطِرة وعدَّ �سطَّ
ثنا عنه اآنفاً، والعُمر المديد  عجب في ذلك فاإنَّ من�ساأهُ في الو�سط العلمي الذي تحدَّ
الذي عا�سه والذي يقرُب من ال�سبعين �سنة ق�ساهُ اأبو المحا�سن في العلم والتعليم 
والتاأليف والكتابة، من �ساأنه اأنْ يبلّغ �ساحبَه بتوفيق الله هذه المكانة، حيث ا�ستوعب 
ة ور�سائل  وة العظيمة في كُتُب مُهِمَّ جميع علوم ع�سره ومعارفَه، ثم �ساغ هذه الثَّ
دها ل�سانه درو�ساً األقاها على طُلابه الكثيرين في الم�ساجد  نادرة خطتها اأناملُه، وردَّ

وفي المدر�سة العُمرية التي وقَّف عليها خزانتُه العظيمة. 
المبحث الثاني: اأبرز �سيوخه وتلامذته

اأ- �سيوخه رحمه الله، اأبرزهم: 
تقي الدين الجراعي)2( اأبو بكر بن زيد بن اأبي بكر بن زيد بن عُمر بن محمود   -1
اأحد  الحنبلي،  ال�سالحي،  الدم�سقي،  الجراعي،  الدين  تقي  ال�سيخ  الح�سني، 

الفقهاء البارزين عند الحنابلة. توفي رحمه الله في دم�سق 883هـ 
تقي الدين بن قند�س)3(: هو اأبو بكر بن اإبراهيم بن يو�سف البَعْلي، ثم ال�سالحي   -2

الحنبلي. 

معجم   ،37/2 الأعلام   ،338  -  337/7  : ال�سذرات   ،32/11  : اللامع  )ال�سوء  في  ترجمته  انظر   -2
الموؤلفين لكحالة: 62/3(

انظر اأخباره في : )ال�سوء اللامع : 14/11، ال�سذرات : 300/7، المدخل لبن بدران، �س 212.  -3
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ب - تلاميذه رحمه الله، اأبرزهم: 
�سم�س الدين بن طولون )4(: هو محمد بن علي بن اأحمد الدم�سقي ال�سالحي، 
خٌ مرموق، توفي بدم�سق رحمه الله في جمادى الأولى �سنة 953هـ اأبو عبد الله موؤَرِّ

المبحث الثالث: م�سنفات ال�سيخ رحمه الله
اقت�سرتُ على بع�س المطبوع منها، ورّتبتها على حروف المعجم كالتالي: 

بن  الله  و�سي   : اأو ذم-تحقيق  بمدح  اأحمد  الإمام  فيه  تكلَّم  فيمن  الدم  بحر    -
عبا�س.دار الراية

طل�س)5(،  اأ�سعد  محمد  د.  له  وقدم  حققه  الم�ساجد.  ذكر  في  المقا�سد  ثمار    -
وهو من من�سورات المعهد العلمي الفرن�سي بدم�سق �سنة 1941م واأعيد ن�سره 

في مكتبة لبنان 1975م.
د في طبقات متاأخري اأ�سحاب اأحمد، حققه وقدم له وعلق عليه  الجوهر المن�سّ   -
الدكتور عبد الرحمن بن �سليمان العثيمين، النا�سر مكتبة الخانجي بالقاهرة. 

الطبعة الأولى �سنة 1407 هـ/1987 م وذلك في مطبعة المدني بالقاهرة.
الدر النقي في �سرح األفاظ الخرقي، بتحقيقنا، دار المجتمع، جدة 1990م.   -

اأخباره في : )الكواكب ال�سائرة : 52/2، ال�سذرات لبن العماد : 298/8، فهر�س الفهار�س للكتاني   -4
الفلك الم�سحون في اأحوال بن طولون له. ترجم فيه لنف�سه وفيه اأ�سماء موؤلفاته مرتبه على حروف المعجم، 
للزركلي:  الأعلام   ،15/1  : دهمان  محمد  لمحققه  ال�سالحية  تاريخ  في  الجوهرية  القلائد  كتابه  مقدمة 
184/7 - 185، معجم الموؤلفين : 51/11 - 52، هدية العارفين : 240/2 - 241، تاريخ اآداب اللغة 

.)292/3 :
ذي   3 في  وذلك  اآنذاك  بدم�سق  المجمع  رئي�س  علي  كرد  بك  محمد  الجليل  العلامة  اإلى  اإهداءه  قدم   -5

القعدة �سنة )1361هــ - 1942( والكتاب لم يطبع اإل مرة واحد فقط
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زينة العرائ�س من الطرف والنفائ�س، في تخريج الفروع الفقهية على القواعد    -
النحوية، وهو من تحقيقنا وتعليقنا، طبع في دار ابن حزم، بيروت، 2003م.
غاية ال�سول اإلى علم الأ�سول، قام بتحقيقه والتعليق عليه �سيف الله العمري.    -
مة اأبو المحا�سن، يو�سف بن عبد الهادي - رحمه  وفاته رحمه الله : توفي العلاَّ
الله بعد حياة مديدة وحافلة بالعلم والتاأليف والتدري�س - يوم الثنين ال�ساد�س 

ع�سر من محرم �سنة 909هـ، ودفن ب�سفح جبل قا�سيُون.
الف�سل الثاني: 

قة وفيه ثلاثة مباحث ق بالر�سالة المحقَّ فيما يتعلَّ
المبحث الاأول: اأهميةُ الر�سالة علمياً ومو�سوعياً وطريقةُ الم�سنِّف في عر�سها

اأولا: اأهمية الر�سالة علميًا ومو�سوعياً. 
اأتاحتْ لمعاني مو�سوعها  جُمَلها، فقد  األفاظها و محدُودِية  ة  قلَّ الر�سالةُ على 
ها الم�سنف مِن غزارة عِلْمه، فجمع الم�ساألة  ها ب�سكلٍ كبيٍر، حيث اأمدَّ اأنْ تاأخذَ حظَّ
ل و�سريحٍ مع خ�سيمٍ  مُف�سَّ مونِها بحوارٍ  ر الحديث عن م�سُ بعنايةٍ، �سدَّ المبحوثة 
لهُ عليه ديْنٌ، فكان الم�سنف رحمه الله حا�سِماً علمياً في  مُعْ�سرٍ  رُّ على مطالبة  يُ�سِ
الفقه...  حيثُ  «...من  قائلا:  ب�سيغةٍ جازمة،  الفقهيِّ  الحكم  ف�ساق  لهُ،  مناق�سته 
القراآني واإطلاقه، حتى ل يدَع مجالً  النَّ�س  ز ذلك بعموم  يحرُم مطالبتُه«، وعزَّ

لل�سائل من مُعاوَدة المطالبة ب�سُوؤاله.
الف�ساد  من  كثير  وراء  رِه  وُّ تَ�سَ في  هي  ق�سية  على  تعالى  الله  رحمه  د  اأكَّ ثم 
�سة ال�سيا�سية والق�سائية، ف�سلاحُ  والظلْم والطغيان في المجتمعات، األَ وهي الموؤ�سَّ

النا�س من �سلاح قُ�ساتهم وحُكامهم.
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والق�ساء  الحكم  اأجهزة  في  اليهود  تغلغل  م�ساألة  اإلى  الله  رحمه  ي�سير  ثُمَّ 
ب�سكل �سافر، حتى اأ�سبح ذلك مدعاة لتعظيمهم وتقديمهم على اأهل ال�سلاح من 
اأ�ساب  ع�سالٍ  مر�س  عن  تنُبئُ  الم�سنف  ذكرها  التي  ال�سامريّ  ة  وق�سَّ الم�سلمين، 
الأنظمة الحاكمة في بلاد الم�سلمين، واإن اليهود واأعوانهَم نالوا من عدالة الق�ساء 
اأو  نظام عربي  فما من  اليوم،  اإلى  مَاكِناً  الداءُ  زال هذا  واأف�سدوها، ول  عندهم 

م�سلم، اإلّ مَا ندَر ل يُمكنه اأن يدعيَ غير ذلك، فالله الم�ستعان.
ويبرز الجانب العلمي كذلك من خلال اأهمية ما �ساقهُ الم�سنف من ن�سو�سٍ 
ال�سحيح،  المت�سل  بِ�سنده  ذلك  كل  وزيَّن  المو�سوع،  في  اختاره  ما  تدْعَم  واآثار 

ة والأ�سالة على العمل البحْثِي. الأمر الذي يُ�سفي طابع الِجدَّ
 اأما الجانبُ المو�سوعي في الر�سالة، فلا يُمكن الختلاف عليه بين اثنين اأنَّه مُهِمٌّ 
فالمنظومةُ  ةً،  مُلِحَّ باتتْ  وتناوُله  اإثرائه  اإلى  المجتمع  �ساعته، وحاجة  وليدَ  بابِه،  في 
القت�سادية والجتماعية هي ال�سريان الذي تقوم عليه الحياة الكريمة، وفي اأح�سانها 

ينمُو المجتمع ويرتقي، والخلل فيها اأو تعطيلها مُكْلِفٌ.
واإنْ  مُ�ستفي�سة،  درا�سة  اإلى  بحاجةٍ  معها  التعامل  وكيفيةُ  الإع�سار  فظاهرة 
ادها، فاإن ذلك  اأثُيرت على نمط فرديٍّ مع محدودية رُوَّ كانت في عهد الم�سنِّف 
اأخذ اأ�سكالً مختلفة في ع�سرنا الذي نعي�س، فقد تولىَّ هذه الظاهرة موؤ�س�سات 
اقت�سادية »بنكيةٍ وا�ستثمارية« بغر�سِ ابتزاز المحتاجين من النا�س ودفعِهم للاقترا�س 

مة، والتي وقع في �سراكها اأفرادٌ وجماعات. بالفوائد المحرَّ
وم�ساعفتها،  الدُيون  ي  وتف�سِ الإع�سار  ظاهرة  معالجة  �سرورة  تاأتي  هنا  من 
كبْحِ  الإ�سلامي في  الفقه  نظرة  المجتمع، وما هي  ا�ستقرار  انعكا�ساتِها على  وبيان 

جِماحِها ومُعاقبة مُ�ستغليها ؟...
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المعاني  من  فيها  مُوجزة  بعبارات  ال�سغيرة  الر�سالة  هذه  لنا  تفُرزه  هذا  كلُّ 
والدللت ما ل يخفى على مُتعلِّم...

ها. ثانيا: طريقة الم�سنِّف في عر�سِ
اأهميةُ المو�سوعات العلمية وجوْدَتهُا ل تاأتي من كثة اأوراقها وزَحْمة األفاظها 
معلوماتِها  ومَنْهَجية  عر�سها  حُ�سن  خلال  من  ذلك  ق  يتحقَّ بل  مادتها،  ب  وتَ�سَعُّ

و�سبط م�سارها وتحديد الهدف من مُعالجتها.
والر�سالة التي بين اأيدينا كتبها ابنُ عبد الهادي في م�ساألة �سعَر اأنَّها ذات اأهمية، 
اإلى  �سارع  بل  الف�سفا�سة،  والعباراتُ  الطويلة  المقُدمات  التاأجيل، ول  ل  تتحمَّ ل 
للنتائج،  ا�ستباقاً  لي�س معنى ذلك  اأوائل �سفحاتِها،  ت�سْخِي�سها وتحديد دوائها في 
اأراد  لكنَّه  العلماء،  من  الكثير  عند  التقليدي  البحث  منهج  في  معروف  هو  كما 
اأن يح�سم في جواب م�ساألة بدَهية في نظره، هذا من جهةٍ، ومن جانب اآخر فاإنَّ 
ت�ساوؤُل  حِينِه على نمط  قُرئت في  ال�ساأن  الكتابة في هذا  ا�ستدعت  التي  الظروف 
ر  يرُاد له فتوى عاجلة، لما لها من تاأثير على مُجريات حياة النا�س اليوْمية، وقد قرَّ

علماء الأ�سول قديماً »اأنَّه ل يجوز تاأخير البيان عن وقتِ الحاجة«.
بهذه  مو�سوعِه  عر�س  الله  رحمه  الم�سنف  اختيار  في  كافياً  �سبباً  هذا  فكان 
�ساخن  بحوارٍ  عمله  ر  ف�سدَّ المتَّبع،  م�سلَكِه  في  كبير  حدٍّ  اإلى  نجح  وقد  الطريقة، 
ل الذي انتهجهُ حول م�ساألة انتقاء التعامل مع المعُ�سرين، ودوْرِ  د للعر�س المف�سَّ مهَّ

مات المجتمع القائمة على اأ�سا�سٍ من التعاون والتاآزر... الإع�سار في نخْرِ مُقَوِّ
المبحث الثاني: متعلقاتٌ منهجية واأُ�سلوبية للر�سالة

الر�سالة وتقرِيرها،  بحظٍ وافرٍ في عر�س مو�سوع  في  الو�سْ المنهج  اأخذ  لقد 
الم�سنِّف  �ساقه  الذي  الت�ساوؤل  ونوع  الحدَث  لطبيعة  ومُلائماً  مُنا�سباً  كان  ما  وهو 
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التَّع�سف في ال�سغط  اأباَن من خلالها عن عظمة جُرْم  بلغةٍ حا�سمة،  واأجاب عنه 
قهر  في  وا�ستغلالهما  والق�سائية  ال�سيا�سية  الموؤ�س�سات  وتوظيف  المعُ�سر،  على 

ال�سعفاء من النا�س...
بن�سو�س  زة  مُعزَّ فقهية  لأحكام  �سَوْقه  خلال  من  ال�سارع  �سخَط  عن  وعبرَّ 
واآثار باأ�سلوب امتزجتْ فيه لغةُ الترهيب والترغيب، مع ا�ست�سعار القارئ والمتعلِّم 
بخطورة الق�سية، والدعوة اإلى التي�سير والتخفيف على الغُرماء ب�سكل اأو باآخر، 
مكانة  اإلى  النا�س  انتباه  لفَْت  الحديثيَّة، رغبةً في  الن�سو�س  من  بِبَاقة  ذلك  م  ودعَّ
، والخ�سومةُ في �ساأنه لها عواقبُها الوخيمة... مير النبويِّ المع�سر والمحتاج في ال�سَّ
عَرْ�س  اإلى  فبالإ�سافة  الخطاب،  في  المحدثين  اأ�سلوب  الموؤلف  غلَّب  وقد 
على  اقت�سر  فاإنَّه  لها،  وقبولً  ة  قوَّ يُ�سفي  وذلك  المت�سل،  بال�سند  الن�سو�س 
لة  والمكَُمِّ الملِيحَة  تعليقاتِه  منها  مواقع  في  يتخللُها  مترادفةً،  و�ساقَها  منها  ال�سحيح 

لغرَ�س خطاب الر�سالة. 
وقد اأ�سرنا اإلى ذلك �سابقاً.

ة ن�سبة الر�سالة اإلى ابن عبد الهادي وو�سفِ نُ�سختها  المبحث الثالث: في �سحَّ
المعتمدة.

الر�سالةُ التي بين اأيدينا كتبها الم�سنف بخطِ يده، والذي ل يُمكن اأنْ تغيب معالِمهُ - 1
وخ�سو�سيتُه عن مُهْتَم بم�سنفاتِ يو�سف بن عبد الهادي، حيث ال�سعوبة في 
قراءته، وفكِّ غوامِ�سه، والو�سول اإلى مبانِي األفاظه، بالإ�سافة لما يكتنفُه من 
رُ �سفْوَ التعامل معه، ولعلَّ هذا �سببٌ وجيهٌ ورئي�س في  تداخلٍ وتمازج، يكدِّ

زُهد اإقبال النُ�ساخ على ن�سخ م�سنفاته رحمه الله تعالى.
لقد ذُكرت الر�سالة �سمْن قائمة م�سنفات ابن عبد الهادي في فهر�سته بمكتبة - 2
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الظاهرية بدم�سق.
ها ن�سخيٌّ م�سرقي - 3 اأما الن�سخة المعتمدة، فهي وحيدةٌ كتبها الموؤلف بِقَلمه، خطُّ

مُعتاد، يغلبُ عليها عدم الو�سوح في مواقِع منها، عددُ لوحاتِها �ست ع�سرةَ 
لوحة، بمعدل اأربعة ع�سر �سطراً في ال�سفحة، خاليةٌ من الإعجام غالباً، اأ�سانيدُ 
الأحاديث فيها مر�سعةٌ ب�سند الموؤلِّف المت�سل اإلى رُواتِها، لي�س عليها �سماعات 

ة... ول اإجازات بالمرَّ
اأما الإخراج العلمي للر�سالة، فقد اعتمدتُ فيه على مجموعة من الخطوات - 4

وهي:
ن�سختُ المخطوط كلَّه، واعتمدتُ في ذلك القواعد الإملائية الحديثة. اأ- 

ب- وثقتُ ما توفَّر في الر�سالة من ق�سايا علميَّة ون�سو�س مختلفة من م�سادرها.
خرّجتُ الأحاديث والآثار تخريجاً علميًا من مَظانِها، وغالبُها في ال�سحاح. ج- 

ترجمتُ للاأعلام ترجمةً مخت�سرة، وعرّفتُ ببع�س رجال ال�سند المغمورين. د- 
عزوتُ الآيات القراآنية اإلى موا�سعها في �سُوَرها. هـ- 

غوية وال�سطلاحات الفقهية والغريب الحديثي ما  �سرحتُ بع�س المفردات اللُّ و- 
اأمكن ذلك.
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الن�ص المحقَّق

ب�سم الله الرحمن الرحيم

وهو ح�سبي

و�سيِّد  النبيين  خاتم  محمد  �سيِّدنا  على  الله  و�سلىَّ  العالمين،  ربِّ  لله  الحمد 
المر�سلين وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، وبعد: 

ار المعروفُ فيه مُنْكَراً، والمنكرُ معروفاً، وقد  مان قد ف�سَدَ، و�سَ فاإنيِّ راأيتُ الزَّ
ذلك  ينُْكِرُ  به  الإن�سانُ  اأمرهُ  واإذا  المعُْ�سِر)7(،  اإنْظارَ)6(  ينُْكِرُ  النا�س  من  كثيراً  راأيتُ 

لم عليه. ُ منه، ويرََاهُ من الظُّ ويتاألمَّ
ةً رجلٌ مَِّن ينُْ�سبُ اإلى طلَبة العِلم بِخَ�سيمٍ لهُ، فجعلتُ  ر عندي مرَّ وقد ح�سَ
اأ�ساألهُ اإنظارَه؛ لِماَ اأعْلمُ من فَقْره وعُ�سرتِه، وهو يحَْلِف؛ ل يفعلُ، ثمَّ قال : يا �سيْخُ، 

ما يجوزُ لك هذا)8(؟!
رُمُ عليك مطالبتُه، فقال: األيْ�س هذا  فقلتُ له: ل اإله اإلَّ الله، ويْلَك؟! اأنت تَحْ
فيه  اأُ�سكُت، هذا لعلَّ ل خِلَاف  لهُ:  فقلْتُ  اأحدٌ.  بهذا  ما قال  تقَُول؟. والله  الذي 
عند اأحدٍ من العُلماء، اأنت ما تعَْلم اأنَّه فقيٌر؟. فقال: بلََى، ولكن ياأكُلُ مالي. فقُلتُ: 
يجبُ عليه)9( اأن ل تطالبَه حتَّى ييَْ�سَر، قال: وقد ل ييَْ�سَر، قُلت: ي�ستمر، ل تطالِبه، 

ويحْرُم عليك مطالبتُه، قال/: وقد يموت، قُلتُ: فهو في ]عِلْمِه[)10()1، اأ( 
الإنظار: التاأخير والإهمالُ، يقال: اأنظرتهُُ، اأنْظِرْهُ، وا�ستنظرتهُ، اإذا طلبت منه اأنْ ينُْظِرَك.انظر : النهاية في   -6

غريب الحديث لبن الأثير78/5.
ل، �سدّ اليُ�سر، فهو بمعنى مَعْ�سُور، والمعَْ�سَرة، خلاف الميْ�سرة. القامو�س  المعُْ�سِرُ: من العُ�سْر ب�سم الأوَّ  -7

المحيط 126/2.
هذا ا�ستفهام اإنكاري من �ساحب الحقِّ على الم�سنِّف؛لمَّا طلب هذا الأخير اإنظار المعُْ�سِر لفقرِه وعُ�سْرَته،   -8
وفيه مايدلُّ على جهل �ساحب الحقِّ بما ورد في ذلك من الن�سو�س، فاتَّخذ الم�سنِّف ذلك ذريعةً لبيان 

حُكمِه.
ياق. والله اأعلم. كذا في الأ�سل، ولعلَّها: عليك لمنا�سبة ال�سِّ  -9
غير وا�سحة في الأ�سل، ور�سمُ الكلمة ينل�سِبُها. والله اأعلم  -10
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انْظر: اإنْ خلَّف �سيْئاً خُذْ.
قال: واإذا لْم يخُلِّف �سيئاً ؟ قُلتُ يذْهبُ مالكُ، قال: هكذا ! قُلتُ : نعم، فاإنَّهم 
ثبت  واإذا  مطالبتَه،  يحَرُمُ  عُ�سْرَهُ)11( غريمهُ،  علِم  اإذا  قالوا:  الفقه  عندنا من حيثُ 
ح الله بذلك في كتابه  ذلك عند الحاكم، يجب على الحاكم حبْ�سُه لهُ)12(، وقد �سرَّ

؛ فقال عزّ وجلّ: چ ې  ى             ى  ئا    ئا  ئە     ئەئو  چ.)13(
مُخالفتُه.  لأحدٍ  يجوز  ل  الله،  بكتابِ  ثبََت  وما  الله،  بكتاب  ثابتٌ  اأمرٌ  فهذا 
اق  فُ�سَّ من  وكثيٌر  ويحْبِ�سون)14(،  ذلك  يرُاعون  ل  الجهلة  زَمَاِننا  قُ�ساة  من  وكثيٌر 
يا�سة، في�سْكُوا عليه،  رع، يذهبُ اإلى حاكِم ال�سِّ النَّا�س اإذا لم يخَْلُ�س لهُ قا�سي ال�سَّ
الِم: مِنْ اأين يخْلُف ؟ يقولُ: اأنا اأ�سرِبْهُ حتَّى يجيب، لأنَّ  واإذا قيل لهذا النَّحْ�س الظَّ
يكون  اأو  في�ستدين،  يذهب  اأنَّه  ا  اإمَّ والعذاب[)15(  رب  بال�سَّ المع�سرين]  من  كثيراً 
باعت  لزَوْجِها في]؟؟؟؟؟؟[)17(  ديْناً[)16(  اأو  مالً،  لزوجته]  اأو  فيبيعُها،  ثيابٌ  له 

ثِيَّابها، ووفَّت عنه،/)1، ب( 
اأو تكون لهُ دارٌ] لغِنَى[)18( لهُ عنها، فيبيعُها، اأو دابَّةٌ، اأو خادمٌ ونحو ذلك 

وثبتَ ذلك عند الحاكِمِ، وبه قال ال�سافعي واأحمد. انظر : المغني584/6.  -11
ه.حتى ل يوؤذِيه  بمعنى اأنَّ الحاكم يجب عليه حبْ�سُ �ساحب الحق اإذا طالب هذا الأخير غريمهَ المعُْ�سِر بحقِّ  -12

لٌ. المغني 584/6. لأنَّ مَنْ وجب اإنظارُه حرُمَت ملازمتُه، كمن ديْنُه مُوؤجَّ
وكذا  والجماعات  الأفراد  اأو�ساط  في  لإ�ساعته  بحاجة  عفاء،  ال�سُّ لحماية  ر  متح�سِّ فقه  لعُمري  وهذا   
باأمنه  والعتناء  الإن�سان  حقوق  حِفظ  في  والح�ساري  العلمي  التَّفوق  من  �سربٌ  وهو  الموؤ�س�سات، 

و�سلامته.
البقرة: 280.  -13

قُلنا  مالً،  اأ  الطالب: خبَّ قال  فاإن  مالً،  له  باأن ل نجد  قُلنا:  العُ�سرةُ؟  تعُلَم  بما   : قيل  فاإن   : العربي  ابن  قال   
للمطلوب : اأثبِت عُدْمَكَ ظاهراً ويحْلِف باطِناً، والله يتولى ال�سّرائر. اأحكام القراآن له 246/1.

والق�ساء  ثابتة،  و ع�سرتهُ  ديْنه،  لق�ساء  اأو  عُ�سرته،  لإثبات  يكون  اأن  اإما  لأنَّه  منه،  فائدة  هنا ل  والحب�س   -14
د وجوب اإنظاره. متعذرٌ، فثبت عدم نجاعته، وتاأكَّ

في الأ�سل غير وا�سحة، لكن ر�سمَها يوافق المثُبت وتن�سجم مع ال�سياق. والله اأعلم  -15
غير وا�سحة في الأ�سل، ور�سمها يقاربُ المثْبت. والله اأعلم  -16

غير وا�سحة في الأ�سل.  -17
في الأ�سل غير وا�سحة، ور�سمُها يوافق المثبت. والله اأعلم  -18
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رورات وهذه الأمور يحْرُمُ اإلجاوؤه اإلى بيعها، وهذا الظالم اإذا فعل  مِنْ اأنواع ال�سَّ
ةً)19( وعدلً،  رورات، يعُدُّ ذلك خيراً وزعارَّ به اأنواع العقوبة، وح�سل بهذه ال�سَّ
م، وفاعِلُه قد خالف  لمُ المحُرَّ وذلك عين التعا�سة والف�ساد والعِناد و الطُغيان والظُّ
لَمة،  اإنْظارِه، حتَّى اأنَّ كثيراً من الظَّ الله ور�سولهَ، وقد باَنَ منْ كتاب الله وجوبُ 
قد  دينِهم  لِقلَّة  النَّا�س، وهم  من  اأحدٍ  اإعْ�سار  تثُْبِت  ل  باأن  رْعِيَّة  ال�سَّ ام  حُكَّ اأمَرَ  قد 
اأطاعُوهم في ذلك، ويتعينَّ عليهم؛ ل�سيما في هذا الزمان الفا�سِد- الذي يفُعل فيه 
يا�سة  بالم�ساكين اأنواع الظلم- اإثبات اإع�سار كلِّ مُعْ�سِرٍ، ولو اأمرهم بع�سُ حكام ال�سِّ

بذلك، يحرُمُ عليهم/طاعتُهم في ذلك.)20( )2، اأ(
لقلَّة  ذلك  واأنَّ  لل�سيا�سة)21(،  تبَعٌ  ال�سريعة  اأنَّ  ل  لل�سريعة؛  تبعٌ  يا�سة  ال�سِّ فاإنَّ 
دين مَنْ يفعلُ ذلك، وخوفه منهم على وظائِفِه ومنا�سبِه، ولو �سحَّ دينُه، وقوِيَ 

الُخلُق،  ال�سيئ  الزعرورُ:  الرجل  ومنه  الخلُق،  �سرا�سة  الراء:  وت�سديد  والعين  الزاي  بتخفيف  ة  الزعارَّ  -19
ورجلٌ فيه زعارة وزعَرٌ، ومعناه هنا التخويف وال�سرا�سة في طلب الحق. انظر : ال�سحاح للجوهري 

.670/2
في ت�سوري اأنَّ هذه الم�ساألة بحاجة اإلى تحريرٍ، لأن اختلاط الم�سالح والمفا�سد من �ساأنها توقِع في الظلم   -20

غالباً.
وذلك  يُ�سْره،  حين  اإلى  واإنظاره  المعُ�سر  المدين  مطالبة  عدم  يقت�سي  الم�سائل  هذه  مثل  في  القيا�س  فاإنَّ   

بموجب ما ذكِر من اأدلَّة على ذلك، وهو مال يُمكن الختلاف حوله بين اأقطاب العلم والفقه.
ومن هنا وفي مثل هذه الم�ساألة، يحُب�سُ المدين ا�ستح�ساناً محافظة على اأموال النا�س وحقوق الغرماء،   

وهي محلُّ التعاون والتكافل بينهم.
يْن، كمالك و ال�سافعي واأبي عبيد وغيرهم. والله  اأنّ َهذا هو مذهب مَنْ راأى الحبْ�س في الدَّ ول �سكَّ   

اأعلم.
وفق  الم�سالح  يجُْري  من  وال�سيا�سي  منها،  وجزءٌ  لها  تبعٌ  فهي  ال�سريعة  رحم  من  وُلِدتْ  ال�سيا�سة  لأنَّ   -21
مقت�سى ال�سريعة ومقا�سدها، ومن هنا اإذا كان الحاكم الذي يدُير ال�سيا�سة في �سوء مقررات ال�سريعة 
ده، لم�سلحة راجحة ظهرت له،  يْن حتَّى يُ�سدِّ العامة وم�سالحها، قد راأى اأن يحُْب�س المدين ل�ساحب الدَّ
حُكم  عليه  ا�ستقر  لما  تبعٌ  المجتهدين  اأو غيرهما من  المفُتي  اأو  القا�سي  ينُْق�س حكمه حينئذٍ، ويكون  فلا 
للمف�سدة،  دفعاً  الخا�س  م  قُدِّ التعار�س  واإذا وقع  عامٌ  الأحكام  الحاكم، لأن حكمه خا�سٌ، وغيرهُ من 
ودرءاً للخُ�سومات، فكلام الم�سنِّف، �سحيحٌ في عدم جواز الرتكان لحكام ال�سيا�سة اإذا ما حادوا عن 
اأو الإلزام فيما يراه تبعاً لل�سريعة وتحقيقاً  اإذا كان المنع  اأما  اأغرا�س ال�سريعة في اأحكامهم وق�سودهم، 
لم�سالح العباد، فذلك هو الحقُّ الذي ل يحُادُ عنه. انظر: الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام للقرافي 

�س88 وما بعدها.
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خالفهُ  كلَّما  وهو  جميعهم،  بمخالفة  ول  بل  منهم،  اأحدٍ  بمخالفةِ  بالى)22(  يقينُه؛لما 
ين، قويَ حالهُُ و كَثُفي اأعيُنِهم وعَظُمَ. ك بالدِّ وتم�سَّ

وحفظِ  اليقين،  ة  وقوَّ ين  الدِّ باتباع  عليكم  ال�سرعية،  حُكام  معا�سر  الله  فالله 
رُوا الله  حدود ربِّ العالمين، ومخالفة من ياأمر بغير ذلك)23(، ومُباينتُه، فاإنَّكم اإنْ تن�سُ
ينْ�سركم، واإنْ تحفَظوهُ يحْفظكُم، واإنْ كنتم معه كان معكُم واإنْ اأهبتُم الله اأهابكُم، 
ريعة-لقول �سَنْطَبِيَّة)24( وتْمربيَّة)25( وقايْتَبِيَّة)26( و�سيْطانيَّة)27(-اأذلَّكم. واإنْ تركتُم ال�سَّ
ومَنْ خَافَ الله خافَه كلُّ اأحدٍ، ومَنْ اأهْمَل اأمْر الله، خافَ مِنْ كُلِّ اأحدٍ.چڦ  
ڇ      ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ      ڃڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ       ڄ  
الألباب  اأولي  يا  الله  »...فاتَّقوا  چ)28(.  ڎ  ڎ   ڌ   ڌ   ڍڍ   ڇ   
الذين اآمنوا قد اأنزل الله اإليكم ذكراً ر�سولً يتلوا عليْكم اآيات الله مبيِّنات ليخُْرج 

چ ئو  ئو  ئۇ   النُّور)2/ب(  اإلى  لُمات  الظُّ الحات من  ال�سَّ اآمنوا وعملوا  الذين 
مبالة، وهي عدم الكتراث، وقولهم: مااأُباَلِيه، اأي ما اكترثُ له، ويقال: لم اأُبلَ بالحذف تخفيفاً  من اللاَّ  -22

لكثة ال�ستعمال. ال�سحاح 2285/6.
رعية العامة اأو الن�س القطعي. وفي  يحُمل هذا فيما اإذا كان حكم الحاكم مخالفٌ اأو معار�س للقواعد ال�سَّ  -23
هذا يقول القرافي: "وقد ن�سَّ العلماء على اأنَّ حكم الحاكم ل ي�ستقر في اأربعة موا�سع وينُْق�س اإذا وقع 
على خلاف الإجماع اأو القواعد اأو الن�س اأو القيا�س الجلي، وهذه الثلاثة هي من م�سائل الخلاف، واإلَّ 

لم يكن اإلَّ ق�سمٌ واحدٌ، وهو المجمعُ عليه...". اأنظر: الإحكام للقرافي �س88، 89.
غط  اد، ولعلَّ الم�سنِّف يريد منها جماعة ال�سّ نْطاب، وهي في الأ�سل المطرقة التي ي�ستعملها الحدَّ مِن ال�سِّ  -24
نطاب على الم�سمار ب�سرباته انظر: القامو�س المحيط �س126. و التي تريد اأن توُؤثِّر في الُحكم كما يوُؤثِّر ال�سِّ
باً: ل اأ�ساب خيراً، والمراد: ل خير في هوؤلء الأ�سرار فلا يلُْتَفت  من ترِب كفَرِح بمعنى: خ�سِر، وترِباً ومتْرَ  -25

اإليهم. اأنظر: القامو�س المحيط �س78.
عون عن �سهادة  من الإقتاب و القَتَب، وهو تغليظ اليمين، فهم اأ�سحاب الأيمان المغُلَّظة الذين ل يتورَّ  -26

ور لظُلم النَّا�س. القامو�س المحيط �س156. الزُّ
اطن الخبيثُ من كلِّ �سيء. القامو�س  من ال�سيطنة: وهو التَّمرد والعُتُو من اإن�سٍ اأو جِنٍّ اأو دابةٍ، ومنه ال�سَّ  -27

المحيط �س1561.
�سورة الح�سر: 20-19  -28

يُ�سير  التي �ساقها الم�سنِّف تحمِل معنى اللامبالة، وعدم الكتراث بما يقوله هوؤلء، وهو  هذه الألفاظ   
اإلى ال�سغوط التي كانت تُمار�س على الق�ساء وا�ستقلاليته، فتُوؤثر في اأحكامه وتوُجِهُها في �سالح اأغرا�س 
ومتلكاتهم،  حقوقهم  على  ويعُتدى  النَّا�س،  فيظُلم  العدل،  ح�ساب  على  ذلك  ويكون  معينة،  جماعة 
طريق  عن  يُمار�س  اليوم  لكن  فردياً،  زمانهم  في  كان  والظلم  غط  ال�سَّ اأنَّ  اإلَّ  بالبارحة،  اليوم  اأ�سبه  فما 

الموؤ�س�سات والأنظمة ومجموعات الم�سالح الدولية والمحليَّة. فالله المُ�ستعان.
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چ)29(،  ئح     ئج    ی   ی   ی   ئىی   ئى     ئى         ئې        ئې     ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ  
چڄ  ڄ   ڄ  ڄ      ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چ  چ    چچ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ    چ)30(، وليعْلم 

، بما لم يرَِد به الكتاب وال�سنَّة  لم، كلَّما فُعِل، من التَّعدي على الغير بِغَيْرِ حقٍّ اأنَّ الظُّ
رع اأو  في مالٍ، اأو نف�سٍ، اأو عر�سٍ، وفاعلُ ذلك ظالِمٌ، �سواء كان من حكام ال�سَّ

ال�سيا�سة.)31(
الم، بل قد يكونُ  يا�سة فقط الذي يطُلقُ عليه ] لقَبُ[)32( الظَّ ولي�س حاكِم ال�سِّ
لَمة، و ]لكن[)33( اأُطلِق عليهم ظَلَمةٌ من باب التَّغليب، فاإنَّ  القا�سي من اأظْلَم الظَّ
ا هو اأعدلُ  لمة، واإنمَّ الغالب عليهم ذلك)34(، وقد يكون الواحدُ منهم لي�س من الظَّ
هيد«)35(، وقد يكون الواحدُ من القُ�ساة اأظْلمُ  ين ال�سَّ من قُ�ساةٍ كثيرةٍ »كَنُور الدِّ

يا�سة، »كاإبراهيم بن ثابت«)36(، وما اتَّ�سف به. ام ال�سِّ من حُكَّ
�سورة الطلاق: 11-10  -29

�سورة ال�سف : 7  -30
وقد جُمع معنى الظلم كلّه فيما ذكره �سيخ الإ�سلام ابن تيمية بقوله: " فاإنَّ مانهى الله عنه راجعٌ اإلى الظلم،   -31
وكلُّ ما اأمر به راجعٌ اإلى العدل... وقال رحمه الله في موقع اآخر: ...كلُّ خيٍر فهو داخلٌ في الق�سط 
اأحدٍ،  اأمراً واجباً في كلِّ �سيءٍ وعلى كلِّ  الظّلم، ولهذا كان العدلُ  والعدل، وكلُّ �سرٍّ فهو داخلٌ في 
اأو كان  اأوكافراً،  اأ�سلًا؛�سواءٌ كان م�سلماً  اأحدٍ  لم محرماً في كلِّ �سيءٍ ولكلِّ اأحدٍ، فلا يحلُّ ظلم  والظُّ
مت  ا يباح اأو يجبُ فيه العدل عليه اأي�ساً..." اأنظر: �سرح حديث: يا عبادي اإني حرَّ لم اإنمَّ ظالماً، بل الظُّ

الظلم على نف�سي...تاأليف: �سيخ الإ�سلام ابن تيمية �س 40- 49.
غير وا�سحة في الأ�سل، ور�سمُها ي�سبه المثُبت في الأ�سل. والله اأعلم.  -32

بين معكوفتين غير وا�سحة في الأ�سل، ور�سمها قريب بما هو مثبت في الأ�سل.  -33
من  ه  عدُّ يُمكن  من  اليوم  الم�سلمين  حكام  في  لي�س  اإذ  عاماً،  زماننا  في  يكون  يكاد  بل  اأغلبي،  والحكم   -34
العدول في الق�ساء والحكم، ولنكون مبالغين اإذا قلنا اإنَّ الأ�سل في الق�ساء وال�سيا�سة والحكم اليوم هو 

الظلم. والله غالبٌ على اأمره.
هو الملك العادل، اأبو القا�سم محمود بن الأتابك بن زنكي، تملَّك حلب، وحمل راية العدل والجهاد، قلَّ   -35
اأن ترى العيون مثله، بنى دار العدل واأن�سف الرعية، ماآثره كثيرة ذكر معظمها ابن ع�ساكر وابن الجوزي، 
للذهبي531/20،  ال�سير  الأعيان184/5،  وفيات  المنتظم248/10،  في:  اأخباره  569ه.  �ستة  توفي 

ال�سذرات228/4.
هو اإبراهيم بن اأحمد بن ثابت برهان الدين النابل�سي، اأحد من عُرِف بالظلم وال�سطو على اأموال النا�س،   -36
يار ال�سامية وت�سمى وكيل ال�سلطان، واأخذ من الأموال والذخائرما يفوق الو�سف، وقد  ب الدِّ كاد اأن يخرِّ
وردت في ظلمه حكايات غريبة وقد كتب الح�سن بن اأحمد بن محمد بن عرب�ساه كتاباً بعنوان"اإي�ساح 
ان"، يدافع فيه عن �سكان دم�سق ب�سبب ا�ستبداده بها  الظلم والعدوان في تاريخ النابل�سي الخارج الخوَّ

اأنذاك.=
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وقد قال الله عز وجل: چ ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئوچ)37(.
)3، اأ( واأظْلم الظلمة، من ظلم لغيره، كما �سحَّ ذلك في الحديث.)38(

لمة،  وحينئذٍ الحاكِم لِغَيره بالَجوْر بما لم يرَِد به الكتابُ وال�سنَّة من اأظلم الظَّ
�سنْطبيَّة،  م  كَلَاِ اإلى  يلْتفِت  الله ور�سولِه، ول  ما جاء عن  يرُاعي  اأنْ  الحاكِم  فعلى 

بية)39(، وقايْتَبيَّة.  ومغَلَّ

يرُاعي)40( ما جاء عن الله ور�سوله، فهو ظالٌم  مَنْ راعى هوؤلء، ولم  ما  فكُلُّ
�سالٌ؛ وعُقْباه اإلى الذلِّ والهوانِ، حتَّى عندَهُم)41(.

و مَنْ راعى الله ور�سولهَ، ولم يلْتفِت اإلى اأ�سكالهم ومراعاتهم، فعُقباه العِزُّ 
فعةُ والوقارُ حتَّى عندهم، وقد �ساهدنا ذلك. والرِّ

ور�ساهم  اأغرا�سهم،  لمرُاعاتهم  زمانهم  ق�ساة  غالب  على  الذلُّ  غلب  ا  واإنمَّ

بالعلم، وهو على مذهب ال�سافعي، وقب�س عليه في نهاية المطاف،  اأنَّه كان من الم�ستغلين  =و الغريب   
ال�سوء   : في  882ه.اأخباره  �سنة  بالقاهرة  توفي  دينار  األف  األف  و�سلت  وقيل  اأمواله،  وجمعت 
الحم�سي  لبن  والأقران  ال�سيوخ  ووفيات  الزمان  حوادث  الزهور129/3،  بدائع  اللامع10/1، 

.220 ،216 ،214 ،212 ،183/1
�سورة المائدة : 45  -37

فقد اأخرج البيهقي في ال�سعب 47/6عن زائدة، عن محمد بن محارب بن دثار؛ قال: فقيل له: منْ   -38
اأظلم النَّا�س؟ قال: منْ ظلم لغيره)7459(، كما اأخرجه ابن ع�ساكر في تاريخ دم�سق، عن محارب بن 
دثار كذلك وبنف�س اللفظ. اأنظر: 63/57، حديث)7217(، واأورده ابن حجر في فتح الباري121/5.
من الغلَبة، والمغلبة: وهو القهرُ، ومنه مغلوبٌ، مقهورٌ، ويقال: غلابية، والمراد: الجماعة من النا�س ذوي   -39
التَّاأثير، يغُلِّبون الق�ساة والحكام على اأحكامهم، فيقع الظلم ب�سبب ذلك، فلا يجوز ال�ستماع اإليهم، ول 
، وجوْرٌ وتعدِّ على حرُمات الله ور�سوله. انظر: القامو�س  م�ساطرة راأيهم، فاإنَّ ذلك فيه حيفٌ عن الحقِّ

المحيط �س155
حيح: يراع، بحذف حرف العلة للجزم. والله اأعلم. كذا في الأ�سل، ولعلَّ ال�سَّ  -40

ففي حديث كعب بن عجرة، الذي اأخرجه الترمذي في الفتن، برقم)2259( "...�سيكون بعدي اأمراء،   -41
قهم واأعانهم على ظلمهم، فلي�س منِّي ول�ست منهم...ومن لم يدخل عليهم،  فمن دخل عليهم، ف�سدَّ
في  الن�سائي  عند  والحديث  منه..."،  واأنا  منِّي  فهو  بكذبهم،  ي�سدقهم  ولم  ظلمهم،  على  يعُِنهم  ولم 

البيعة، برقم )4207(، واأحمد في الم�سند، برقم )17660(.
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مُ عند القُ�ساة  على ر�سا الله ور�سوله، حتَّى بلغني اأنَّ �سامِرِياًّ)42( من اأعوانِهم يعَُظَّ
الحين)43(. اأكث مِن تعظيم كثيٍر من ال�سَّ

اأهلِ  من  رجلٌ  فدخل  القُ�ساة،  بع�س  عند  كان  اأنَّه  به،  اأثق  مَن  اأخبرني  فقد 
الخيْر، ف�سلَّم فلم يرُد عليه، ولم يلْتَفِت اإليه،/ول قال هذا كلبٌ دخل، فتاألمَّ من 
، فنهَ�سَ له، وب�سَّ به، ف�ساألتُ عن  امِريُّ دفةً )3، ب( ال�سَّ ذلك، فبعد �ساعة دخل �سُ

ذلك مَن لهُ معرفةً بذلك، وهل هذا �سحيحٌ اأمْ ل ؟
لهُ، وبع�سُ  نهَ�سَ  والواحدُ جال�سٌ  اإنْ دخل  اأنَّه  واأخُبِرُك عنهم،  نعَم؛  فقال: 

ى اإلى اأنْ يدخلَ، حتَّى ل يقومَ له)44(. الأوقات يقوم يتََمَ�سَّ
ووقوفٍ  قيامٍ  تمامُ  وهذا  نهو�سٌ،  ذاك  فاإنَّ  القيَّام،  من  اأعظمُ  هذا   : فقُلتُ 

للخِدمةِ، اإلى اأنْ يدخل.
فاللهَ اللهَ، عبادَ الله في دينِ الله. ؟ !...

القُ�ساةَ  يخُيرِّ  الم�سلمين،  مِن  اأحدٍ  عند  مخا�سمةٌ  له  كان  اإذا  اأنَّه  بلَغَنِي  حتَّى 
لالُ المبُين. هودَ في توْجِيه الحقِّ لهُ والحتيال على ذلك، وهذا لعَمْرِي هو ال�سَّ وال�سُّ
وتكونت  العقائد،  بع�س  اليهود في  مع  ي�ستركون  قومٌ  ال�سامرة، وهم  طائفة  اإلى  ينتمي  من   : امريُّ ال�سَّ  -42
ون اإليه، منحهم الم�سلمون اأماناً لقاء جزية معلومة،  هذه الجماعة قبل الميلاد، اأقاموا لأنف�سهم هيكلًا يحجُّ
ورد  وقد  وحيلٌ،  و�سحرٌ  نفاقٌ  وفيهم  واأدباء،  مفكرون  منهم  وظهر  كثيرة،  اأماكن  في  معهم  وعا�سوا 
معجم  اأنظر:  ال�سلام.  عليه  مو�سى  غياب  في  اإ�سرائيل  بني  مع  فعله  وما  طه  �سورة  في  امري  ال�سَّ ذكر 

الم�سطلحات والألقاب التاريخية �س234، المعجم الو�سيط 448/1، المحرر الوجيز 71/10.
ه اإلى الجهل، لأنَّ العلم والعدل متلازمان، ففي كلام ابن  ظُلم الق�ساة، وعدم مراعاتهم للعدل، راجعٌ كلُّ  -43
مه عِلْمٌ؛ اإذ من ل يعلم ل يدري ما العدل، والإن�سان ظالٌم جاهلٌ اإلَّ  تيمية »...ولمَّا كان العدل لبد اأن يتقدَّ
مت الظلم على نف�سي... من تاب الله عليه ف�سار عالماً عادلً...« انظر: �سرح حديث »يا عبادي اإنيِّ حرَّ

له« �س52، 51
الفوارق  اختلفت  مهما  بينهم  التَّ�سوية  الخ�سوم  بين  النزاعات  ف�سِّ  والحاكم في  القا�سي  واجبات  من   -44
كرهه  تف�سيلٌ،  القيام  عدم  اأو  لهما  القيام  وفي  العدل،  اإلى  اأدعى  ذلك  فاإن  وال�سيا�سية،  الجتماعية 
بع�سهم، مخافة اأن يكون اأحدهما �سريفاً و الآخر و�سيعاً، في�سعر الو�سيع اأن قيامه لل�سريف، وكذلك 
يعلمه ال�سريف فيزداد تيَْهاً، ويزداد الو�سيع ك�سْراً، فترك القيام لهما اأقرب اإلى العدل واأنفى للتُّهم...". 

اأنظر: كتاب اأدب القا�سي لبن اأبي الدم �س129.
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ينُ، وفَ�سَد هذا الف�سادَ، وو�سلَ الأمرُ  اأَقَدْ هَانَ الدِّ فاللهُ الله معْ�سر الإخوان، 
اإلى هذا)45(.؟!

اأنا  بيدي،  الزَّ ابن  اأنا  ار،  الحجَّ اأنا  عبُوب،  الرَّ ابن  اأنا  اأخبرنا/الجماعةُ،  وقد 
ثنا  البُخاري،  اأنا   ، الفِرْبرَِيُّ اأنا  رخ�سي،  ال�سَّ اأنا  اودي،  الدَّ اأنا  اأ(   ،4(  ، جزيُّ ال�سِّ
ان، ثنا زبدُ بن اأ�سْلَم، عن عطاء بن ي�سار، عن اأبي  �سعيدُ بن اأبي مريم، ثنا اأبو غ�سَّ
�سِبْراً  قبلكُم  كان  مَنْ  �سَنَ  »لتتَّبِعُنَّ  قال:  و�سلم  عليه  الله  �سلَّى  النبي  اأنَّ  ؛  �سعيدٍ 
بٍر، وذراعاً بِذِراعٍ، حتَّى لوْ �سَلَكوا جُحْر �سبٍّ ل�سلكْتُمُوه، قُلْنا: يا ر�سول الله!  ب�سِ

اليهودُ والنَّ�سارى؟ قال النبي �سلَّى الله عليه و�سلَّم: فمَنْ؟«)46(.
ار،  الحجَّ اأنا  الهادي،  عند  بنت  عائ�سة  اأخبرتنا  �سُيوخنا،  من  جماعةٌ  واأخبرنا 
اأنا  رخ�سي،  ال�سَّ اأنا  الداوُدي،  اأنا  جزي،  ال�سِّ اأنا  اللتِّي،  ابن  اأنا  بيدي،  الزَّ ابن  اأنا 
ل  اأنْ  ام  الُحكَّ على  الله  اأخذ  الَح�سَن:  وقال  الله؛قال:  عبد  اأبو  الإمام  اأنا  الفِرْبرَي، 

يتَّبعوا الهَوَى، ول يخَْ�سَوا النَّا�س، ول ي�سْتَروا باآياته ثمناً قليلًا، ثمَّ قراأ: چ ئې  ئې     
ئى  ئى  ئى  ی    ی  ی  ی     ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخبم  بى  بي  تج    

تح  تخ  تم  تى  تي  ثج  ثم  ثى  ثي  جح چ)47(.

ڑ      ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎڎ   ڌ   ڌ    ڍ   ڍ   ڇ   چ  وقراأ: 
ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  

هذا في زمانهم، حيث ل زال النَّا�س على فطرتهم وتديُّنهم، واأقرب اإلى العلم والعلماء، وماذا نقول   -45
عن زماننا، وقد هيمن فيه يهود على الحياة كلها، فاأ�سبح معظم حكامنا يت�سارع لأداء فرو�س الطاعات 
لهم، �ساربين عر�س الحائط الكرامة والعزة التي منحها الله عز وجل لهذا الدين واأهله، فالأمر لي�س عند 
حدود مات�سوره الم�سنف رحمه الله م�ساألة قيامٍ وقعود وترحيب فقط، بل بيعٌ و�سراءٌ، وانخراط كاملٌ في 

الم�سروع ال�سهيوني العالمي بكل معانيه. فالله الم�ستعان.
اأخرجه البخاري في الأنبياء 334/8، 335، باب ما ذكر عن بني اإ�سرائيل، حديث)3456(، و م�سلم في   -46

العلم 359/4، باب اتباع �سن اليهود والن�سارى، حديث)6(.
ة التباع والمبالغة فيه، في كل �سغيرة وكبيرة، وكل  بٍر، وذراعاً بذراعٍ...«، �سدَّ و المراد بقوله: »�سبراً ب�سِ  

هذا في المحرمات والمعا�سي، ل في الكفر. والله اأعلم.
�سورة �س: 26  -47
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ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ    ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   
ھ چ)48(.

هري،  ، ثنا محمد بن مُقاتل، اأنا عبد الله، اأنا يون�س، عن الزُّ وبه اإلى البخاريِّ
اأخْبَرني عُروة؛ اأنَّ اأ�سامة كلَّم النَّبي �سلى الله عليه و�سلَّم في امراأةٍ �سرقتْ، فقال: 
�سَرق  واإذا  ترََكُوه،  ريف  ال�سَّ فيهِم  �سَرَق  اإذا  كانوا  اأنَّهم  قبْلَكم  النَّا�س  اأهْلَك  ا  »اإنمَّ
.«)49( وقدْ رَوَيْنا اأنَّه مَا مِنْ والٍ اإلَّ ياأتي يوم القيامة  عيف اأقامُوا عليه الَحدُّ فيهِم ال�سَّ

هُ العدْلُ اأوْيوُبِقُه)50( الَجوْر.)51( ويدََاهُ مغلولتانِ اإلى عنُقِه يفَُكُّ
ه العدْل اأوْ يوُبِقُه  لَمة حتى يفَُكُّ يْنا اأنَّ القا�سي يحُْ�سَر يوم القيامة مع الظَّ ورُوِّ

الَجوْر.)52(
ه العَدل اأوْ يوُبِقُه  لِمة، فيفَُكُّ يْنا اأنَّ مُعلم الغِلْمان يحُ�سَر يوم القيامة مع الظَّ ورُوِّ
لمة، وجائزٌ عليه  الجوْر. وهذا يدُلُّ على اأنَّ كلَّ حاكِمٍ جائزٌ عليه اأنْ يكون مِن الظَّ

اأنْ يكون من اأهْلِ العدْل.
واأعوان  لمة،  الظَّ اأيْن  القيَّامة،  منادٍ/يوم  ينُادي  اأنَّه  الحديث:  في  يْنا  وَرُوِّ

�سورة المائدة: 44  -48
اأخرجه البخاري في ف�سائل ال�سحابة689/8، باب: ذكر اأ�سامة بن زيد، حديث)3733(، و م�سلم في   -49
الحدود، 1062/3، باب: قطع ال�سارق ال�سريف وغيره، والنهي عن ال�سفاعة في الحدود، حديث)8(، 

.)9(
يوُبقُه: يهُلكه، والموْبقَ: المهَْلَك، فهي بالباء الموحدة والقاف المعجمة، وقيل: اأوتغه، يوتِغُه، بالتاء المثناة من   -50

فوق والغين المعجمة، بمعنى اأهلكه يهُلكه. اأنظر: المجرد للغة الحديث لبن اللبَّاد �س 39*0، 391
اأخرجه البيهقي في ال�سن129/3، 96/10، و الطبراني في الأو�سط، 11/6، بلفظ: "ما من اأمير ع�سرة   -51
اإلَّ وهو يوؤتى يوم القيامة مغلول حتى يفكه العدل اأو يوبقه الجور«، وفي �سعب الإيمان20/6، وك�سف 
لقي الله  اإل  بلفظ: «ما من والي ثلاثة  الهيثمي في المجمع 206/5،  للبزارحديث)1640(، و  الأ�ستار 

مغلولة يمينه...«.
ورد الحديث في الغالب بلفظ" ما من اأمير ع�سرة اإلَّ يوُؤتى مغلولً به به يوم القيامة حتى يفُكه العدل اأو   -52
يوبقه الجور"... وفي لفظ اآخر"ما من عامل يلي �سيئاً من اأمور الم�سلمين اإلَّ اأُتي به يوم القيامة...". اأنظر 
وبع�س  الزوائد205/5،  مجمع  الأو�سط216/6،  في  الطبراني  البيهقي96/10،  �سن   : في  تخريجه 

طرقه �سحيحة، خا�سة باللفظ الأول.



اأ. د. ر�ضوان بن غربية

168

كتاب: ف�ضيلة اإنظار المعُْ�س

لمة؟، )5، اأ( اأيْن مَنْ برََى لهُم قلَماً، اأوْ لَق لهُم دَوَاةً ؟.)53( الظَّ
لمة ؟، فاإِنيِّ اأَخِيطُ  وجاء رجلٌ اإلى الإمام اأحمد، فقال: ترى اأنيِّ مِن اأعوانِ الظَّ

ا اأعوانهُم مَنْ باعَك الإبْرَةَ والِخيطان. لهم. فقال: بلْ اأنْت مِنْ اأَنْفُ�سِهِم، واإنمَّ
في  المتُْقَنَة  بالأ�سانيد  كبيراً  طَرَفاً  واأ�سْبَاهِها  الأحاديث  هذه  مِن  ذَكَرنا  وقد 
هذا  ولي�س  �سا«)54(،  والرِّ خط  ال�سَّ في  الق�ساءِ  و»كَرَاهةُ  لْم«،  الظُّ »تَحريُم  كتابيَْنَا: 
ام، مِن ترْك اتباع  ا مِلْنَا اإلى هذا الطرَف الي�سِير؛ لِماَ نرَى من الُحكَّ مَحلُّ ذلك، واإنمَّ
جِع اإلى ما اأرَدْناه من ف�سيلة اإنْظارِ المعُْ�سِر)55( والتَّخفيف  الحقِّ في اأمرِ المعُْ�سِر، فَلْنَْ

عنه، و ال�سفاعة لهُ، ونحو ذلك.
 ، جْزيُّ بيدي، اأناال�سِّ ار، اأنا ابن الزَّ عبوب، اأنا الحجَّ اأخبرنا الجماعةُ، اأنا ابن الرَّ
رخ�سي، اأنا الفِرْبري، اأنا البخاري، ثنا عليُّ بن عيَّا�س، ثنا اأبو  اودي، اأنا ال�سَّ اأنا الدَّ
اأنَّ  الله؛  عبد  بن  جابر  المنُْكَدر، عن  بن  ثنا محمد  مُطَرِّف،  بن  ثنا محمد  ان،  غ�سَّ
ر�سول الله �سلَّى الله عليه و�سلَّم/قال : )5، ب( »رحِمَ الله رجلًا �سمْحًا اإذا باع، 

واإذا ا�سْتَرى، واإذا اقْتَ�سى.« 
رِبْعِي بن  اأنَّ  ثنا من�سور؛  ثنا زُهير،  اأحمد بن يون�س،  ثنا   ، اإلى البخاريِّ وبه 
«تلََقَّت  و�سلم:  عليه  الله  �سلى  النبي  قال  قال:  ثه،  حدَّ حذيفة  اأنَّ  ثه؛  حدَّ حِرا�س 
في  القرطبي  و  برقم)989(،   ،255/1 هريرة،  اأبي  حديث  من  الفردو�س،  كتابه  في  الديلمي  اأخرجه   -53

اأحكامه، 263/13.
بها  يبرى  التي  الحديدة  والِمبراة:  العود،  من  بريتُ  وما  النحاتة،  والبُراية:  القلم،  نحت   : بمعنى  برى،   

ال�سهام. ال�سحاح 2280/6
والدواة، بالفتح: ما يكتب منه، والجمع، دوىً، مثل: نواة ونوى. ال�سحاح 2343/6.  

يكونا  لم  اإن  مخطوطان  �سك  بلا  وهما  الموؤلف،  م�سنفات  من  عليه  وقفت  فيما  الكتابين  على  اأعث  لم   -54
مفقودين، والله اأعلم

ب البخاري لذلك في �سحيحه 96/6. وكذا اإنظار المو�سر، كما بوَّ  -55
تلزمه  موؤنته وموؤنة من  فقيل: من عنده  المو�سر،  العلماء في حدِّ  اختلف  " وقد  الفتح 96/6:  قال في   
نفقته...، وقيل: المو�سر والمع�سر يرجعان اإلى العُرف..."، ولعلَّ هذا هو �سابطه، واختلاف العلماء في 

ذلك يوؤكده. والله اأعلم
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الملائكة رُوح رجُلٍ مَِّن كان قبلَكم، قالوا: اأَعَمِلْت من الخيْر �سيئًا ؟ قال: كنتُ اآمر 
عنْه«)56(. وفي  فتجاوزوا  قال:  المعُ�سِر،  ويتََجاوزا عن  الموُ�سِر،  ينُْظروا  اأنْ  فتْياَنِي 

رُ على المو�سِر، ويتجاوزوا عن المعُْ�سِر.«)57( روايةٍ : «كنتُ اأُيَ�سِّ
بيدي،  الزَّ ثنا  حَمْزة،  بن  يحيى  ثنا  ار،  عمَّ بن  ه�سام  ثنا  البخاري،  اإلى  وبه 
عن زُهَير، عن عُبَيد الله بن عبد الله، اأنَّه �سّمِع اأبا هريرة؛ عن النبي �سلَّى الله عليه 
لِفِتْياَنِه: تجاوَزُوا عنه،  يدَُايِنُ النا�س، فاإذا راأى مُع�سِراً، قال  و�سلم؛ »كان)58( تاجرٌ 

لعلَّ الله يتَجاوَز عنَّا، فتَجاوز الله عنه«)59(. 

، اأنا  م�سقي، اأنا ابن برَْدَ�س، اأخبرنا ابن الخبَّاز، اأنا الأَرْبِليُّ اأخبرنا اأبو العبا�س الدِّ
، اأنا اإبراهيم بن �سُفيان، اأنا/مُ�سْلم، ثنا اأحمد  ، اأنا الُجلُودِيُّ ، اأنا الفار�سِيُّ الفُراوِيُّ
ثهم،  ور، عن رِبْعِيِّ بنِ حِرا�س؛ اأنَّ حذيفة حدَّ بن عبد الله، )6، اأ( ثنا زُهير، ثنا من�سُ
قال: قال ر�سول الله �سلى عليه و�سلم: «تلََقَّت الملائكةُ رُوحَ رجلٍ مَِّن كان قبْلَكم، 
ر، قال: كنتُ اأُدَايِنُ النا�س، فاآمُر  فقالوا: اأَعَمِلْت مِن الخيْر �سيئًا ؟ قال: ل، قالوا: تذَكَّ
: تَجاوزُوا  فِتْيانِي اأنْ ينُْظِروا المعُْ�سِر ويتَجَاوزوا عن الموُ�سِر. قال: قال الله عزَّ وجلَّ

عنْهُ.«)60(

وبه اإلى م�سلم، ثنا عليُّ بن حُجْر واإ�سحاق بن اإبراهيم- واللَّفظ لبن حُجر- 

�سحيح البخاري، كتاب البيوع 96/6، باب: من اأنظر مو�سراً‘ حديث)2077(، وم�سلم في الم�ساقاة،   -56
حديث)1560(، باب: ف�سل اإنظار المع�سر\\.

�سحيح البخاري 96/6، في البيوع، باب: من اأنظر مو�سراً.  -57
قال في الفتح96/6: " وهذه الطريق و�سلها م�سلم من طريق اأبي خالد الأحمر عن اأبي مالك عن ربعي   

عن ربعي" طارق  بن  �سعد  عن  الأحمر  خالد  " اأبو  م�سلم968/3:  وفي  عن حذيفة"، 
في ال�سحيح: قال: كان تاجرٌ، الحديث...  -58

�سحيح البخاري في البيوع، باب: من اأنظر مع�سراً، حديث)2078(، 98/6.  -59
�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 968/3، باب: ف�سل اإنظار المع�سر، حديث)1560(، والدارمي في م�سنده   -60
1659/3، باب: في ال�سماحة، حديث)2588(، و البخاري في البيوع 96/6، باب: من اأنظر مو�سراً، 
حديث)2077(، واأحمد في الم�سند 395/5، وابن ماجة في ال�سدقات، حديث)2420(، باب: اإنظار 

المع�سر 808/2، والطبراني في الكبير 231/17.
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اأبي هند، ، عن رِبْعيِّ بنِ حِرا�س، قال:  قال: ثنا جريرٌ، عن المغيرة، عن نعُيم بن 
اجتمع حُذَيفة واأبو مَ�سْعود، فقال حذيفة: »رجلٌ لقَِيَ ربَّه، فقال: ماعَمِلْت ؟ قال: 
ما عمِلتُ منْ الخيْر اإلَّ اأنيِّ كنتُ رجلًا ذا مالٍ، وكنتُ اأُطالب بِه النَّا�س، فكنتُ اأَقْبَلُ 
الميَْ�سور، واأتَجاوزُ عن المعْ�سور، قال: تَجاوَزُوا عن عَبْدي؛ قال اأبو م�سعود: هكذا 

�سمِعْتُ ر�سولَ الله �سلَّى الله عليه و�سلَّم يقول.«)61(
وبه اإلى مُ�سلم، ثنا محمد بن المثَُنَّى، ثنا محمد بن جعْفَر، ثنا �سُعبة، عن عبد 
عليه  الله  �سلَّى  النبي  حُذَيفة،/عن  عن  حِرا�س،  بنِ  رِبْعي  عن  عُمَيْر،  بن  الملك 

و�سلم؛ »اأنَّ رَجُلًا ماتَ فدخلَ الجنَّة، )6، ب(.
اأُبايِعُ  كنتُ  اإنيِّ  فقال:  ر،  ذُكِّ ا  واإمَّ ذَكَر،  ا  فاإِمَّ فقال:  ؟  تعملُ  كنتَ  ما  لهُ:  فقيل 

كة)62(، اأوْ قال: في النَّقْد، فغُفِر له.« ز في ال�سِّ النا�س، فكنتُ اأُنْظِر المعُْ�سِر واأتجوَّ
فقال اأبو م�سعود: واأنا �سَمِعْتُه من ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم.)63(

وبه اإلى م�سلم، ثنا اأبو �سعيد الأ�سَجّ، ثنا اأبو خالد الأحْمَر، عن �سعيدِ بنِ طارق، 
عن رِبْعِي بنِ حِرا�س، عن حذيفة، قال: »اأُتِيَ اللهُ بعبدٍ من عباده، اأتاهُ الله مالً، فقال 
له: ماذا عمِلتَ في الدنيا ؟ قال: ول تكتُمُون الله حديثًا، قال: يا ربِّ اآتيَْتَني مالً، 
واأُنْظِر  المو�سِر،  رُ)على  اأُيَ�سِّ فكنتُ  الجواز،  خُلُقي  مِنْ  وكان  النا�س،  اأُبايع  وكنتُ 

المعُْ�سِر، فقال الله: اأنا اأحقُّ بِذا مِنْك، تجاوَزوا عن عبْدي.
قال عُقبة بن عامر واأبو م�سعود الأن�ساري: هكذا �سَمِعناه منْ فِي ر�سول الله 

�سلى الله عليه و�سلم.«)64(
�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 968/3، باب: ف�سل اإنظار المع�سر، حديث)1560(.  -61

ال�سكة وال�سك.  لها:  بالحديدة، ويقال  الدنانير والدراهم الم�سروبة، و�سميت كذلك، لأنها طبعت  هي   -62
النهاية في غريب الحديث 384/2.

�سحيح م�سلم 968/3، باب: ف�سل اإنظار المع�سر، حديث)1560(، وابن ماجة في ال�سدقات 808/2،   -63
باب: اإنظار المع�سر، حديث)2420(.

�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 968/3، باب: ف�سل اإنظار المع�سر، حديث)1560(.  -64
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وبه اإلى م�سلم، ثنا يحيى بن يحيى واأبو بكر بن اأبي �سيبة واأبو كُرَيْب واإ�سحاق 
اأبو معاوية، عن  ثنا  اأنا، وقال الآخرون:  لِيحَيى، قال يحيى:  اإبراهيم، واللَّفظ  بن 

الأعْمَ�س، عن �سُفيان، عن/)7، اأ(. 

اأبِي م�سعود، قال: قال ر�سول الله �سلَّى الله عليه و�سلَّم: »حُو�سِبَ رجلٌ مَِّن 
كان قبْلَكُم، فلَمْ يوُجَد له مِنْ الخيْر �سيءٌ، اإلَّ اأنَّه كان يخُالِط النَّا�س، وكان مُو�سِرًا، 
: نحَنُ اأحقُّ بِذلك مِنْه،  فكان ياأمُر غِلْمَانه اأنْ يتجَاوَزُوا عن المعُ�سِر، قال الله عزَّ وجلَّ

تَجاوَزُوا عنه.«)65(

زِياَد، قال  د بن جعفر بن  مُزَاحِم ومُحمَّ اأبِي  بن  ثنا من�سور  اإلى م�سلم،  وبه 
هري، وقال ابن جعفر: اأنا اإبراهيم،  ور: ثنا اإبراهيم-يعني ابن �سَعْد- عن الزُّ من�سُ
اأنَّ ر�سول الله �سلَّى  اأبي هريرة؛  عُبَيْد الله بن عبد الله، عن  عن ابن �سِهَاب، عن 
الله عليه و�سلَّم قال: »كان رجُلٌ يدَُايِنُ النَّا�س، فكان يقول لِفَتاهُ: اإذا اأَتيَْت مُع�سراً 

فتَجاوز عنهُ، لعَلَّ الله يتجاوز عنَّا، فَلَقِيَ ربَّه فتجاوزَ عنه.«)66(

جزي،  بيدي، اأنا ال�سِّ ار، اأنا ابن الزَّ عبُوب، اأنا الحجَّ اأخبرنا الجماعةُ، اأنا ابن الرَّ
اأنا  ثنا عبد الله،  ثنا عبْدَان،  البخاري،  الفِرْبرَي،  اأنا  رخ�سي،  ال�سَّ اأنا  اوُدي،  الدَّ اأنا 
اأخبَرَهُ،  ثني ابن كعب بن مالك؛ »اأنَّ جابر بن عبد الله  هري، حدَّ يون�س، عن الزُّ
اأنَّ اأباه قُتِلَ/يوم اأحد �سهيداً، وعليه دينٌ، فا�سْتَدَّ الغُرماءُ/في حُقُوقِهم، فاأتيتُ 

النبي �سلَّى الله عليه و�سلَّم، ف�ساألهَُم اأنْ يقَْبَلوا)7، ب(.

�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 968/3، 969، باب: ف�سل اإنظار المع�سر حديث)1561(.  -65
�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 969/3، باب: ف�سل اإنظار المع�سر، حديث)1562(، و البخاري في البيوع،   -66

باب: من اأنظر مع�سراً، حديث)2078(، 98/6.
قال في الفتح 99/6: " ويدخل في لفظ التجاوز، الإنظار والو�سيعة وح�سن التقا�سي... وفي الحديث:   
ر كثيراً من ال�سيئات، وفيه اأنَّ الأجر يح�سل لمن ياأمر به،  كان خال�ساً لله، كفَّ اإذا  الح�سنات  الي�سير من  "اأنَّ 

واإن لم يتولَّ ذلك بنف�سه«.
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تَمْر حائِطي ويحُلِّلوا)67( اأبِي، فاأبوَْا، فلمْ يعُْطِهم، وقال: �سَنَغْدُو عليك، فَغَدا 
ل من ثمَرِها.«)68( علينا، فطاف ودَعَا بالبركَةِ، فقَ�ساهُم وفَ�سَ

عاء له، والقيامُ معه في  فاعةُ للْمَدِين اإلى غُرمَائِه، والدُّ وفي هذا الحديث: ال�سَّ
الوَفَاء، وم�ساعدتهُ بالنَّف�س من الحاكِمِ و] [)69(، وغيره، فاإنَّ في روايةٍ: كلَّم النَّبِيُّ 

�سلى الله عليه و�سلم لِيَ�سْفع له.)70(
يْن.)71( وفي روايةٍ: اأنَّ ال�سفاعة كانتْ في ترَْك بع�س الدَّ

وبه اإلى البخاري، ثنا مو�سى، ثنا اأبو عُوانة، عن مُغيرة، عن عامِر، عن جابِرٍ، 
ع  يَ�سَ اأنْ  يْن  الدَّ اأ�سحابِ  اإلى  فطلبت  ودَيْنًا،  عِياَلً  وترََك  يب عبد الله،  »اأُ�سِ قال: 
عليهم،  به  فا�ستَ�سْفعتُ  و�سلم  عليه  الله  �سلى  النبي  فاأتيتُ  فاأَبوَْا،  ديْنِه،  من  بعْ�ساً 
ك، اإلَّ فقد ورَدَ عنه  فَاأَبوَْا...، وكانت الُخ�سوم من اليهود؛ فلهذا لم ياأمُرْهم بالترَّ

ك.«)72( اأنَّه اأمر الم�سلم بالترَّ
وبه اإلى البخاري، ثنا عبد الله بن مُحمد، ثنا عُثمان بن عُمر، اأخْبَرنِي يوُنُ�س، 

، اأو من ميثاق. ال�سحاح 1674/4. ، اأي خرج اإلى الِحلِّ اأي ي�سبح في حِلٍّ من الديْن، ومنه: اأحلَّ  -67
�سحيح البخاري في ال�ستقرا�س497/6، باب: اإذا ق�سى دون حقه اأو حلله فهو جائز، حديث)2395(.  -68

كذا في الأ�سل بيا�س. والله اأعلم  -69
هي رواية وهب بن كي�سان عن جابر ر�سي الله عنه، وفيها: »...فكلَّم جابرٌ ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم   -70
لي�سفع له اإليه، فجاء ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم فكلَّم اليهودي لياأخذ تمر نخله بالتي له فاأبى...« 

يْن، 498/6، حديث)2396(. �سحيح البخاري في ال�ستقرا�س، باب: اإذا قا�سَّ اأو جازفه في الدَّ
وفيها: "...قال جابر: فطلبت اإلى اأ�سحاب الديْن اأن ي�سعوا بع�ساً من دينه، فاأبوا، فاأتيت النبي �سلى الله   -71
عليه و�سلم فا�ست�سفعت به عليهم، فاأبوا..." �سحيح البخاري في ال�ستقرا�س 509/6، باب: ال�سفاعة 

في و�سع الدين، حديث)2405(،
الجواز في  الأ�سل عدم  لأن  الوفاء،  عند  المعاو�سة  بالتمر في  الرطب  بيع  يجوز  الحديث،  فوائد  ومن   
غير العرايا، وقد طلب النبي �سلى الله عليه و�سلم من الغريم اأن ياأخذ تمر الحائط وهو مجهول القدر في 
الأو�ساق التي هي له وهي معلومة، وكان تمر الحائط دون الذي له، وقد وقع الت�سريح بذلك في رواية" 

فاأبوا ولم يروا اأنَّ فيه وفاء"
وفيها من الجهل والغرر ما ل يخفى، فيغتفر في الق�ساء من المعاو�سة ما ل يغتفر ابتداء، والحديث بهذا   

يت�سمن الإ�سراع والم�ساعدة على الوفاء والتخل�س من الدين...انظر فتح الباري 498/6، 499.
في  م�سلم  عند  طرفه  و  حديث)2405(،  الدين،  و�سع  في  ال�سفاعة  باب:  البخاري509/6،  �سحيح   -72

الآداب، باب: كراهية قول الم�ستاأذن"اأنا" اإذا قيل من هذا؟ حديث)2155(، 1353/6.
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هري،/عن عبد الله بن كعب بن مالك، عن كعبٍ؛ »اأنَّه تقا�سى ابن اأبي  عن الزُّ
حَدْرَد)73(- دَيْنًا كان)8، اأ(.

عليه- في الم�سْجِد، فارتفعتْ اأ�سوَاتهُما حتَّى �سَمِعها ر�سول الله �سلى الله عليه 
يا  فنادى:  حُجرته،  �سِجْفَ)74(  ك�سفَ  حتَّى  اإليْهِما،  فخرجَ  بيَْتِه،  في  وهو  و�سلم 
طر-  عْ من دَيْنِك هذا- فاأَوْمَاأ اإليه اأيْ ال�سَّ كعب، قال: لبََّيْك يا ر�سُول الله، قال: �سَ

ه.«)75( قال: لقد فعلْتُ يا ر�سول الله، قال: قُمْ فَاقْ�سِ
اأنا  الأرْبِلي،  اأنا  ابن الخبَّاز،  اأنا  برَْدَ�س،  ابن  اأنا  الفُولَذِي،  العبَّا�س  اأبو  اأخبرنا 
اأبو  ثنا  م�سلم،  ثنا  �سُفيان،  بن  اإبراهيم  اأنا   ، الُجلُودِيُّ اأنا  الفار�سي،  اأنا   ، الفُراوِيُّ
اد بن زيد، عن اأيُّوب، عن يحيى بن اأبي كُثير،  الهَيْثَم، ثنا خالد بن خِدَا�س، حمَّ
عن عبد الله بن اأبي قتادة؛ »اأنَّ اأبا قتادة طلبَ غريماً لهُ، فَتَوَارَى)76( عنه، ثم وجدَهُ، 
فقال: اإنيِّ مُعْ�سِرٌ، قال: اآلله ؟ قال: األله، قال: فاإنيِّ �سمعتُ ر�سول الله �سلى الله عليه 
هُ اأنْ ينُْجِيهَُ الله من كُرَب يوم القيامة، فَلْيُنَفِّ�س عن مُعْ�سِر، اأو  و�سلم يقول: منْ �سَرَّ

ع عنه.«)77( يَ�سَ
وبه اإلى م�سلم، ثنا قُتَيْبة بن �سعيد، ثنا ليَْث، عن بكَُيْر، عن عِياَ�س/بن عبد 

الله، )8، ب(.
يب رجُلٌ في عَهد ر�سول الله �سلى الله عليه  ، قال: «اأُ�سِ عن اأبي �سعيد الُخدريِّ

اأبي حدرد الأ�سلمي، وقيل : عبد الرحمن، المدني، مقبول من الثالثة. انظر : التقريب  هو عبد الله بن   -73
�س339، تهذيب الكمال 57/17.

تر، واأ�سْجفْتُ ال�ستر، اأي اأر�سلته. ال�سحاح  ال�سِجفُ، بفتح ال�سين المهملة وك�سرها مع �سكون الجيم: ال�سِّ  -74
.1371/4

البخاري في الخ�سومات 520/6، باب: كلام الخ�سوم بع�سهم في بع�س، حديث)2418(، وفي باب:   -75
الملازمة برقم)2424(، وم�سلم في الم�ساقاة، باب: ا�ستحباب الو�سع من الدين، حديث)2558(.

فتوارى عنه، اأي اختفى وا�ستتر عن �ساحب الديْن، ومنه، واريتُ ال�سيء، اأي اأخفيته، وتوارى هو، اأي   -76
ا�ستتر. ال�سحاح 2523/6.

�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 969/3، باب: ف�سل اإنظار المع�سر، حديث)1563(  -77
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قوا  و�سلم في ثِمَارٍ ابْتِاعَها، فَكَثُ دَيْنُه، فقال: ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: ت�سدَّ
دَيْنه، فقال ر�سول الله �سلى الله  يبْلُغ ذلك وفاءَ  فلَمْ  النَّا�س عليه،  ق  عليه. فت�سدَّ

عليه و�سلم لِغُرمَائِه: خُذُوا ما وَجَدْتُم، ولي�س لكُم اإلَّ ذلك.«)78(
ثني به يونُ�س بن عبد الأعْلى، اأنا عبدُ الله بن وهب، اأخبَرنِي عمرو  قال: وحدَّ

بن الحارث، عن بكَُير بن الأ�سَجِّ مِثْله.
اأبِي  اإ�سماعيل بن  ثنا  اأ�سحابِنا، قالوا:  ثني غيُر واحدٍ مِن  اإلى مُ�سلم، حدَّ وبه 
ثني اأخِي، عن �سُليمان-وهو ابن بِلال- عن يحيىَ بن �سعيد، عن اأبِي  اأُوَيْ�س، حدَّ
الرحمن، �سمعتْ عائ�سة  بنْت عبد  عَمْرَة  ه  اأمَّ الرحمن؛اأنَّ  جال محمد بن عبد  الرِّ
خُ�سوم  �سوْتَ  و�سلّم  عليه  الله  �سلَّى  الله  ر�سول  «�سَمِع  عنها/تقول:  الله  ر�سي 

بالبَاب عاليةًَ اأ�سوَاتهُما، واإذا اأحدهما )9، اأ(.
فَخَرج  اأفْعَل،  فِقُه في �سيْءٍ، وهو يقول: والله ل  وَيَ�سْتَرْ ع)79( الآخر  يَ�سْتوْ�سِ
، لَ  ر�سُول الله �سلَّى الله عليه و�سلَّم عَليْهما، فقال: اأيْنَ المتَُاأَلي)80( على الله عزَّ وجلَّ

)81(». يفْعَل المعروف ؟ فقال: اأنا يا ر�سول الله ! فلهُ اأيُّ ذلك اأحَبَّ
وبه اإلى م�سلم، ثنا حرْمَلة بن يحيى، اأنا عبد الله بن وَهْب، اأخبرني يونُ�س، عن 
ثني عبد الله بن كعب بن مالك، اأخْبَرنِي عن اأبيه؛ اأنَّه تقا�سى ابن  ابن �سهابٍ، حدَّ
اأبِي حَدْرَد دَيْنًا كان لهُ عليه في عهْدِ ر�سُول الله �سلى الله عليه و�سلم في الم�سْجِد، 
فارتفَعَتْ اأ�سواتهُم)82( حتَّى �سَمِعَها ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم وهو في بيَْتِه، 

�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 969/3، باب: ا�ستحباب الو�سع من الدين، حديث)1556(.  -78
ي�ستو�سع، بمعنى طلب الو�سع عنه، اأي اإمهاله، وترك المعالجة بالطلب، يقال: و�سع يده عن فلان، اإذا   -79

كف عنه وحطَّ عنه من اأ�سل الدين �سيئاً. انظر: النهاية في غريب الحديث 197/5، 198.
، مَنْ يتاألَّ على الله، بمعنى حكم عليه وحلف، كاأن يقول: والله ليدخِلن الله فلاناً الجنَّة اأو النار مثلًا،  المتاأليِّ  -80
، تاألِّيّاً، ومنه حديث" ويلٌ للمتاألِّين من اأمتي". انظر: النهاية في  وهومن الألِيَّة: اليمين، يقال: تاألىَّ يتاألىَّ

غريب الحديث 62/1.
�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 965/3، باب: ا�ستحباب الو�سع من الدين، حديث)1557(.  -81

كذا في الأ�سل، وفي م�سلم: اأ�سواتهما  -82
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حُجرته،  �سِجْفَ  ك�سَفَ  و�سلم/حتَّى  عليه  الله  �سلى  الله  ر�سول  اإليهما  فخَرَج 
ونادَى كعب بن مالك، فقال: يا كعبُ، فقال : )9، ب(.

طْر من دَيْنك، قال كعبُ:  عْ ال�سَّ لبََّيْكَ يا ر�سول الله، قال: فاأَ�سَار اإليه بِيدَِه اأنْ �سَ
ه.)83( قد فعلتُ يا ر�سول الله، فقال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: قُمْ فاقْ�سِ

ثني جعفر بن ربيعة، عن عبد الرحمن بن  اللَّيْث بن �سعد، حدَّ قال: ورَوَى 
لهُ  كان  »اأنَّه  مالك[)84(؛  بن  ] عن كعب  مالك،  بن  بن كعب  الله  عبد  هُرْمُز، عن 
ارتفعتْ  حتى  فتَكَلَّما  فَلَزِمَهُ،  فَلَقِيهَُ،  الأ�سْلَمي،  حَدْرَد  اأبِي  بن  الله  عبد  على  مالٌ 
الأ�سواتُ)85(، فَمَرَّ بِهِما ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم، فقال: يا كعبُ، واأ�سار 

فاً.«)86( فَ ما عليه وترََك نِ�سْ فَ، فاأخذ نِ�سْ بِيدَه، كاأنَّه يقول: النِّ�سْ
ك بعَْ�س دَيْن المعُْ�سِر  م الم�سلمُ يوُؤْمَر بِتَرْ وفي هذا الحديث دللةٌ على اأنَّ الَخ�سْ

الهُ/)10، اأ(. و�سُوؤَ
المتَُاأَليِّ على  وايات: »...اأيْنَ  الرِّ ذلك، واأنَّ في ذلك ف�سيلةٌ؛ لأنَّ في بع�س 

الله، ل يفْعَل المعروفَ...؟«)87( فدلَّ على اأنَّ ذلك معروفٌ.
ي، ح واأخبرنا جماعةٌ، اأنا  اأخبرنا جماعةٌ من �سُيوخنا، اأنا ابن المحُِبّ، اأنا الِمزِّ
ي،  ابن البَالِ�سي، وابن الُحرَ�سْتاني، وعلي بن اأحمد المرْدَاوي، وغيُر واحدٍ، اأنا المزِّ
لاح  ال�سَّ اأنا  واحد،  وغيُر  ي،  جدِّ واأخبرنا  ح  البُخاري،  وابن  عُمر،  اأبي  ابن  اأنا 
اأبو  اأنا  مُوَفَّق الدين،  اأنا �سيخُ الإ�سلام  اأنا الفخر بن البخاري، قال:  اأبي عُمر،  بن 
- اأنا اأبو من�سور محمد بن الح�سين بن اأحمد بن  زُرعة-طاهر بن محمد المقد�سِيِّ

�سحيح م�سلم في الم�ساقاة 966/3، باب: ا�ستحباب الو�سع من الدين، حديث)1558(.  -83
زيادة من م�سلم يقت�سيها ال�سياق �سقطت من الأ�سل.  -84

في م�سلم : اأ�سواتهما.  -85
انظر �سحيح م�سلم في الم�ساقاة 966/3، باب: ا�ستحباب الو�سع من الدين  -86

�سبق تخريجها من نف�س الباب والكتاب برقم )1557(، 966/3.  -87
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الهَيْثَم، اأنا اأبو طلحة القا�سم بن اأبي المنُْذِر الخطيب، اأنا اأبو الح�سن علي بن اإبراهيم 
بن �سَلَمة بن بحَْر، اأنا اأبو عبد الله محمد بن يزيد بن ماجة القَزْوِيني، ثنا عمرو بن 

عثمان/بن �سعيد )10، ب(.
مُطَرِّف، عن  بن  ان محمد  اأبو غ�سَّ ثنا  اأبِي،  ثنا  ي،  الِحمْ�سِ دينار  بن  ابن كثير 
المنُْكَد ر، عن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنهما؛ قال: قال ر�سُول الله  محمد بن 
�سلى الله عليه و�سلم: »رحِمَ الله عبداً �سَمْحاً اإذا باعَ، �سمْحاً اإذا ا�سْتَرَى، �سَمْحاً اإذا 

اقْتَ�سى.«)88(
وبه اإلى ابن ماجة، ثنا اأبو بكر بن اأبي �سَيْبة، ثنا �سَبابةَُ، ثنا ليْثُ بن �سعد، عن 
، عن عِياَ�س بن عبد الله بن �سعْد، عن اأبي �سعيد الُخدْرِي  بكَُيْر بن عبد الله بن الأ�سَجِّ
يب رجلٌ في عَهْد ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم في ثِمارٍ  ر�سي الله عنه؛ قال: اأُ�سِ
ق  دَّ قوا عليه. فتَ�سَ دَّ ابْتَاعَها وكَثُ دَيْنُه، فقال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »تَ�سَ
النَّا�س عليه، فلَمْ يبلُغ ذلك وفاءَ ديْنه، فقال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: خذُوا 

ما وَجَدْتُم، ولي�س لكُم اإلَّ ذلك./يعَْني الغُرماء.«)89( )11، اأ(. 
والأمْرُ  وم�ساعدتهُ،  لِلْغَيْر  وؤال  ال�سُّ منها:  اأمور:  ةُ  عدَّ الحديث  هذا  وفي 

بم�ساعدتِه.
دقة. ومنها: جوازُ اأنْ يعُطَى من ال�سَّ

يحُبَ�س، ول  واأنَّه ل  مَالِه،  الموجود من  للغُرماء غير  لي�س  المعُ�سِر،  اأنَّ  ومنها: 
يوُؤْمَر بِ�سَيْءٍ مَِّا لي�س عندَه، ول يلزمُه اإيجار نفَ�سِه ول التَّكَلُّف.

ار، ثنا اأبو عا�سم، ثنا عبد الله بن م�سلم بن  وبه اإلى ابن ماجة، ثنا محمد بن ب�سَّ
ي، عن جابر بن عبد الله ر�سي الله عنهما؛ »اأنَّ ر�سول الله �سلى  هُرمز، عن �سلَمة المكَِّ

�سن ابن ماجة في التجارات 742/2، باب: ال�سماحة في البيع، حديث)2203(.  -88
�سن ابن ماجة في الأحكام 789/2، باب: تفلي�س المعدم والبيع عليه لغرمائه، حديث)2356(.  -89
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الله عليه و�سلم خَلَع)90( مُعاذ بن جَبَل من غُرمائِه، ثمَّ ا�سْتَعْمَلَهُ على اليمَِن، فقال 
نِي)91( بمالِي ثم ا�ستَعْملنِي.«)92( معاذٌ: اإنَّ ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم ا�ستَخْلَ�سَ
وبه اإلى ابن ماجة، ثنا اأبو بكر بن اأبي �سيْبَة، ثنا اأبو مُعاوية، عن الأعْمَ�س، عن 
قال ر�سول الله/�سلى الله عليه  قال:  هُريرة ر�سي الله عنه،  اأبي  اأبي �سالحٍ، عن 

ر الله عليه في الدنيا والآخرة«.)93( ر على)11، ب( مُعْ�سِرٍ يَ�سَّ و�سلم : »مَنْ ي�سَّ
وبه اإلى ابن ماجة، ثنا محمد بن عبد الله بن نُميَْر، ثنا اأبِي، عن الأَعْمَ�س، عن 
نفَُيْع اأبي داوُد)94(، عن برَُيْدة ر�سي الله عنه، عن النبي �سلى الله عليه و�سلم؛ قال: 
دَقة، ومَنْ اأنْظَرهُ بعد حلِّه كان لهُ مِثْلُه في  »مَنْ اأنْظَر مُعْ�سِرًا)95( كان لهُ كُلَّ يوْمٍ �سَ

كُلِّ يوم �سدقةٍ«.)96(
وبه اإلى ابن ماجة، ثنا يعقوب بن اإبراهيم الدَوْرَقي، ثنا اإ�سماعيلُ بن اإبراهيم، 
عن عبد الرحمن بن اإ�سحاق، عن عبد الرحمن بن مُعاوية، عن حنْظَلة بن قيْ�س، 
قال  قال:  النبي �سلى الله عليه و�سلم- ر�سي الله عنه،  اليَ�سَر- �ساحب  اأبي  عن 
ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »مَنْ اأَحَبَّ اأنْ يظُِلَّه الله في ظِلِّه ؛ فَلْيُنْظِر مُعْ�سِرًا، 

ع لهُ)97( ] اأو قال: عنه[)98(«. اأوْ لِيَ�سَ

النهاية في  ثوبه.  اإذا خلع  الإن�سان  يعَْرى  كما  منهم،  اأُعرِي  اإذا  بمعنى خلَّ�سه وخلعه من غرمائه،  خلعه   -90
غريب الحديث 65/2.

بمعنى، خلَّ�سه من متابعة غرمائه، وكاأنه خل�س وتميز عن غيره، حيث خلعه النبي �سلى الله عليه و�سلم   -91
من دينه. انظر: النهاية لبن الأثير61/2.

�سن ابن ماجة في الأحكام 789/2، باب: تفلي�س المعدم والبيع عليه لغرمائه، حديث)2357(.  -92
�سن ابن ماجة في ال�سدقات 808/2، باب: اإنظار المع�سر، حديث)2417(.  -93

في الأ�سل، نفُيع بن داود، وهو خطاأ، والت�سحيح من �سن ابن ماجة.  -94
وهو نفُيع بن الحارث، اأبو داود الأعمى، م�سهور بكنيته، متروك من الخام�سة. اأنظر : التقريب لبن حجر   

�س565.
في الأ�سل : مُع�سرٌ وهو خطاأ، والله اأعلم  -95

�سن ابن ماجة في ال�سدقات 808/2، باب: اإنظار المع�سر، حديث)2418(.  -96

�سن ابن ماجة في ال�سدقات 808/2، باب: اإنظار المع�سر، حديث)2419(.  -97
هذه الزيادة لي�ست في �سن ابن ماجة...  -98



اأ. د. ر�ضوان بن غربية

178

كتاب: ف�ضيلة اإنظار المعُْ�س

عبد  �سُعبة،/عن  ثنا  عامِر،  اأبو  ثنا  ار،  ب�سَّ بن  ثنا محمد  ماجة،  ابن  اإلى  وبه 
الملَِك)12، اأ(.

ث عن حُذيفة ر�سي الله عنه،  ابن عُمَير، قال: �سمعتُ رِبْعِيَّ بن حِرا�س يحُدِّ
ا ذَكَر اأو  عن النبي �سلَّى الله عليه و�سلَّم؛ »اأنَّ رجلًا مات، فقيل لهُ: ماعَمِلْت ؟ فاإمَّ
ة والنَّقْد، واأُنْظِر المعُ�سِر فغفَر الله عزَّ وجلَّ لهُ،  كَّ ز في ال�سِّ ر، قال: اإنيِّ كنتُ اأَتَجَوَّ ذُكِّ
فقال اأبو م�سعود ر�سي الله عنه: اأنا قدْ �سَمِعْتُ هذا من ر�سول الله �سلى الله عليه 

و�سلم)99(«.
وفي هذا دِللةٌ على ا�ستحباب التَّيْ�سِير في النَّقد وعدَم التَّ�سدِيد.

قال:  يحيى  بن  الع�سقلاني ومحمد  خَلَف  بن  ثنا محمد  ماجة،  ابن  اإلى  وبه 
ثنا ابنُ اأبي مريم، ثنا يحيى بن اأيُّوب، عن عُبَيد الله بن اأبي جعفر، عن نافعٍ، عن 
ابن عُمر وعائ�سة ر�سي الله عنهما؛ اأنَّ ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم/قال: »مَنْ 

ا فَلْيطَْلُبْهُ في عفافٍ)100( وافٍ)101(، اأوْ غيْرَ وافٍ.«)102( )12، ب(. طلب حَقًّ
القيْ�سِي، ثنا محمد بن  بَّاح  ال�سَّ ل بن  الموُؤَمَّ اإلى ابن ماجة، ثنا محمد بن  وبه 
اأبي  ياَمِين، عن  بنِ  الطائِفِي، عن عبد الله  ائب  ال�سَّ ثنا �سعيدُ بن  القر�سي،  مُحبَّب 
: “خُذْ  احب الَحقِّ هريرة ر�سي الله عنه؛ اأنَّ ر�سول الله �سلَّى الله عليه و�سلَّم قال لِ�سَ

حَقَّك في عفافٍ وافٍ، اأوْ غيْر وافٍ.«)103(
وبه اإلى ابن ماجة، ثنا اأبو بكر بن اأبي �سَيْبَة وعليُّ بن محمد، قال: ثنا وكِيعٌ، 

�سن ابن ماجة في ال�سدقات 808/2، باب: اإنظار المع�سر، حديث)2420(.  -99
عفَّ عن الحرام، عفافاً وعفافةً، اأي كفَّ عنه وابتعد، فطلب الحق مطلوبٌ في عفافٍ دون ارتكاب حرام   -100

للو�سول اإليه، �سواءٌ كان كاملًا اأو غير كامل. وانظر ال�سحاح 1405/4، 1406.-
ه ووفَّاه، اأعطاه وافياً، ومنه حقٌّ غير واف، اأي ناق�س غير تام. ال�سحاح  وافٍ، بمعنى تامٍ وكاملٍ، اأوفاه حقَّ  -101

.2526/6
�سن ابن ماجة في ال�سدقات 809/2، باب: ح�سن المطالبة اأخذ الحق في عفاف، حديث)2421(  -102

�سن ابن ماجة في ال�سدقات 809/2، باب: ح�سن المطالبة واأخذ الحق في عفاف، حديث)2422(، قال   -103
في الزوائد: هذا اإ�سناد �سحيح، رجاله ثقات على �سرط م�سلم.
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ثني محمد بن مَيْمون بن مُ�سَيْكة، قال وكيعٌ: -  ائِفي، حدَّ ثنا وَبْرُ بنُ اأبِي دُليَْلَة الطَّ
ريد، عن اأبيه قال: قال ر�سول الله �سلى الله عليه  واأَثْنَى عليه خَيْرًا-عن عمرو بن ال�سَّ

ه وعقوبتَه.«)104( و�سلم: »لَيُّ الواجِد يحُِلُّ عِر�سَ
ه: �سِكَايتَُه)105(، وعقوبتََه: �سِجنُه. : عِرْ�سَ قال الطناف�سيُّ

ا، ول عقوبةًَ، ول �سِكايةًَ،  وفي الحديث دللةٌ اأنَّ غير الواجِد ل يحُِلُّ منه عِرْ�سً
ول �سِجْنًا، واأنَّه ل يحُْبَ�س بدَيْنه./)13، اأ(.

ار، اأنا ابن اللَّتي، اأنا اأبو الوَقْت،  عبوب، اأنا الحجَّ ، اأنا ابن الرَّ اأخبرنا ابن ال�سُليميُّ
ارمي،  مْرقندِي، اأنا اأبو محمد الدَّ اودي، اأنا ال�سرخ�سي، اأنا اأبو عِمران ال�سَّ اأنا الدَّ
اأنَّ  رِبْعي بن حِرا�س؛  المعُتمِر، عن  بن  ثنا من�سور  زُهَير،  ثنا  يوُن�س،  بن  اأحمد  ثنا 
رُوح  الملائكةُ  »تلََقَّت  و�سلم:  عليه  الله  �سلى  الله  ر�سول  قال  قال:  ثه،  حدَّ حذيفة 
ر، قال: كنتُ  رجُلٍ مَِّن قبْلَكم، فقالوا: عَمِلْتَ من الخيْر �سيْئًا، فقال: ل، قالوا : تذَكَّ

اأُدَايِنُ النا�س فاآمُرُ فِتْياَنِي اأنْ ينُظِر المعُ�سِر، ويتَجاوزُوا عن الموُ�سِر.
قال الله تعالى: تجاوزُوا عنه.«)106(

هري، عن عبد الله بنِ  ارمي، ثنا عُثمان بن عُمر، اأنا يونُ�س، عن الزُّ وبه اإلى الدَّ
كعب، عن اأبيه؛ »اأنَّه تقا�سى ابن اأبي حَدْرَد ديْنًا كان لهُ عليه في الم�سجد، فارتفعتْ 
اإليهما،  بيَْته، فخرَج  النبي �سلى الله عليه و�سلم وهو في  اأ�سواتهُما حتَّى �سمِعَها 
عْ مِن ديْنك-واأَوْمَاأ اإليه- اأيْ  فنادى: »يا كعبُ«، قال: لبََّيْك يا ر�سول الله، فقال: �سَ
�سن ابن ماجة في ال�سدقات 811/2، باب: الحب�س في الدين والملازمة، حديث )2427(، والن�سائي   -104
في البيوع 316/7، باب: مطل الغني، حديث)4689(، )4690(، واأبو داود في الأق�سية 1570/3، 

باب: في الحب�س في الدين وغيره، حديث)3628(.
والأ�سل في العر�س، الح�سب، والنف�س، فلان نقي العر�س، اأي بريء من اأن ي�ستم اأو يعُاب، فلا يجوز   -105

�ستم المع�سر، ول اأن يعاب عليه ذلك. انظر: ال�سحاح 1091/3.
البيوع  في  البخاري  اأخرجه  كما  حديث)2588(،  ال�سماحة،  في  باب:   ،1659/3 الدارمي  م�سند   -106
اإنظار  ف�سل  باب:  برقم)1560(،  الم�ساقاة  في  وم�سلم   ،96/6 مع�سراً،  اأنظر  من  باب:  برقم)2077(، 

المع�سر، 968/3.
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ه.«)107( طرَ، قال: قد فعلتُ، قال: قُمْ فاقْ�سِ ال�سَّ
، اأنا اأحمد بن عبد الله، ثنا زائدة عن عبد الملك بن عُمَير، عن  ارميِّ وبه اإلى الدَّ
رِبْعِي، عن اأبي اليَ�سَر، قال: �سمعتُ ر�سُول الله �سلى الله عليه و�سلم يقول: «مَنْ 

ه.«)108( ع له، اأظلَّه الله في ظِلِّه يوم ل ظِلَّ اإلَّ ظلُّ اأَنْظَر مُع�سِرًا، اأوْ و�سَ
قال: فَبَزَقَ في �سحيفَتِه فقال: اذهَب فهي لك-لِغَريمه- وذَكَر اأنَّه كان مُعْ�سِرًا.
جعفر  اأبو  اأنا  �سلَمة،  بن  اد  حمَّ م�سلم،/ثنا  بن  ان  عفَّ ثنا  ارمي،  الدَّ اإلى  وبه 

، )13، ب(. الَخطْمِيِّ
، عن اأبي قتادة، قال : �سمعتُ ر�سول الله �سلى  عن محمد بن كعب القُرَظِيِّ
ا عنه، كان في ظلِّ العَرْ�س يوم  �سَ عن غَرِيمه اأو مَحَ الله عليه و�سلم يقول : »مَنْ نفََّ

القيامة.«)109(
ار، اأناعبد اللَّطيف  اأخبرنا ابن ال�سلف، اأخبرتنا عائ�سة بنت عبد الهادي، اأنا الحجَّ
، اأنا اأبو من�سور المقرئ، اأنا عبد الغفار بن محمد، اأبو على  �سْرَائيِّ ، اأنا الباجِِ القُبَّيْطيِّ
واف، اأنا بِ�سْر بن مو�سى، اأنا الُحميدي، ثنا �سُفيان، ثنا �سالح بن �سالح، قال: -  ال�سَّ
ف)111( علينا، قال:  عبي، قال: »قالوا لرجلٍ تعرَّ ا من ابْنَيْه)110( - عن ال�سَّ وكان خيْرً

 : باب  ال�سلاة  في  والبخاري  حديث)2629(،  المع�سر،  اإنظار  في  باب:   ،1685/3 الدارمي  م�سند   -107
التقا�سي والملازمة في الم�سجد، 319/2، رقم)457(.

 ،1820/4 الزهد  في  وم�سلم  حديث)2630(،  مع�سرا،  اأنظر  فيمن  باب:   ،1686/3 الدارمي  م�سند   -108
باب: حديث جابر الطويل، حديث)3006(.

م�سند الدارمي 1687/3، باب: فيمن اأنظر مع�سراً، حديث)2631(، واأحمد في الم�سند 300/1، 308   -109
بهذا الإ�سناد، وهو عند ابن اأبي �سيبة في الم�سنف 12/7، 250، برقم)2216، 3059(

كذا في الأ�سل، وفي م�سند الحميدي: اأبيه، ولعله هو ال�سحيح. والله اأعلم  -110
، وقيل: ابن حيان، وقيل : �سالح بن �سالح بن م�سلم بن حيان، وقد ين�سب  وهو �سالح بن �سالح بن حيِّ  

اإلى جده، قال اأحمد: ثقة ثقة، توفي 153ه. التقريب لبن حجر �س 272.
اأي كن عريفاً علينا، والعريف: النقيب، وهو دون الرئي�س، وجمعه، عرفاء. ال�سحاح 1402/4.  -111
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المجَْلِ�س)115(،  ر  المكُدِّ الأَطْلَ�س)114(،  يْن  الدَّ الأَلْيَ�س)113(  الأَهْيَ�س)112(،  عَرِيفُكُم  ا  اإنمَّ
الذي اإذا قيل لهُ: هَا)116(، انْتَهَ�س، واإذا قيل لهُ: هات)117ِ( حَبَ�س«)118(

عبوب، وقال الآخر : اأخبرتنا عائ�سة  اأخبرنا العمران، قال اأحدهما: اأنا ابن الرَّ
اودي، اأنا  بنت عبد الهادي، قال: اأنا الحجار، اأنا ابن اللَّتي، اأنا اأبو الوقت، اأنا الدَّ
ال�سرخ�سي، اأنا اإبراهيم بن حريم، ثنا عبد بن حُميد، حدثني عبد الرحيم بن عبد 
اأبي  عُمَير، عن ربعي بن حرا�س، عن  بن  الملك  ثنا عبد  ثنا زائدة،  الرحمن)119(، 
الي�سر، قال: �سمعتُ ر�سول الله �سلَّى الله عليه و�سلم يقولُ: »مَنْ اأنْظَر مُعْ�سِرًا، اأو 

ه.«)120( ع لهُ، اأظَلَّه الله في ظِلِّه يومَ ل ظِلَّ اإلَّ ظِلُّ و�سَ
اأبو  اأنا  البَنَّاء،  اأبو الَح�سَن بن  اأنا  زَد،  طَبَرْ اأنا ابن  العبَّا�س الَحريرِي،  اأبو  اأخبرنا 
يِاقِي واأبو بكر الغُورَجِيّ، اأنااأبو  ْ ، اأنا اأبو عامِر الأَزْدِي واأبو ن�سر الترِّ الفتح الكَرُوخيُّ
مذي، ثنا اأبو كُريب،  احِيّ، اأنا اأبو العبا�س المحْبُوبِي، اأنا اأبو عي�سى الترَّ محمد الَجرَّ
ازي، عن داوُد بن قيْ�س، عن زيد بنِ اأ�سْلم، عن  ثنا اإ�سحاق] بن �سُليمان[)121( الرَّ

بالياء،  واإنما جاء  بالواو،  الأهو�س   : فيه  ياأكله، والأ�سل  ما  يدور في طلب  اأي  يهو�س،  الذي  الأهي�س:   -112
ليُزاوِج : األي�س. النهاية لبن الأثير 287/5.

الألي�س: هو الذي ل يبرح مكانه، قال في النهاية 285/4 في حديث اأبي الأ�سود: "فاإنَّه اأهي�س األي�س"   -113
له ولعله هو المراد  يْن، الذي حمله فتحمَّ ل، وكذا الألي�س الدَّ وكونه ل يبرح مكانه، لأنه يحمل كلَّ ما حُمِّ

في الحديث. اأنظر: ال�سحاح 976/3.
ل�سة، الغبرة اإلى ال�سواد، و الأطل�س: الأ�سود الو�سخ. النهاية في غريب الحديث 132/3. الأ�سل في الطُّ  -114
وقيل: المكُدُّ المحل�س، كما في المطبوع من الم�سند، وهو الممُْ�سِك ال�سحيح الذي ياأخذ كل ما قدر عليه.   -115

النهاية 237/4.
ر المجل�س: المعكر �سفوه، وهو من الكدر، خلاف ال�سفو. انظر : ال�سحاح 803/2. اأما المكُدِّ  

هَا: بمعنى، خذ، وانته�س، بال�سين المهملة، اأ�سلها: انته�س بال�سين المعجمة، وهي من نه�س: اأخذ اللحم   -116
باأطراف الأ�سنان، والنه�س، الأخذ بجميعها. انظر: النهاية لبن الأثير 136/5.

هاتٍ، اأعطني، وحب�س: منع واأم�سك، وفي الحديث: "حب�سها حاب�س الفيل" اأي منعها. النهاية 329/1  -117
الحديث اأخرجه الحميدي في م�سنده 544/2، 545.  -118

هو المحاربي، اأبو زياد الكوفي، ثقة من كبار العا�سرة. التقريب �س 354.  -119
اأخرجه عبد بن حميد في م�سنده، حديث)378(، �س147، وهو عند م�سلم وابن اأبي �سيبة 252/7،   -120

وغيرهما، وقد �سبق تخريجه 
غير وا�سحة في الأ�سل  -121
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كتاب: ف�ضيلة اإنظار المعُْ�س

اأبي �سالح، عن اأبي هريرة/قال: )14، اأ(.
ع لهُ، اأظلَّه الله  قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم : »مَنْ اأَنْظَر مُع�سِرًا، اأو وَ�سَ

ه.«)122( يوم القيَّامة تَحتَ ظِلِّ عَرْ�سِه يوم ل ظلَّ اإلَّ ظلُّ
اأبي  عن  �سَقِيق،  عن  الأعْمَ�س،  مُعاوية،  اأبو  ثنا  هنَّاد،  ثنا  الترمذي،  اإلى  وبه 
م�سعود، قال: قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »حُو�سِب رجلٌ مَِّن كان قبْلَكم، 
فلَمْ يوُجَد لهُ من الخيْر �سيءٌ، اإلَّ اأنَّه كان رجلًا مُو�سِرًا، وكان يخُالِط النَّا�س، فكان 
ياَأمُر غِلمانهَ اأنْ يتَجاوزُوا عن المعُْ�سِر، فقال الله تعالى: نحن اأحقُّ بذلك منه، تجاوزوا 

عنه.«)123(
اأخبرنا جدي وغيره، اأنا ال�سلاح بن اأبي عمر، اأنا الفخر بن البخاري، اأنا �سيخ 
الإ�سلام موفَّق الدين، اأنا اأبو زُرعة المقد�سي، اأبو من�سور، اأنا ابن اأبي المنُذر، اأنا 
اأبو عبد الله القزويني، ثنا محمد بن يحيى ويحيى بن حكيم، قال:  اأنا  ابن بحَْر، 
بن  بن كعب  الله  عبد  الزهري، عن  يزيد، عن  بن  يون�س  ثنا  بن عمر،  عثمان  ثنا 

مالك،/عن اأبيه؛«اأنَّه )14، ب(.
اأ�سواتهُما،  ارتفعتْ  حتى  الم�سجد،  في  عليه  لهُ  ديْناً  حَدْرَد  اأبي  ابن  تقا�سى 
حتى �سَمِعها ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم وهو في بيَْتِه، فخرج اإليهما، فنادى: 
طر-  كَعْباً، فقال: لبَّيْك يا ر�سول الله! قال: دعْ مِنْ ديْنِك هذا، - واأَوْمَاأ بِيدَه ال�سَّ

ه.«)124( فقال: قد فعلتُ، قال: قُمْ فاقْ�سِ

قال: وفي الباب، عن اأبي الي�سر، واأبي قتادة، وحذيفة، وابن م�سعود، وعبادة، وجابر.  -122
والحديث في جامع الترمذي، في باب: ما جاء في اإنظار المع�سر والرفق به، من كتاب البيوع، 386/3،   

حديث)1306(، قال اأبو عي�سى: حديث اأبي هريرة: حديث ح�سن �سحيح، غريب من هذا الوجه.
اأ خرجه الترمذي في البيوع 386/3، باب: ماجاء في اإنظار المع�سر والرفق به، حديث)1307(، قال:   -123

هذا حديث ح�سن �سحيح.
�سن ابن ماجة في ال�سدقات 811/2، باب: الحب�س في الدين والملازمة، حديث)2429(، وقد �سبق   -124

تخرجه في �س: 
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وبه اإلى ابن ماجة، ثنا محمد بن خلَف الع�سقلاني، ثنا يعْلَى، ثنا �سُليمان بن 
األف  عَلْقَمة  يقْرِ�س  اأُذْناَن  بن  �سليمان  قال: »كان   ،)125( رُومِيٍّ بن  قي�س  ، عن  يُ�سَيْرٍ
اها منه، وا�سْتَّد عليه، فق�ساهُ، فكاأنَّ  ا خرَج عطاوؤُه، تقا�سَ دِرْهم اإلى عَطائِه)126(، فلَمَّ
ني األف درهم اإلى عَطائي، قال:  ب، فمكثَ �سهرًا، ثمَّ اأتاه، فقال: اأقْرِ�سْ علْقَمة غَ�سِ
نعم، وكرامةً)127(، يا اأمَّ عُتْبة! هاتِي)128( تلك الخريطة المخَْتومةِ التي عِنْدَك، قال: 
كتُ منها درهمًا  يْتَني، ماحرَّ اإنَّها لدََراهِمُك التي قَ�سَ اأمَا والله!  فجاءَتْ بها، فقال: 
لَِّه اأبوك! ما حَمَلك على ما فعلتَ بي؟ قال: ما �سمعتُ منك، قال:  واحِدًا، قال: فَلَِ
النبي  اأنَّ  عنه؛  الله  م�سعود/ر�سي  ابن  تذكرُ عن  �سمعتكَ  قال:  مِنِّي؟  �سمعتَ  ما 
اإلَّ  اأ( قر�ساً مرّتيَن،  مِنْ م�سلم يقُر�س م�سلماً )15،  �سلى الله عليه و�سلم قال: ما 

ة.»)129( دَقَتِها مرَّ كان ك�سَ
قال: كذلك اأنباأنِي ابن م�سعود ر�سي الله عنه.

وبه اإلى ابن ماجة، ثنا عبيد الله بن عبد الكريم، ثنا ه�سام بن خالد] ثنا خالد 
بن يزيد[)130(، و ثنا ابو حاتَم، ثنا ه�سام)131( بن خالد بن)132( يزيد بن اأبي مالك، 
عليه  الله  �سلى  الله  ر�سول  قال  قال:  عنه  الله  ر�سي  مالك  بن  اأن�س  عن  اأبيه،  عن 
دقة بع�سرةِ اأَمْثالِها  و�سلم: »راأيتُ ليلة اأُ�سْرِيَ بِي على باب الجنَّة مكتوبٌ)133(، ال�سَّ

قال ابن حجر في التقريب �س 457: مجهول من ال�ساد�سة.  -125
اأي وقت حلول اأدائه، من المعاطاة، وهي المناولة والتناول باليد. ال�سحاح 2431/6.  -126

النهاية لبن  ال�سيف، من فرا�س و�سرير وغيره.  يعُدُّ لإكرام  الذي  المو�سع  الكرم والتكرمة، وهي  من   -127
الأثير 168/4.

ي. كذا في الأ�سل، وفي ال�سن: هلُمِّ  -128
�سن ابن ماجة 812/2، باب: القر�س، حديث)2430(، قال ال�سيخ الألباني في �سحيح �سن ابن ماجة:   -129

منه فح�سن، 56/2. المرفوع  اإلَّ  " �سعيف 
زيادة من ال�سن �ساقطة من الأ�سل يقت�سيها ال�سياق  -130

في الأ�سل : ها�سم بن خالد، وهو خطاأ، ولعله يريد اأبو ها�سم، وهي كنية اأبيه خالد. التقريب �س 191.  -131
في الأ�سل : خالد بن اأبي يزيد، وهو خطاأ.  -132

 وهو عبد الرحمن بن اأبي مالك، وقد ينُ�سب اإلى جد اأبيه، يقال: خالد بن اأبي مالك، �سعيف. التقريب �س191.
كذا في الأ�سل، ولعلها: مكتوباً، من�سوباً على المفعولية كما في ال�سن  -133
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كتاب: ف�ضيلة اإنظار المعُْ�س

دقة؟ قال:  والقر�سُ بثمانية ع�سَر، فقلتُ: يا جبريل! ما بالُ القر�س اأف�سلُ من ال�سَّ
لأنَّ ال�سائل ي�ساألُ وعندهُ والمُ�سْتَقْرِ�س ل ي�ستقرِ�سْ اإلَّ من حاجةٍ.«)134(

اأخبرنا الإمام اأبو حَف�س، اأنا ابن عُروة، اأنا اأبو العبا�س الُحبُوبِي، اأخْبَرتنا �سِتَّ 
الأهْل ابْنَة عَلْوَان، اأنا اأبو مُحمد عبد الرحمن بن اإبراهيم المقد�سي، اأنا اأبو جعفر 
بيدي، اأنااأبو طالب اليُو�سُفِي، اأنااأبو على بن المذُْهِب، اأنا اأبو بكر القطِيعِي،  بن الزَّ
لهَِيعة، عن  ابن  ثنا  اإ�سحاق،  بن  يحيى  ثنا  اأبي،  ثنا  اأحمد،  بن  الله  عبد  ثنا[)135(   [

خالد)136(، عن القا�سم/بن محمد، عن عائ�سة ر�سي الله عنها، )15، ب(.
ابقون اإلى  قالتْ: قال ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم: »تدْرُون)137( مَن ال�سَّ
اأُعْطُوا الحقَّ قبِلوهُ،  ظلِّ الله عز وجل ؟ قالوا: الله ور�سُولهُ اأعْلَم، قال: الذين اإذا 

واإذا �سُئِلوهُ بذََلوه، وحَكمُوا للنَّا�س كحُكْمِهم لأنْفُ�سهم.«)138(
ثني عبد الرحمن  ثني �سفوان، حدَّ وبه اإلى الإمام اأحمد، ثنا اأبو المغيرة، حدَّ
غير  اأوْ  وافٍ،  عفافٍ  في  حقَّك  »خُذ  قال:  رداء،  الدَّ اأبي  عن  نفَُير،  بن  جُبَير  بن 

وافٍ.«
اأخبرتنا اأ�سماء المهَْرانِية)139(، اأنا محمد بن محمد بن داوُد، اأنا ابن النَّحا�س)140(، 
اد، اأنا اأبو نعُيم  اج بن خليل، اأنا اأبو طاهر بن فاذْ�سَاه، اأنا اأبو علي الحدَّ اأنا اأبو الحجَّ

�سن ابن ماجة في ال�سدقات 812/2، باب: القر�س، حديث)2431(.  -134
زيادة يقت�سيها ال�سياق مطمو�سة في الأ�سل.  -135

هو ابن اأبي عمران كما في الم�سند  -136
كذا في الأ�سل، وال�سحيح كما في الم�سند" اأتدرون" بهمزة ال�ستفهام.  -137

اأخرجه اأحمد في الم�سند 440/40، 462، برقم)24379، 24398(، واإ�سناده �سعيف، لبن لهيعة.  -138
ابنة الجمال المهراني الدم�سقي، عبد الله بن محمد، اأم الح�سن، تفرّدت عن جماعة من ال�سيوخ، وخرّج   -139
لها قا�سي الق�ساة قطب الدين الخب�سري ال�سافعي ثلاثين حديثاً ولها م�سيخة، ماتت قبل اإكمالها.توفيت 
867هـ. اأخبارها في : ال�سوء اللامع 6/6، اأعلام الن�ساء لكحالة 56/1، وفيه " المهروانية"، حوادث 

الزمان ووفيات ال�سيوخ والأقران 159/1
 ،356/1 الكامنة  )الدرر   : اأنظر  710هـ.  توفي  الم�سند  بكر،  اأبي  بن  اإ�سحاق  الدين،  كمال  هو   -140

ال�سذرات41/8(.
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اأبو  ثنا  يوُن�س،  اأحمد بن  ثنا  ثنا الح�سين بن عُمر،  واف،  ال�سَّ اأبو علي  اأنا  الحافظ، 
الله  قال ر�سول  قال:  بن حُ�سين،  عِمْران  داود، عن  اأبي  الأعم�س، عن  بكر، عن 
ره اإلى اأجلِه، كان لهُ به  �سلى الله عليه و�سلم: »اإذا كان لرجلٍ على رجلٍ ديْنٌ فاأخَّ

ره بعد اأجَلِه، كان له بكلِّ يومٍ �سدقةٍ.«)141(/)16، اأ(.  �سدقةٌ، فاإن اأخَّ

اأخرجه الهيثمي في المجمع 135/4، وعزاه للطبراني في الكبير، وقد ورد في مثل هذا المعنى اأحاديث   -141
كثيرة منها: ما �ساقها �ساحب مجمع الزوائد تحت باب: فيمن فرج عن مع�سر اأو اأنظره اأو ترك الغارم 

.134 ،133/4
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.17 ،16
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لال والف�ساد والأهواء والظلم وما ينجرُّ عنه، وما  - بيان خطورة اتباع اأهل ال�سّ
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ورد في ذلك من اآثار ون�سو�س...�س23، 24.
بيان دور العدل ومكانته يوم القيامة في نجاة �ساحبه، ودور الجوْر والظلم في  -
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بيان مكانة الموُ�سِر الذي يتجاوز عن المع�سر عند الله عز وجل، وكذا التجاوز  -
عنه.�س38.



اأ. د. ر�ضوان بن غربية

188

كتاب: ف�ضيلة اإنظار المعُْ�س

فهر�ص الم�سادر والمراجع

اأحكام القراآن، اأبو بكر بن العربي، دارالفكر للطباعة، لبنان.  -1
الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام، للقرافي ت: ال�سيخ اأبو غدة.  -2

تاريخ دم�سق اأجزاء منه، لبن ع�ساكر علي بن الح�سن، دم�سق.  -3
تذكرة الحفاظ، محمد بن اأحمد بن عثمان الذهبي، ت: عبد الرحمن المعلمي   -4

اليمني، حيدر اآباد، 1377هـ.
تقريب التهذيب، اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، ت: عبد الوهاب عبد    -5

اللطيف، القاهرة.
الجرح والتعديل، عبد الرحمن بن اأبي حاتم الرازي، ت: عبدالرحمن المعلمي   -6

اليمني، حيدر اأباد1373هـ.
الجوهر المن�سد في طبقات متاأخري اأ�سحاب اأحمد، يو�سف بن عبد الهادي،   -7

ت: عبد الرحمن العثيمين، مكتبة الخانجي 1987م.
الدرر الكامنة في اأعيان المئة الثامنة، اأحمد بن علي بن حجر الع�سقلاني، ت:   -8

عبد المعين خان، حيدر اأباد 1972م.
الدر المن�سد في ذكر اأ�سحاب اأحمد، عبد الرحمن بن محمد العليمي، ت:   -9

عبد الرحمن العثيمين1992م، مكتبة التوبة القاهرة.
الإمام  مكتبة  النجدي،  حميد  لبن  الحنابلة،  �سرائح  على  الوابلة  10- ال�سحب 

اأحمد، الريا�س.
11- ال�سن الكبرى، اأحمد بن الح�سين البيهقي، حيدر اأباد الدكن 1335هـ.



اأ. د. ر�ضوان بن غربية

189

المحققين،  من  مجموعة  ت:  الذهبي،  اأحمد  بن  محمد  النبلاء،  اأعلام  12- �سير 
تحت اإ�سراف ب�سار عواد، و�سعيب الأرنووط، موؤ�س�سة الر�سالة، ط/الأولى 

1409هـ/1988م.
13- �سذرات الذهب في خبر من ذهب، عبد الحي بن العماد الحنبلي، القاهرة 
الأرنووط  القادر  عبد  ت:  بيروت،  دم�سق،  كثير،  ابن  وط/دار  1350ه، 

1989م.
14- �سرح ال�سنة، البغوي، الح�سين بن م�سعود، ت: �سعيب الأونووط، دم�سق.

15- �سعب الإيمان، اأحمد بن الح�سين البيهقي، دار الكتب العلمية، بيروت.
ت:  الجوهري،  حماد  بن  اإ�سماعيل  العربية،  و�سحاح  اللغة  تاج  16- ال�سحاح 
اأحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملايين، بيروت، ط/الأولى 1984م.

مراجعة  البخاري،  اإ�سماعيل  بن  محمد  الباري،  فتح  مع  البخاري  17- �سحيح 
وتحقيق دار اأبي حيان1996م.

18- �سحيح ابن حبان، لبن حبان الب�ستي، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت.
19- �سحيح ابن ماجة، محمد نا�سر الدين الألباني، موؤ�س�سة الر�سالة بيروت.

20- �سحيح م�سلم، لأبي الح�سين م�سلم بن الحجاج الني�سابوري، دار ابن حزم، 
بيروت ط/الأولى 1995م.

ال�سخاوي،  الرحمن  عبد  بن  محمد  التا�سع،  القرن  لأهل  اللامع  21- ال�سوء 
القاهرة 1353ه، 1355هـ.

الع�سقلاني،  حجر  بن  علي  بن  اأحمد  البخاري،  �سحيح  �سرح  الباري  22- فتح 
مراجعة وتحقيق دار اأبي حيان 1996م.



اأ. د. ر�ضوان بن غربية

190

كتاب: ف�ضيلة اإنظار المعُْ�س

23- الفردو�س، للديلمي، ت: فواز اأحمد ومحمد المعت�سم، دار الكتاب العربي، 
بيروت.

24- القامو�س المحيط، الفيروزاآبادي، مكتب التراث بموؤ�س�سة الر�سالة بيروت.
25- اللباب في تهذيب الأن�ساب، لبن الأثير، القاهرة 1369هـ.

للتراث،  الريان  دار  الهيثمي،  الدين  نور  الفوائد،  ومنبع  الزوائد  26- مجمع 
القاهرة.

27- الم�سند، اأحمد بن حنبل، موؤ�س�سة قرطبة، م�سر.
28- الم�سنف لبن اأبي �سيبة، ت: عبد الخالق الأفغاني، بومباي 1979م.

29- المغني �سرح مخت�سر الخرقي، ابن قدامة المقد�سي، ت: عبد الله التركي، عبد 
الفتاح الحلو، هجر القاهرة 1990م.

30- المغني عن حمل الأ�سفار في تخريج ما في الإحياء من الأخبار، العراقي.
31- المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، عبد الرحمن بن الجوزي، حيدر اأباد 1357هـ.
الزاوي،  طاهر  ت:  الأثير،  بن  ال�سعادات  اأبو  الحديث،  غريب  في  32- النهاية 

محمود الطناحي، المكتبة العلمية، بيروت.
33- الوافي بالوفيات، خليل بن اأبيك ال�سفدي، ط/جمعية الم�ست�سرقين، بيروت 

1962، 1983م.



اأ. د. ر�ضوان بن غربية

191

Abstract

The Virtue of Respiting Insolvent Debtor
Written by: Yousef bin Hassan bin Abd al-Hadi al-Salihi Al-

Dimashgi known as Ibn Al-Mubred
Died in the year 909 AH

Prof. Radwan Ben Gharbia

This is a small manuscript on the values and merits of the delaying of 
the claim of the heavity in debited person. Though its sentences and pairs one 
relatively few, its meanings and rules are unique to the extent of being new 
in its kind. The prominent scholar Yousif b- Abd al-Hadi al-Salihi conveyed 
to us part of the circumstances under which he was living and his plight due 
to the unfairly attitude of the Judiciary system which was biased against his 
appointment. The reaction in the manuscript is a real image of the social, 
moral crisis Judicial and political short comings of the author's society. Ibn 
Abd al-Hadi was very conscious to link his fiqh perceptions with the ijithad 
texts, thus he copied many texts from the Holly Quran and the rightly Sunnah.

The topic of following and annoying to heavily indebted persons shows 
the danger of manipulating the needs of the individuals and institutions, epi-
cally. The weak sections of the society.
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ملخ�ص البحث

ال�شيوخ  بع�ضِ  لدى  التلاميذ،  انتقاءِ  م�شاألةَ  درا�شة  البحث،  هذا  ا�شتهدفَ 
المعُتمدةُ  والو�شائلُ  اإليهِ،  الداعية  والأ�شبابُ  المفهوم،  حيثُ  من  ثين،  المحدِّ من 
رواية  بذل  هو  التحديث،  في  الأَ�شلَ  اأنَّ  ذلك  عليه؛  المترتِّبة  والآثارُ  قه،  تحقُّ في 

الحديث، لكُلِّ مَن يطَلُبُها.
منهجًا،  كان  بل  ع�شوائيا،  يكن  التلاميذ، لم  انتقاء  اأنَّ  اإلى  البحث  ل  وتو�شَّ
اعتمادِ  واية، ويقومُ على  الرِّ موؤثرةً في  اأ�شباباً  يراعي  ثيَن وهو  المحُدِّ بع�ضُ  �شلكهُ 
افٍ مُعيَّنةٍ  قَ اأو�شَ وَ�شائلَ معتبرةٍ في عَمليةِ النتقاءِ للتلاميذ، على نحو، يكْفُلُ تَحقُّ
بعدَهُم، ولقد  لمنَ  الروايةِ عنهم  مَ�شَار -ومُرجَاتِ  بهدفِ �شمانِ �شلامةِ  فيهم؛ 
مة الإيجابية،  ا، اأنَّ لهذا المنهج اآثارٌ على واقع الرواية، واأنَّ ال�شِّ اأظهر البحثُ اأي�شً

في تلك الآثاراً، هي الأبرز.
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�نتقاءُ بع�ضِ �ل�سيوخ للتلاميذِ عندَ �لمحدِّثين مفهومه و�أ�سبابه وو�سائله و�آثاره

مقدمة

الله  )�شلى  الأمين  ر�شوله  على  وال�شلام  وال�شلاة  العالمين،  رب  لله  الحمدُ 
عليه و�شلم( وعلى اآله واأ�شحابه اأجمعين، ومن تابعهم بالخير، والإح�شانِ اإلى يوم 

الدين.
وبعد: 

فاإنَّ ممَّا ا�شتوقفني في مطالعتي لكتب المُ�شطلح، وكتب تراجم الرواة اأنَّ هناك 
ثُ كلَّ اأحدٍ  رْفِ عنهم - كان ل يحُدِّ ثين - ل يمكنُ غ�ضُّ الطَّ عددًا من كبار المحدِّ
يق�شدُه لي�شمعَ منه، بل كان يختارُ وينتقي رواةً دون اآخرينَ، الأمر الذي ا�شتثار 

في ذهني ت�شاوؤلت حول هذه الق�شية، وهي كما يلي: 
ثين ؟  ما الفهمُ الدقيقُ لهذا ال�شنيعِ عند المحُدِّ

وما هي الأ�شباب التي تقفُ دافعًا وراءَ عملية النتقاءِ للتلاميذ ؟ 
وهل النتقاءُ للتلاميذ ي�شتند اإلى و�شائل علميةٍ معتبرة عند من ي�شنعه؟ اأو اأنَّ 

منبعه ميولتٌ، ورغباتٌ لدى اأولئك ال�شيوخ المنُتقين لي�ض اأكثر؟
وما هي الآثار التي تركها منهج انتقاء التلاميذ، على واقع الرواية اإيجاباً، اأو 

ثين؟  �شلبًا؟ واأيُّ هذه الآثار تعدُّ الأبرز، والأظهر �شمَةً عند المحدُّ
وبق�شد الإجابة عن هذه الت�شاوؤلت، وغيرها -كان هذا البحث الذي عنونتُ 
ثين« مفهومه، واأ�شبابه، وو�شائله،  له بـ: »انتقاء بع�ض ال�شيوخ للتلاميذ عند المحدِّ
واآثارهُ. وقد اعتمَدتُ فيه المنهج ال�شتقرائي في كتب التراجم، والرواية؛ لجمع 
باعتبارِ  ت�شنيفِها  على  وعملتُ  التلاميذ،  بانتقاء  المتعلقة  والن�شو�ض  الأقوالِ 
التقدمة  هذه  في  البحث  هذا  وجاء  البحث،  مفرداتِ  من  لها  المنا�شبِ  المو�شع 
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واأربعة مطالب وخاتمة كالآتي: 
المطلب الأول: مفهوم انتقاء التلاميذ لغة وا�شطلاحًا.

المطلب الثاني: اأ�شبابُ انتقاء بع�ض ال�شيوخ للتلاميذ عند المحدّثين.
المطلب الثالث: و�شائلُ انتقاء بع�ض ال�شيوخ للتلاميذ عند المحدّثين.

عند  الرواية  واقع  على  للتلاميذ  ال�شيوخ  بع�ض  انتقاءِ  اآثارُ  الرابع:  المطلب 
ثين. المحُدِّ

الخاتمة، وت�شتمل على اأهم النتائج التي تو�شلتُ اإليها في هذا البحث.
داد، والنَّفع العميم،  واأخيرا اأرجو الله تعالى الخير والرّ�شاد، والتوفيقَ وال�شَّ

وهو الهادي اإلى �شواء ال�شبيل، وبه الم�شتعان، وعليه التكلان.
المطلب الأول: مفهوم انتقاء التلاميذ لغةً وا�شطلاحًا.

النتقاءُ لغةً ماأخوذٌ من الجذر )نَ قَ يَ( وبالنظر في معاجم العربية فاإنَّ فيه 
للةِ:  مَعنيين رئي�شين عليهما تدور رحى الدَّ

حَ بهذا المعنى ابن فار�ض  الأول: النّظافةُ، والُخلو�ضُ مِن ال�شوائب. وقد �شرَّ
نظافةٍ،  على  يدلُّ  اأ�شلٌ  المعتلُّ  والَحرفُ  والقافُ،  »النونُ،  فقال:  معجمه  في 
يْتُ ال�شّيءَ: خلَّ�شتُه مماّ ي�شوبهُ تنقيةً«)1( وقد تابعه على ذلك من  وخُلو�ضٍ، منهُ؛ نقََّ
نقَاوةً ونقاءً( ممدود  ال�شيُ )كر�شيَ  تاجه فقال: »)ونقَِيَ(  بيدي في  الزَّ اللغة  اأئمة 

( اأي: نظيفٌ«))(. )ونقُاءةً ونقَُاوةً ونقَُاية( ب�شمهما... اأي: نظَُفَ )فهو نقيٌّ
ح  الثاني: الختيارُ، واأخذُ الأف�شلِ، والأخْل�ضِ، والأجودِ، وبهذا المعنى �شرَّ

ابن فار�ض، معجم مقايي�ض اللغة، ج5، �ض 464 - 465 مادة )نقََيَ(.   -1
انظر: الزبيدي، تاج العرو�ض من جواهر القامو�ض، ج10، �ض375 مادة )نقى(.   -(
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يْءِ، ونقََاوَتهُُ،  اهُ، وانْتَقَاهُ: اخْتارَهُ. ونقَْوَةُ ال�شَّ الفيروز اآبادي فقال: »... اأنْقاهُ، وَتنََقَّ
قاوَةِ: نقُاً ونقُاءٌ وجَمْعُ  هِما: خِيارُهُ. وجَمْعُ النُّ مِّ ، ونقُايتَُهُ ونقُاوَتهُُ بِ�شَ ونقََاتهُُ بِفَتْحِهِنَّ
انِ: رَدِيئُهُ، وما اأُلْقِيَ منه«)3(. وقال  مَّ عامِ، ونقََايتَُهُ ويُ�شَ قايةَِ: نقََاياَ ونقُاءٌ.ونقَاةُ الطَّ النُّ
لُ ما انْتَقَيْتَ من  قَاوةُ: اأَفْ�شَ الخليل الفراهيدي: »نقَِيَ ينَْقَى نقَاوةً، واأَنْقَيْتُهُ اإنقاءً، والنُّ
هُ، وانتقيتَ  دُهُ، وانتقيتُ العَظْمَ اإذا اأَخْرَجْتُ نِقْيهَُ اأي: مَُّ يْء. والنتقاءُ: تََوُّ ال�شَّ
ال�شّيءَ، كاأنَّكَ  انتقَيتَ  يقُال:  ابن فار�ض: »...  خِيارَهُ«. وقال  اأَخَذْتَ  اإذا  يْءَ  ال�شَّ
ـي:  ه«)4(. وقال ابن منظور: »...والنْتِقاءُ: الختـيار. والتّنَقِّ اأخَذتَ اأف�شلَهُ واأخلَ�شَ

.)5(»ُ التَّـخيرُّ

م من معانٍ؛ فالمنُتقِي يريد اأن يكفُلَ  ا تقدَّ ا النتقاءُ ا�شطلاحًا فهو ل يبعُد عمَّ واأمَّ
مبنيًا  النتقاء  في  �شنيعه  فيكون  وعليه  ال�شوائبِ،  من  هُ  وخلو�شَ مَا،  �شيء  نظافةَ 
على اختيار الأف�شل، والأح�شن، والأجود، وهذه المعاني كلها داخلةٌ في مُ�شطلح 
الم�شطلح  لهذا  اجرائيٍ  تعريفٍ  �شياغةُ  ويُمكِنُنَا  المحدّثين«  عند  التلاميذ  »انتقاءِ 
ثيَن؛ لأ�شباب موؤثرة، يقومُ على اعتمادِ و�شائلَ  بقولنا: هو منهجٌ �شلكهُ بع�ضُ المحُدِّ
ثونهم من التَّلاميذ؛ بهدفِ  قَ اأو�شافٍ معيّنةٍ، في حقِّ من يحُدِّ معتبرةٍ، تكْفُل تَحقُّ

�شمانِ �شلامةِ مَ�شَار - ومُرجَاتِ الروايةِ عنهم لمن بعدَهُم. 

وقد اجتمع في هذا التعريف ما ياأتي من الحدود: 

)هو منهجٌ( وذلك مق�شودٌ بعينه؛ لكونِ النتقاءِ للتلاميذ عند من �شَلكهُ من 
البتَّةَ، ولم يكن  ينزلونَ عنهُ  مُن�شبِطًا، ل  يعُدُّ لهم طريقًا، وا�شحًا،  ثيَن كان  المحُدِّ
ا قولي )�شلكه بع�ضُ المحدّثين لأ�شباب موؤثرةٍ( فغايته اأنه منهجٌ جزئي  ع�شوائيًا. واأمَّ

الفيروز اآبادي، القامو�ض المحيط، �ض 7)17، ف�شل النون.   -3
الفراهيدي، معجم العين، ج5، �ض19) مادة )نقََى(.وابن فار�ض، معجم مقايي�ض اللغة، ج5، �ض 465    -4
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ى لهم في �شُلوكهِ اأ�شباب موؤثرة على الرواية. ا تبدَّ ثين. واإنَّ ولي�ض بعامٍ في اأو�شاط المحدِّ

)قائمٌ على اعتمادِ و�شائلَ مُعتبرةٍ( بمعنى: لها م�شتندٌ ديني، اأو عِلمي.

فهذهِ  التَّلاميذ(  من  ثونهم  يحُدِّ مَن  حقِّ  في  معيَّنةٍ  اأو�شافٍ  قَ  تَحقُّ )تكْفُلُ 
الأو�شافُ، بمثابة اللوازمِ الثابتة، في التلاميذِ، ينبغي األ تبَرحَهُم بحال، ما داموا في 
وايةِ عنهم لِمنَ  دائرة اأهل الحديث. )بهدفِ �شمانِ �شلامةِ مَ�شَار - ومُرجَاتِ الرِّ
بعدَهم(؛ ذلك اأنَّ هذا المنهجَ غايتُهُ، وهدفُهُ، هو �شمانُ �شلامةِ مَ�شارِ، ومُرجَاتِ 
بط للروايةِ،  ل، وال�شَّ واية عن هوؤلء ال�شيوخ لمنَ بعدَهم من جهة اإتقان التحمُّ الرِّ

وعدم اإقحام النَّزعاتِ والبِدع، والأهواءِ المنُحرفة فيها.

ثين. المطلب الثاني: اأ�شبابُ انتقاء بع�ض ال�شيوخ للتلاميذ عند المحُدِّ

ثونهَُم من التلاميذ اإلى  ثيَن مَنهجَ النتقاءِ لِمنَْ يحُدِّ يعُزَى �شلوكُ طائفةٍ من المحُدِّ
اأ�شباب عديدة، من اأبرزها: 

اأول: التاأكدُ مِن اأهليَّةِ التلميذِ، وا�شتقامةِ نيَّته للتَّحديث؛ فقد كانت طائفة من 
ا  ه اإلى طلبهِ، واإنَّ ثين يرونَ اأنَّ الحديثَ ل ينبغي اأن ي�شمعهُ كلُّ مَنْ توجَّ كبار المحدِّ
ه من التلامذة؛ فقد اأ�شند الخطيب البغدادي  ر فيه على مَنْ ي�شتحقُّ يلزمُ اأنْ يقُت�شَ
من طريق عبد الملك بن عُمير عن م�شروق )يعني: ابن عبد الرحمن( قال: »نكََدُ 
اأهْلِهِ«)6(.واأ�شند كُلٌّ  ثَ به غيَر  اأنْ تُحدِّ الحديث الكذبُ، واآفته النِّ�شيانُ، واإ�شاعتُه 
من ابن اأبي خيثمة في تاريخه -واللفظ له- والخطيب في جامعه من طريق اأرطاة بن 
اأبي اأرطاة قال: �شمعتُ عكرمة)يعني: مولى ابن عبا�ض( يقول: »اإنَّ لهذا الحديثِ 
عَهُ عندَ مَن يحُ�شِنُ  ثمنًا، فاأعطوا ثمنهُ. قالوا: وما ثمنهُ يا اأبا عبد الله ؟ قال: اأنْ تَ�شَ

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شّامع، ج1، �ض 7)3.   -6



د. �سعيد محمد علي بواعنة

(00

�نتقاءُ بع�ضِ �ل�سيوخ للتلاميذِ عندَ �لمحدِّثين مفهومه و�أ�سبابه وو�سائله و�آثاره

حمْلَهُ، ول يُ�شيِّعُهُ«)7(. وكذا اأ�شندَ الرامهرمزي من طريق محمد بن اإ�شحاق عن 
الكَذِب،  ن�شيانهُُ، ونكَده  فاآفته  اآفةً، ونكَدًا، وهُجْنة؛  »اإن للحديث  قال:  الزهري 

وهُجْنتُهُ ن�شره عند غيِر اأهله«)8(. 
قلتُ: اأرادَ الإمام الزهري بقوله في �شاأن الحديث: »هُجنَتُهُ« اأي: ما ي�شيِّعُهُ، 
يقول الفيروز اآبادي: »الهُجْنَةُ بال�شمِّ من الكلامِ: ما يعَِيبُهُ، و في العِلْمِ: اإ�شاعَتُه«)9(.
ا عنايةُ ال�شيوخ بقيا�ضِ مدى ا�شتقامة نية التلميذ في طلب الحديث؛ فغايتهم  واأمَّ
لَُ لهُ به  من ذلكَ اأنْ يجتمعَ في التلميذ �شلاحُ الباطنِ اإلى �شلاحِ الظاهر؛ فيتح�شَّ
مع الأهليةِ العلمية، كمالُ ال�شخ�شية الدينية؛ اأعني: علمًا، وعملا، و�شلوكًا، وقد 
ة عناية ال�شيوخ ومراعاتهم- عنونَ الخطيب البغدادي في جامعه بما يدلُّ على �شدَّ
ثونهَُم فقال: »مَن كانَ يَمتنعُ اأنْ  مو�شوعَ �شلامةِ النيَّة وا�شتقامتها، في حقِّ مَن يحُدِّ
ة على  حيحة له في الحديث«)10(. ثمَّ �شاقَ ب�شنده ناذج عدَّ ثَ مَن ل نيةَ �شَ يحدِّ
ار المقُرىء: »�شمعت الفُ�شيل بن عِيا�ض - وقيل له: األ  ذلك منها قولُ هارون بن �شوَّ
هون به في المجال�ض «.  ثنا، توؤجَر؟ قال: على اأيِّ �شيءٍ اأُوجر؟! على �شيء تتفكَّ تُحدِّ
ا قولُ زيد بن الُحبَاب: �شمعتُ �شفيانَ يعني: الثوريَّ يقول:  ومِن تلك النماذج اأي�شً

ثهُ في بيتهِ«)11(.  لوْ عَلِمتُ اأنَّ اأحدًا يطلبُه بنيةٍ يعني: الحديث -لتَّبَعْتُهُ، حتى اأُحدِّ

واآداب  الراوي  لأخلاق  الجامع  البغدادي،  الخطيب  �ض198.  ج)،  الكبير،  التاريخ  خيثمة،  اأبي  ابن    -7
ال�شّامع، ج1، �ض 7)3.

قلتُ: اإنَّ اأرطاة بن اأبي اأرطاة م�شكوتٌ عليه لي�ض فيه جرح ول تعديل، ولي�ض له كثير رواية فكان م�شتورًا   
اإذ  الجرح؛  منه  يعُرف  لم  من  العدلُ   » حبّان:  ابن  الإمام  قال  والوثاقة،  العدالة  على  الله  �شاء  اإنْ  وهو 
هُ اإذ لم يكلَّف النا�ضُ مِن النا�ض  التجريحُ �شد التعديل، فمن لم يعُلم يجرح فهو عدل اإذا لم يبَيْنَ �شدُّ

معرفةُ ما غاب عنهم ». ابن حبان، الثقات، ج1، �ض 13.
ث الفا�شل بين الراوي والواعي، �ض571. الرامهرمزي، المحدِّ   -8

الفيروز اآبادي، القامو�ض المحيط، �ض 1599، ف�شل الهاء.   -9
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هذا ونلحظُ اأنَّ مُراعاةَ اأمرِ ا�شتقامة النيَّةِ و�شلامتها في حقِّ التلميذ - من قِبَلِ 
ا يعتزلُ فيه التحديث نهائيا؛ لأنَّ النيةَ  ثين، قد ي�شلُ باأحدِهم حدًّ بع�ضِ �شيوخِ المحُدِّ
ى له- م�شوبةٌ غيُر �شافيةٍ، ومِن ذلك ما ح�شلَ مع  لدى تلامذة الحديث -فيما تبدَّ
عبد الله بن داود الُخرَيبي )ت 13)هـ(، قال الإمام الذهبي في ترجمته: »... تركَ 

نًا؛ اإذ راأى طَلَبَهُم له بنيَّةٍ مَدخولةٍ«))1(. التحديث تديُّ
�شلامةِ  م�شاألةِ  مِن  ال�شيوخ  بع�ض  مواقفِ  على  البغدادي  الخطيب  قَ  علَّ
�شاأله  اأحدٍ  لكُلِّ  ثُ  المحَُدِّ يرَوي  اأنْ  ه  نَ�شتحبُّ »والذي  فقال:  الحديث  تلامذةِ  نيَّةِ 
م راأيه منها  التَّحديث، ول يمنعَ اأحدًا من الطلبة...«، ثم �شاق اأقوال باأ�شانيده تدَُعِّ
قولُ عبد الرحمن بن مَهدي: �شمعتُ �شفيان )يعني: الثوري( يقول: »ما كانَ في 
النا�ض اأف�شلُ مِن طلبة الحديثِ، قال: قلتُ: يا اأبا عبد الله، يطلبونه بغيِر نيَّةٍ. قال: 
ن قال: �شمعت ح�شيَن  ا قول اأحمد بن �شالم الموؤذِّ اأي�شً نيَّةٌ« ومن ذلك  اإيَّاهُ  طلبهُم 
ثَ، فاأَتاني اآتٍ في النَّوم، فقال:  بن عليٍّ الُجعفي يقول: »كنتُ قد امتنَعتُ اأنْ اأحَدِّ
نفَعَ،  مَن  ينفعُ  ثْ؛  فقال: حدِّ الله،  به  يطلبون  لي�شوا  اإنهم  قلتُ:  ثُ؟  تُحَدِّ مَالكَ ل 

.)13(» رَّ رُّ مَنْ �شَ وَيَ�شُ
حهُ الخطيب البغدادي مِن بذل الحديث لكلِّ اأحدٍ هو اأمرٌ وجيه  قلتُ: اإنَّ ما رجَّ

وهو مترجّحٌ عندي ل�شببين: 
لع عليهِ اإل الله تعالى، ولو ظَهرت قرينة  ، ل يطَّ ل: اأنَّ النيَّة اأمرٌ قلبيٌ خَفيٌّ الأوَّ
وت�شفو  تتَّجهُ  اأنَّها  فع�شى  مدخولة؛  واأنها  النا�ضِ،  بع�ضِ  عند  النيَّةِ،  حال  تك�شف 

يومًا.

الذهبي، �شير اأعلام النبلاء، ج9، �ض74.   -1(
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اأما ال�شببُ الثاني: فهو اأنَّ �شاحبَ النيّة المدَخولة قد يكونُ عندهُ مزيدُ حفظٍ 
بطٍ مما لي�ضَ متوافِرًا عند مَنْ ا�شتقامتْ نيَّتهُ، فيكونُ مدخولُ النيَّة نفعُه اأكثَر؛ لأنَّ  و�شَ
حٌ- يَ�شمَنُهُ حُ�شنُ ال�شبطِ، ل �شلامةُ النيِّةِ،  وايةِ من الخلل - كما هو مترجِّ �شلامةَ الرِّ

وحُ�شْنُ الطويَّة.
عمومًا،  للعلمِ  �شيانةً  للتلاميذ؛  العَقديِّ  المذَهبِ  �شَلامةِ  مِن  قُ  التحقُّ ثانيًا: 
مراعاةِ  على  النماذج  ومن  والبِدَعِ؛  هْوَاءِ  الأَ اأهلِ  اأيدي  عن  ا  خ�شو�شً والرواية 
ة  يهِ، و�شدَّ لتِ زائدة بن قُدامة الثقفي )ت 161هـ( في تحرِّ ذلك- �شنيعُ اأبي ال�شَّ
ل  �شنَّة[  ]�شاحبُ  »ثقة  ترجمته:  في  العَجلي  قال  اوي،  الرَّ مذهب  عن  يه،  تق�شِّ
ثهُ«)14(.  ثهَُ، واإل لْم يحَُدِّ لَ عنهُ؛ فاإنْ كان �شاحبَ �شُنَّةٍ حدَّ ثُ اأحدًا حتى يَ�شْاأَ يحُدِّ
واأ�شندَ الخطيب في جامعه من طريق عبا�ض العُنَيْريِّ قال: �شمعت اأحمد بن يوُن�ض 
ثُهُ،  مَه في رجُل يحُدِّ يقول: راأيتُ زهير بن معاوية جاءَ اإلى زائدةَ بن قُدامة، فكلَّ
فقال )يعني: زائدة(: مِنْ اأهلِ ال�شنَّةِ هُوَ؟ قالَ: ما اأعرفُهُ ببدعةٍ، قال: هيهاتَ. اأَمِن 
اأهل ال�شُنّةِ هو؟ فقال زهيٌر: متى كان النا�ض هكذا ؟! فقال زائدة: متى كان النا�ض 

ي�شتُمُونَ اأبا بكرٍ، وعمرَ؟!«)15(.
ثين، �شنيعُ  ا على مراعاة هذا ال�شبب، عند �شيوخ المحدِّ اأي�شً ومن النماذج 
وجامعه  تاريخه  في  الخطيبُ  اأ�شند  فقد  )ت196هـ(؛  يِّ  العنبَرِ معاذ  بن  معاذ 
ار )قال ): كنَّا عندَ  -كليهما- من طريق الح�شين بن اإدري�ض )قال:( حدثنا ابن عمَّ
ا  ثهُم. فلمَّ معاذ بن معاذ، وقد �شفَع لنا اإليه رجل؛ فقال: اإنَّ هوؤلء اأهلُ �شنَّة، فحدِّ
جِئنا اإليه، قال لنا: اأنتم اأ�شحاب �شُنَّة؟! ثم بكى معاذ، وقال: والله، لو اأعلم، اأنَّكُم 

العجلي، معرفة الثقات، ج1، �ض367 برقم 490.هذا وما بين المعقوفتين لي�شت في المطبوع من كتاب    -14
النبلاء،  اأعلام  ير.ينظر: الذهبي، �شير  ال�شِّ اأثبتها من نقل الذهبي عنه في  الثقات للعجلي، واإنا  معرفة 

ج7، �ض377.
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ثكَُمْ«)16(. اأ�شحابُ �شنَّةٍ؛ لأتيتُكُم في بيُوتكُم، حتى اأُحدِّ
قلتُ: اإنَّ معاذًا العنبري يرُيد من قوله اآنفًا، اأنَّ حالهم ل يَ�شي بكونهم نائيَن عن 

البدعة والهوى، وملتزميَن بال�شنَّة.
ثين،  بَبِ، عند بع�ضِ �شيوخِ المحدَّ م، فاإنَّ قيمةَ مراعاةِ هذا ال�شَّ وبناءً على ما تقدَّ
واية من التبديلِ، والتحريفِ؛ فقد �شُئلَ زائدةُ بن  تتمثل في �شمانِ �شلامة مادة الرِّ
ده، في �شوؤال مَنْ يق�شدُهُ، من التلاميذ  ة، عن الباعث على ت�شدُّ قُدامة ذاتَ مرَّ
لت، لم تفعلُ هذا؟ قال: اأكرهُ اأنْ يكونَ العِلْم عندَهُم؛  ثهم »فقيل له: يا اأبا ال�شَّ ليُحدِّ

لوُا كيفَ �شاءوا«)17(. في�شيُروا اأئمةً يحُْتاجُ اإليهم -فيبدِّ
قلتُ: ويظَهر من كلامِ زائدة-رحمه الله- نظرة ا�شت�شرافية ثاقبة للم�شتقبل، 
ال�شريف من  العلم - ومنه الحديث  الغايةُ منهما �شيانةُ  واأ�شلوبٌ وقائي ر�شيٌن، 
اأو  الإفتاءِ،  في  اأئمّة  يوم  ذات  يكونوا  اأن  خ�شيةَ  والبدعِ؛  الأهواءِ،  اأهل  اأيدي 

لوُا فيه بما تمليِهِ عليهم اأهواوؤهُم.  الق�شاءاأو...، فيُبدِّ
�شاحب  قال  الَخلل،  عن  للمَرويِّ  �شيانةً  التلاميذِ؛  لْحنِ  مِن  التوقِّي  ثالثًا: 
باإزالة الإعرابِ  اإما  رْفُ الكَلام، عن �شُنَنِه، الجاري عليه؛  التعاريف: »الَّلحْنُ: �شَ
بيَْنَ  ما  وفَرْقُ  هذا  ا�شتعمال...«)18(.  اأكثُر  وذلك  المذمومُ،  وهو  الت�شحيفِ،  اأو 
الَّلحنِ، والخطاأ كما يقول اأبو هلال الع�شكري في كتابه الفروق: »اأنَّ الَّلحن �شرفُكَ 
الكلامَ عن جهتهِ، ثم �شار ا�شمًا لزمًا لمخُالفة الإعراب، والخطاأُ اإ�شابة خلافِ ما 

راجع: الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي و اآداب ال�شّامع، ج1، �ض)33 برقم 476.وكذا له    -16
اأي�شا: تاريخ بغداد، ج13، �ض133.وابن عمّار هو: اأبو جعفر محمد بن عبد الله بن عمار البغدادي؛ 
نزيل المو�شل، اأحد حفاظ الحديث، واأئمة ال�شاأن في علل الحديث، ونقد الرواة، وقد روى عنه الح�شين 

بن اإدري�ض الهروي كتابا في علل الحديث ومعرفة ال�شيوخ، توفي �شنة )4)هـ.
انظر ترجمته بتو�شّع: الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج5، �ض416 برقم: 931).  

ث الفا�شل، �ض574. الرامهرمزي، المحدِّ   -17
المناوي، التعاريف، �ض618.    -18
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دُ، وقد يكون في القولِ، والفَعل، والَّلحْن ل يكون اإل في القَولِ«)19(. يقُْ�شَ
ثُهم؛ عبد  وممَّن كان يرُاعي هذا ال�شببَ من ال�شيوخ في انتقاء مَن كان يحُدِّ
اأحمد  الإمام  فيه  قال  الذي  الأَوْدِيُّ )ت )19هـ(، وهو  يزيد  بن  اإدري�ض  بن  الله 
بن حنبل فيما اأ�شنده ابن اأبي حاتم الرازي عن عبد الله بن اأحمد عنه: »كَان ن�شيجَ 
يت: »قولهُم: هو ن�شيجُ وَحْدِهِ، للرجل الذي ل �شَبَه لهُ  كِّ وَحْدِهِ«)0)(. قال ابن ال�شِّ
في عِلمٍ، اأو غيرهِ؛ واأ�شلُهُ اأنَّ الثوب اإذا كان كَريماً، لم ينُ�شَجْ على مِنوالهِ غيُرهُ«)1)(. 
�شاق الخطيب البغدادي في تاريخه ب�شنده من طريق الح�شين بن اإدري�ض قال: 
يَ�شاأَلهُ،  ثنا -وكانَ رجلٌ  يومًا، فحدَّ اإدري�ض  ابن  عندِ  كُنَّا   ...« ار)))(:  عمَّ ابن  قال 

ۆ   ۆ   چ  يلْحِنُ:  راآه  -لما  اإدري�ض  ابن  فقال  �شَاألهَُ؛  فيما  فلحَنَ  ف�شاألهَُ، 
ثتُكُم اليومَ  ۈ  ۈ   ۇٴ   ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  چ)3)(، ثمَّ قال: »ل والله، اإنْ حَدَّ
جل عنده، في  الرَّ اإذا لَحنَ  اإدري�ض،  ابنُ  ابن عمار(: وكان  بحديثٍ« قال )يعني: 

ثْهُ«)4)(. كَلامه، لم يحَُدِّ
قلتُ: اإنَّ غايةِ ابنِ اإدري�ض من ذلك، هي �شيانة الحديث عن الَخلل؛ فالتلميذ 
التي  وايات  للرِّ اأدائه  عند  يلحِنَ  اأنْ  حينئذٍ  يوؤمَنْ  لم  كلامهِ،  في  يلَحِن  كان  متى 
ي�شمَعُها، وهذا خطرٌ عظيم، و�شرٌّ م�شتطيٌر، قد يقلب فَحوى الأحَاديثِ ودِللتها، 
قِب، اأعني: ما يتعلّقُ بالحلال والحرام، ويخُْرِجُ الكلام عن الف�شحى،  راأ�شًا على عََ
قال الخطيب البغدادي في جامعه: »مِن الَّلحن ما يحُيل الأحكام، وي�شيرِّ الحرام 
في  وقال  ب�شبيله«.  هذه  فيما  ماعِ،  ال�شَّ اتِّباع  يلزَمُ  فلا  حرامًا؛  والحلال  حلالً، 

الع�شكري، معجم الفروق اللغوية، �ض)46.   -19
ابن اأبي حاتم الرازي، الجرح والتعديل، ج5، �ض8.    -(0

يت، ا�شلاح المنطق، �ض315. ابن ال�شكِّ   -(1
هو محمد بن عبد الله بن عمار البغدادي توفي �شنة )4)هـ. تقدّمت ترجمته حا�شية رقم )16(.   -((

�شورة مريم: 90. قلتُ: اإنَّ ما بين المعقوفتين �شقطت من الن�شخة المطبوعة للكتاب.   -(3
الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، ج9، �ض414.   -(4
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اأنْ يتقيَ الَّلحْنَ في روايته؛ للعلَّة التي ذكرناها،  ثِ  مو�شع اآخر: »فينبغي للمُحدِّ
ولنْ يقدرَ على ذلك اإل بعدَ درْ�شِه النحوَ، ومطالعتِهِ علمَ العَرَبيَّةِ«)5)(. 

التلاميذ؛  من  الكتابةِ  دون  حفظهِ  على  يعَتمدُ  كانَ  مَنْ  تَحديثِ  عَدَمُ  رابعًا: 
واية؛ فاإنَّ الكتابةَ الر�شينة المعتبرة،  خوفًا من الوَهْم والغلطِ عليه - حال تاأديتهِ للرِّ
�شاأنِ  بن حنبل في  اأحمد  الإمام  قال  الأداءِ، وقد  الِحفظِ، وقتَ  لل�شبطِ من  اأتقنُ 
كتاب  تركُوا  اإذا  يخُطئونَ،  »اإذًا  الحديثِ:  كتابة  عن  بحفظهم،  ا�شتغنَوا  الذين 
ثونا من  الذينَ حدَّ كُتُبهم؛ فكان  مِنْ  مِنْ حفظِهِم، وقومٌ  ثونا؛ قومٌ  الحديث، حدَّ

كُتبهم اأتقنُ«)6)(. 

بن  الف�شلَ  )يعني:  نعيم  اأبا  »�شمعتُ  تاريخه:  م�شقي في  الدِّ زرعة  اأبو  وقال 
دُكَين(- وذُكِرَ عنده: حمادُ بن زيد، وابن عُليَّة)يعني: اإ�شماعيل(، واأنَّ حمادًا حفظَ 
عن اأَيُّوب، وابنُ عُليَّةَ كتبَ- فقال: �شمِنْتُ لكَ اأنَّ كُلَّ مَنْ ل يرَجِعُ اإلى الكِتابِ، 
للَُ«)7)(.ومن اللطائف هنا اأنَّ اأبا نعُيم �شاحب هذا الكلام- برغم  ل يوُؤمَن عليه الزَّ
ة الإتقان، اإل اأنَّه يحَكمُ ل�شبطِ الكتاب، على  ةِ الحافظة، و�شدِّ ما ا�شتُهر عنه من قوَّ
جحان، قال اأبو حاتم الرازي وقد �شاأله ابنه عنه: »ثقةٌ؛ كان يحفظ  در بالرُّ �شبط ال�شَّ
حديث الثوريِّ )يعني: �شفيان(، ومِ�شعر)يعني: ابن كِدام( حفظًا جيِّدًا... ياأتي 
ن، وكان حافظًا، متقنًا«)8)(. هُ، وكان ل يلُقَّ بحديث الثوري عن لفظ واحد، ل يغُيرِّ

قال:  زياد  بن  الف�شل  تاريخه، من طريق  ابن ع�شاكر في  الحافظ  واأ�شند  هذا 
اأقلَّ �شَقَطاً )يعني: خطاأً( من ابن المبارك؛ كان  اأحَدٌ  قال اأحمد بن حنبل: »مَا كان 
ث من كتابٍ- ل يكادُ يكونُ له �شقَطُ كثيِر �شيءٍ،  ث مِن كتابه، ومَنْ حدَّ رجلًا يحُدِّ

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شّامع، ج)، �ض))وكذا �ض4).   -(5
الخطيب البغدادي، تقييد العلم، �ض115.   -(6

اأبو زرعة الدم�شقي، تاريخ اأبي زرعة الدم�شقي، �ض))) برقم: 03)1.   -(7
ابن اأبي حاتم الرازي، الجرح والتعديل، ج7، �ض61.   -(8
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ثُ من حفظِه، ولم يكن ينظرُ؛ فكانَ يكونُ له  اح( يحُدِّ وكانَ وكيعٌ )يعني: ابن الجرَّ
جُل؟!«)9)(. �شقَطٌ، )قال الإمام اأحمد): كمْ يكونُ حفْظُ الرَّ

ثَ اأحدًا مِن  ثيَن، على مراعاة - اأنْ ل يحُدِّ ومِن هُنا فقد حر�ضَ بع�ضُ المحدِّ
التلاميذ، اإلّ مَنْ يكَتُبُ عنه الحديث، دون مَن يرَكنُ اإلى الحفظ وحَ�شب؛ لي�شمن 
واية، وممَّن  ال�شيخُ بذلك، بعُدَ التلميذِ عن الوَهْم، والغَلَط، وذلكَ حالَ تاأديتِهِ للرِّ
كان يرُاعي ذلك محمد بن عمرو بن علقمة بن وقَّا�ض الَّليثي )ت 145هـ(؛ فقد 
ابن  ثنا  حدَّ )قال(:  الجوهري،  �شعيد  بن  اإبراهيم  طريق  من  الرامَهُرمزي  اأ�شند 
ثُكُم - حتى تكتُبوهُ؛  عيينة)يعني: �شفيان( قال: قال محمد بن عمرو: ل والِله ل اأُحَدِّ

.)30(» اأخافُ اأنْ تغَْلطُوا عَليَّ
حف  خام�شًا: اتقاءُ بع�ضِ ال�شيوخِ تحديثَ مَنْ يكتبُ على الألواح، دون ال�شُّ
لَ مَا فِيهَا، وهذا ال�شببُ يظُْهِر لدى بع�ضِ  مِن التلاميذ؛ خ�شيةَ اأنْ يَمحُوها، اأو يبَُدِّ
وحُ�شْنِ   ، المرَويِّ جَودَةِ  �شلامةِ  �شمانِ  في  عاليةً  ودقةً  احتياطٍ،  مَزيدَ  ثيَن  المحَُدِّ
الوليد بن عبد الله بن  ثابتُ بن  اأهل الحديثِ،  يرُاعي ذلك من  بْطهِ، وممَّن كان  �شَ
من  البغدادي في جامعه  الخطيب  اأ�شندَ  الكُوفي«)31(.  جَبَلةَ  اأبو  هري،  الزُّ جُميع 
طريق عبيد الله بن عمر قال: �شمعت حماد بن زيد يقول: كان اأبو جَبَلة))3(اإذا اأتاهُ 

ابن ع�شاكر، تاريخ دم�شق، ج)3، �ض407و408.   -(9
ث الفا�شل، �ض389. الرامهرمزي، المحدِّ   -30

"و�شاألته عنه فقال: هو �شالح الحديث". اأبيه:  اأبي حاتم عن  قلتُ: لم اأقف على تاريخ وفاته، وقال ابن    -31
وذكره ابن حبّان في الثقات وقال: " يروي عن اأبيه، روى عنه اأهل العراق، ربما اأخطاأ ". وقال ابن عدي 
في الكامل بعدما �شاق لثابت حديثين: " ولثابت اأحاديث لي�شت بالكثيرة، والوليد بن عبد الله بن جميع 

اأبوه اأكثر حديثا منه".
ابن اأبي حاتم الرازي، الجرح والتعديل، ج)، �ض458.  

ابن حبان، الثقات، ج8، �ض 158.  
ابن عدي، الكامل في �شعفاء الرجال، ج)، �ض95.  

هكذا وقع في المطبوع بتحقيق الدكتور الطحّان وهي الن�شخة التي اعتمدها في بحثي، ووقع في الن�شخة    -3(
المطبوعة للجامع بتحقيق الدكتور محمد عجاج الخطيب بلفظ )اأبو حَيلة( هكذا �شبطها المحقق بفتح 
المهملة. انظر: الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شّامع، بتحقيقه، ج1، �ض676 برقم 

=.)1059(
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وْرَجَه. قال: لِمهَْ؟ قال: لأنَّكَ  ثكَ في �شَبُّ وْرَجَه)33(قال: اأنا ل اأُحدِّ اإن�شانٌ يكتُب في �شَبُّ
الخطيب  م  قدَّ ولقد  تَمْحُهُ«)34(. هذا  كان في �شحيفةٍ لم  واإذا  وتهَُ،  مَحَ اأرَدْتَ  اإذا 
ثيَن مَن كانَ« ياأمر بالكتابة عنه  البغداديُّ بين يدََي هذه الحكاية فذكرَ اأنَّ من المحُدِّ

حف، دونَ الألواح؛ احتياطًا، وتوثُّقا«)35(. في ال�شُّ

وممَّا ينبغي التنبيه عليه - للفائدة في هذا المقام- اأنَّ الكتابةَ على الألواحِ اأكثر 
اوي،  الرَّ اإهدَارَ جُهد  يعني  ممَّا  حف،  ال�شُّ الكتابةِ على  للمَحوِ من  عُر�شةً  واأ�شرعُ 
ثين في  وحرمانهُ ثمرة تعبه فيما كتبه، ومِن ال�شواهدِ التي وَقَفتُ عليها عند المحدِّ
ذلك، ما اأ�شنده الإمام ابن عدي في الكامل قال: »حدّثنا اأحمد بن محمد بن يحيى 
ان(: كنتُ عندَ ثورِ بن يزيد،  بن �شعيد عن اأبيه، قال يحيى بن �شعيد )يعني: القطَّ
هَذا؟  مَنْ  فقال:   ، عليَّ فوقف  حَبيب،  بن  �شفيانُ  جاء  اإذ  األواح؛  اأكتب في  بمكة 
ثُمَّ كتبتُ  كُلَّها،  فمَحَاها  الألواحِ،  فوقعَ على  عَرَقهُ؛  يعني:  فم�شحَ  قال:   . ف�شكَتُّ

عنهُ بعدَ ذلك اأحاديثَ«)36(.

ببِ تدَفَعُ  �شاد�شًا: م�شاحبةُ التلميذِ مَن ل يرت�شيهم ال�شيخ؛ فمراعاةُ هذا ال�شَّ
بع�ضَ ال�شيوخ اإلى عدمِ تحديث من هكذا حالهُ، وما ذلكَ اإلّ خ�شيةً من اأنْ يتاأثرَ 
ر اأولئكَ ال�شيوخ، ومن  حبة - بح�شب تَ�شوُّ التلميذُ بم�شاحبتهِ لمنَ لي�شوا اأهلا لل�شُّ
والإمام  )ت48)هـ(  الِم�شري  �شالح  بن  اأحمد  الحافظ  بين  جرى  ما  ذلك،  ناذج 
كتابه  في  الباجي  الوليد  اأبو  نقل  فقد  303هـ(؛  )ت  النَّ�شائِي  �شعيب  ابن  اأحمد 

= قلتُ: وهذا م�شتغرب ل ي�شح وهو ت�شحيف؛ فبعد البحث الدقيق لم اأقف على راوٍ بهذا ال�شم في   
الوليد بن جميع  بن  ثابت  نف�شه  اأنه هو  اأجزم  جَبلة، والذي جعلني  اأبو  التراجم، والمعروف هو  كتب 
الزهري اأبو جبلة الكوفي - اأنَّ الذي يروي عنه حماد بن زيد وهو ب�شري من اأهل العراق، وقد ثبت في 

ترجمة اأبي جبلةَ اأنَّ اأهل العراق رووا عنه. والله الموفق.
هي: الألواح. انظر: ابن اأبي حاتم الرازي، الجرح والتعديل، ج1، �ض144.   -33

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شّامع، ج)، �ض18.   -34
المرجع ال�شابق، ج: )، �ض17.   -35

ابن عدي، الكامل في �شعفاء الرجال، ج)، �ض)10.   -36
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ثُ  التعديل والتجريح قال: قال اأبو جعفر العُقيلي: »كان اأحمد بن �شالح، ل يحُدِّ
- وكان يَ�شحبُ قومًا من اأ�شحاب الحديث  اأحدًا حتى يَ�شاألَ عنهُ؛ فجاءهُ النَّ�شائيُّ
لي�شوا هناك، اأو كما قال اأبو جعفر«)37(. قال )يعني: اأبا جعفر العقيلي(: فاأبى اأحمدُ 
بن �شالح اأنْ ياأذنَ له، فلمْ يرََهُ«)38(. وقال الحافظ ابن حجر في هدي ال�شاري: »قال 
ا  فلمَّ يَ�شاألَ عنه،  اأحدًا حتى  ثُ  يحُدِّ بن �شالح، ل  اأحمد  العُقيلي: كان  اأبو جعفر 
اهم  حبَ قومًا مِن اأهل الحديث، ل يرَ�شَ اأنْ قَدِمَ النَّ�شائي مِ�شرَ جاءَ اإليه، وقدْ �شَ

ثهُ«)39(. اأحمد؛ فاأبَى اأنْ يحُدِّ
اأنَّ  اأح�ضَّ  اإذا  كانَ  ثين  المحدِّ بع�ضَ  اأنَّ  ياق  ال�شِّ ذات  في  الأمر  بهذا  ويلحق 
مثلما  التحديثِ لجل�شائه  يرت�شيهم -اأم�شك عن  بع�ضُ من ل  منه  مجل�شه قد دنى 
الخطيب في  اأخرج  فقد  الأعم�ض )ت 148هـ(؛  مِهران  بن  �شليمان  الحافظ  �شنع 
بن  �شفيان  �شمعت  قال:  الَجوهري،  �شعيد  بن  اإبراهيم  طريق  من  ب�شنده،  جامعهِ 
ثني، فلَّما كَثُرَ عليه النَّا�ض انتبه. ف�شاألتهُ؟  عيينة، يقول: »كنت اآتي الأعم�ض، فيُحدِّ

وقَ قد نفَقَ«)40(. ، وقال لي: »اإنَّ ال�شُّ فامتنع عليَّ
ة، بع�ضَ اأ�شحابهِ؛  هذا وقد ي�شلُ الأمرُ باأحد ال�شيوخ، اأنْ يلومَ، ويعاتب ب�شدَّ
الأعم�ضُ  مثلما فعل  نفْ�شهِ، وذلك  يرت�شيهم هو في  ممَّن ل  قومًا  ثون  لكونهم يحدِّ
امهُرمزي من  ا مع اأمير الموؤمنين في الحديثِ �شعبة بن الحجاج؛ فقد اأ�شند الرَّ اأي�شً
ثُ قومًا؛ فقال:  حدِّ طريق يحيى )يعني: القطان( حدثنا �شعبة قال: راآني الأعم�ضُ اأُ

اأنه �شجّل هذا النقل من حفظه، ولي�ض بالرجوع اإلى كتاب ال�شعفاء  قلتُ: يظهر لي من عبارة الباجي    -37
الكبير للعقيلي، وجملة: "وكان يَ�شحبُ قومًا من اأ�شحاب الحديث لي�شوا هناك" معناها على ت�شرفه في 

نقلها: اأنَّ اأحمد بن �شالح ل يعرفهم بطلبِ الحديث.
الباجي، التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�شحيح، ج1، �ض5)3. قلتُ: لم اأقف    -38
على كلام العقيلي في الن�شخة المطبوعة من كتابه ال�شعفاء الكبير، فلعل ترجمة اأحمد بن �شالح �شقطت 

من الكتاب، اأو اأنَّ هذا الكلام في كتابٍ اآخر للعقيلي.
ابن حجر، هدي ال�شاري، �ض386.   -39

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شامع، ج1، �ض 07).   -40
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وَيحكَ، اأوْ وَيلك يا �شعبة؛ تعُلَّق الدُرَّ في اأعناقِ الَخنازير!«)41(.
�شابعًا: اجتنابُ بع�ض ال�شيوخ للغُرباء مِن التَّلامذة؛ لعدم �شبْرهِم اأحْوَالهم؛ 
اإِنَّ  حيثُ  مَرويَّاته،  عليه  ليُف�شِدَ  مَدعَاةً  يكون  عنه  اوي  الرَّ بالتلميذ  ال�شيخ  فجهل 
بط،  واية؛ ل من جهة العدَالة، ول من جهة ال�شَّ هَوؤلء الغُرباء ل يعُلم حالهم في الرِّ
وفي الأغلبِ هم عابرو �شبيل، ولي�شوا بِملُازِميَن، وعليه فلي�ضَ لهم عنايةٌ بالحديث 
وملازمةِ اأَ�شحابهِ، فلا يوُؤْمَنُ منهمْ حينئذٍ الخطاأُ على مَنْ يرَوون عنهم من ال�شيوخ، 
فُه بح�شب حال  ي حالَ ال�شيخ، اأو ت�شعِّ ادَ يُ�شدِرُونَ اأحَكَامًا تقَُوِّ دُ النقَّ ومِن هنا، نَِ
ى عنه من التلامذة؛ ففي ترجمة عكرمة مولى ابن عبا�ض )ت107هـ(: قال  مَن تلقَّ
ابن عدي »وعكرمة مولى ابن عبا�ض، لم اأُخرج ها هنا من حديثه �شيئًا؛ لأن الثقات 
عيفٌ؛ فيكونُ قد اأُتِي مِنْ  اإذا روَوا عنه، فهو م�شتقيمُ الحديث اإلَّ اأنْ يروي عنه �شَ
قِبَلِ �شعيفٍ، ل مِن قِبَلِهِ«))4(. وقال في ترجمة ثابت بن اأَ�شْلَم البُنانيِّ )ت7)1هـ(: 
»وما هو اإل ثقة �شدوق، واأحاديثه اأحاديث �شالحة م�شتقيمة-اإذا روى عنه ثقة، وله 
حديثٌ كثيٌر، وهو من ثقات الم�شلميِن، وما وقع في حديثهِ من النُّكرةِ، فلي�ض ذاك 
ا  اوي عنه؛ لأنَّه قد روى عنه جماعةٌ �شعفاءُ، ومجهولون، واإنَّ ا هو مِن الرَّ منه، اإنَّ
ن هو فوقَهُ مِنْ م�شايخه، فهو م�شتقيم الحديث، ثقة«.)43(  هو في نف�شه اإذا روى عمَّ
اأبي  عَبْلة؛  اأبي  بن  اإبراهيم  عن  الدّارقطنيَّ  الحافظَ  الني�شابوري،  الحاكمُ  و�شَاألَ 
رقَاتُ اإليه لي�ض تَ�شفو، وهو بنف�شه ثقةٌ،  اإ�شماعيل ال�شاميِّ )ت )15هـ(؟ فقال: »الطُّ
لمي للدارقطني قال:  ل يخُالف الثقات - اإذا روى عنه ثقة«)44(.وفي �شوؤالتَ ال�شُّ

ث الفا�شل، �ض573. الرامهرمزي، المحدِّ   -41
ابن عدي، الكامل في �شعفاء الرجال، ج5، �ض71).   -4(

اأنه �شلكَ  الرواة -مع  ال�شعفاء من  اأُتيَ من قبل  اأنه قد  المفارقات العجيبة في حقِّ عكرمة  اإنَّ من  قلتُ:   
م�شلكَ النتقاء في التحديث، وهو القائل: "اإنَّ للعلم ثمنًا.قيلَ: وما ثمنه، يا اأبا عبد الله؟ قال: ثمنه اأنْ 

يِّعُهُ". انظر: الكامل، ج5، �ض70). عَهُ عندَ مَنْ يحُْ�شِنُ حمْلهُ، ول يُ�شَ تَ�شَ
ابن عدي، الكامل في �شعفاء الرجال، ج)، �ض100.   -43

الحاكم، �شوؤالت الحاكم للدارقطني في الجرح والتعديل، �ض181.   -44
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ث عنه ثقةٌ، فهو �شحيحُ الحديث«)45(.  »�شاألتهُ عن اإبراهيم بن اأدْهم؟ فقال: اإذا حدَّ
ثين بع�ضُ ال�شيوخ الذين امتنعُوا عن  م، فقد ظهرَ في المحُدِّ وبناءً على ما تقدَّ
تحديثِ الغُرباءِ من الرواة؛ لعَدم معرفتهم باأحوالِهم في الرواية عدالةً، و�شبطًا، 
وممَّن بدرَ منه ذلك الحافظ �شليمان بن مِهران الأعم�ض )ت 148هـ( ؛ اإذ اإنَّه امتنعَ 
من  م�شنده  في  الَجعد  ابن  اأ�شندَ  181هـ(،  )ت  المبارك  بن  الله  عبد  تحديث  عند 
طريق نعُيم بن حماد، قال: �شمعتُ ابن المبارك يقول: �شمعتُ الأعم�ضَ يحَلِفُ اأنْ 

كِيُّ فيهم«)46(.  ْ ثُ قومًا، وهذا الترُّ ثنِي، ويقول: ل اأُحدِّ ل يحَُدِّ
المبارك -رحمه الله- على وثاقته كان حينئذٍ -  ابن  اأنَّ الإمام  قلتُ: الظاهرُ 
اأهليته  تَمامِ  مِنْ  �ضُ  يتوجَّ الأعم�ضَ  ممَّا جعل   ، ال�شنِّ الكوفةِ - �شغيَر  غُربته عن  مع 
قال:  اأنه  حنبل  بن  اأحمد  الإمام  عن  ابن حجر  الحافظ  نقل  فقد  الحديث؛  لِ  لتحمُّ
»ولد)يعني: ابنُ المبارك( �شنة ثماني ع�شرة ومائة )118هـ(«)47(، وحكى الحافظ 
مَا  ل  اأوَّ عَبْدَان بن عثمان بن جَبَلة )قال(: »خرجَ عبد الله اإلى العراق  الِمزي عن 

خرجَ، �شنةَ اإحدى واأربعين ومائة )141هـ(«)48(. 
وعليه فهذا يعَني اأنَّه قد مَ�شى من عُمُر ابن المبارك وقتها ثلاثةٌ وعِ�شرونَ عامًا، 
وهذا ال�شنُّ ح�شبَ منهجيَّةِ اأهل الكوفة يدلُّ على اأنَّ ابن المباركَ ل يزالُ وقتئذٍ في 
عندهُم  اإذ  ياأْخُذهُ؛  لماَ  بطِ  وال�شَّ لِ،  التحمُّ حُ�شْنِ  لعَدَمِ  ةٌ  عُر�شَ لبِ، وهو  الطَّ مَبداأِ 
امَهُرمزي:  لب للعلمِ تكونُ بعد اأن يَ�شتكملَ الفتى ع�شرينَ �شنةً، قال الرَّ بِدايةُ الطَّ
ةٌ من �شيوخنا اأنَّه قيل لمو�شى بن اإ�شحاق )يعني: القا�شي(: كيف لم  »فاأخبرني عِدَّ

لمي للدارقطني في الجرح والتعديل والعلل، �ض44. ال�شلمي، �شوؤالت ال�شُّ   -45
ابن الجعد، علي، م�شند ابن الجعد، �ض6)1 برقم 791.قلت: حكى الحافظ المزي في تهذيبه قال: »قال    -46
العبا�ض بن م�شعب الِمروزي )يعني: �شاحب تاريخ الْـمَراوزة(: كانت اأمُّ عبد الله بن المبارك خُوارزمية، 

واأبوه تركيًّا«. 
المزي، تهذيب الكمال في اأ�شماء الرجال، ج16، �ض14.  

ابن حجر، تهذيب التهذيب، ج5، �ض337.   -47
المزي، تهذيب الكمال، ج16، �ض14.   -48
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تكتب عن اأبي نعُيم )يعني: الف�شلَ بن دُكَين(؟! قال: كان اأهل الكوفة، ل يخُْرِجُون 
اأولدَهم، في طلب العِلم �شغارًا - حتى يَ�شتكْمِلوا ع�شرينَ �شنةً«)49(. 

ا حمادُ بن زيدٍ البَ�شري )ت 179هـ(،  هذا وممَّن امتنعَ عن تحديثِ الغُرباء اأي�شً
لِد اأبو عا�شم النَّّبيل  اكُ بن مَْ اد بن اأ�شامة )ت 01)هـ(، وكذا ال�شحَّ واأبو اأ�شامة حمَّ
امهُرمُزي من طريق اأحمد بن عبد الحميد الَحارثِي، قال:  )ت )1)هـ(؛ فقد اأ�شندَ الرَّ
»�شمعتُ اأبا اأ�شامة، و�شاأله رجلٌ عن حديث - وقال: اأنا غريبٌ؟ فقال: اأهلُ بلدي 
قا�شي قال: �شمعتُ اأبا  ا من طريق اأبي قَلابة الرَّ هم اأوجَبُ عليَّ منك« واأ�شند اأي�شً حقُّ
ثنِي؟ قال: اأهلُ مِ�شريَ، والِله  عا�شم، وقال له رجل: يا اأبا عا�شم، اأناَْ غريب، فحدِّ
اأحبُّ اإليَّ منكَ. ثم قال: األ تدْري ما كان حماد بن زيد يقول- اإذا قال له الرجل: 
اأنا غريب ؟ كان يقول: اأهلُ م�شري والله اأحبُّ اإليَّ منكَ«)50(. قلتُ: اإنَّ قولَ اأبي 
هُم اأوجَبُ عليَّ منك« باعثهُ اأنه اأدرى، واأعرفُ  اأ�شامة لذلكَ الغَريب »اأهلُ بلدي حقُّ
بطًا، ولو كان يقَ�شد التحديث لكانوا اأولى به من  باأحوالهم؛ تزكيةً، واأهليَّةً، و�شَ
الغُرباء، وعلى هذا الباعث يحُمل كلامُ كُلٍّ من حماد بن زيد، واأبي عا�شمٍ النبيل. 
ثين. المطلب الثالث: و�شائلُ انتقاء بع�ض ال�شيوخ للتلاميذ عند المحدِّ
لمَّا كانت �شلامةُ المرَويِّ مِن �شلامةِ الراوي له؛ فقد اعتمدَ طائفةٌ من اأهل الحديث 
ثونهَُم  عددًا من الو�شائلِ المهمة، وذلك بهدف اإعانتِهم على حُ�شنِ النتقاءِ لِمنَْ يحُدِّ

مِن التَّلاميذ، ومن اأبرز تلك الو�شائل - التي وقفتُ عليها- ما ياأتي: 
و�شيلةٌ  فالفِرا�شةُ  التلاميذ.؛  انتقاءِ  في  فِرا�شَتهِ  حُ�شْنَ  ال�شيخ  توظيفُ  اأول: 
ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦچ ] الحجر: 75 [،  چ  م�شروعة يَ�شهدُ لها قول الله تعالى: 
هُ ما يخُالفُهُ، عند ظهورِ  لُ، مِن غيِر اأنْ يعُار�شَ قال القُ�شيري: »الفِرا�شةُ: خاطرٌ يحَ�شَ

ث الفا�شل، �ض186. الرامهرمزي، المحدِّ   -49
ث الفا�شل، �ض570 و571. الرامهرمزي، المحدِّ   -50
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برُهانٍ عليه، فيخرُجُ من القلبِ، عيُن ما يقع ل�شاحب الفِرَا�شة«)51(.
ى له بالفِرا�شةِ -التي وهبَه الله تعالى اإيَّاها -علاماتٌ معيَّنةٌ  وعليه فال�شيخ تتبدَّ
وتحدِيثه  اختياره،  على  زُهُ  تُحفِّ وال�شبط-  العدالة  معنى  فيها  التلامذة،  اأحدِ  في 
الإمامان  التلامذة،  انتقاء  في  ال�شيوخ  من  الفِرا�شةَ  لُ  يفَُعِّ كان  وممَّن  القوم،  دون 
فقد  161هـ(؛  )ت  الثوري  و�شفيان  160هـ(،  )ت  اج  الحجَّ بن  �شعبة  الكبيران 
اأبا عا�شم  �شمعت  قال:  النَّ�شيبي،  �شيَّار  بن  اإ�شحاق  امهرمزي من طريق  الرَّ اأ�شندَ 
)يعني: النبيل( يقول: »...وراأيتُ �شعبةَ يتبَعُهُ اثنان؛ فدعَا اأحدَهُما، وقال للاآخر: 
النبيل  عا�شم  اأبي  عن  الطريق  ذات  من  ا  اأي�شً الرامهرمزيُّ  واأ�شند  تِىء«))5(.  ل 
بع�شرين  ثُهُ  فيُحدِّ الَحلَقَة؛  و�شَطِ  من  جل  الرَّ يجَذِبُ  �شفيانَ  راأيتُ  اَ  »رُبمَّ )قال(: 
حديثًا، والنا�ضُ قعودٌ، قالوا: لعله كان �شعيفا، قال: ل«)53(. قلتُ: اإنَّ �شنيعَ �شعبة، 
الخطيب في  �شاق  وقد  النتقاء،  وبيَن جودةِ  بالرواية،  الخ�ضِّ  بين  و�شفيان جمعَ 
بالرواية،  الأَثرَةِ  »جوازُ  بقوله:  غيرهما  مع  عليهما  بَ  وبوَّ وايتين  الرِّ هاتين  جامعه 

راية«)54(. لأهلِ المعَرفة، والدِّ
ثانيًا: ا�شتحلافُ ال�شيخِ مَن كان يجيئُهُ مِن الطلبة على ما يدَينُ الله عليه في 
ا طلبُ ال�شيخ من تلميذ ما - البراءَةَ من مذهبٍ معين  اأحد اأمور المعُتقد، وكذا اأي�شً
ثه، وكُلُّ ذلك بق�شدِ الطمئنانِ اإلى �شلامَةِ المذَهبِ العَقدي للتلامذة  قبلَ اأنْ يحُدِّ
في  ال�شتحلاف  و�شيلة  ا�شتخدام  اإلى  عَمِدوا  الذين  ال�شيوخِ  ومِن  البِدَع،  مِن 
النتقاء للتلامذة الحافظُ �شليمانُ بن طُرخَانَ التَّيمي )ت 143هـ(؛ فقد اأخرجَ اأبو 
نعُيم في الِحليةِ باإ�شناده من طريق مَهديِّ بن �شُليمان )قال(: اأتيتُ �شليمانَ، فوجدتُ 
الب�شريين؛  واأ�شحابنَا  ل،  المفُ�شَّ بن  وب�شرَ  زُرَيعٍ،  بن  ويزيدَ  زَيدٍ،  بن  اد  عنده حمَّ

الق�شيري، لطائف الإ�شارات، ج)، �ض 771).   -51
ث الفا�شل، �ض569. الرامهرمزي، المحدِّ   -5(
ث الفا�شل، �ض569. الرامهرمزي، المحدِّ   -53

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شامع، ج1، �ض 306.   -54
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ناَ بِقَدَرٍ؟ فاإنْ قال: نعم. ا�شتحلَفَهُ،  ثُ اأحدًا حتى يَمْتحِنَهُ، فيقولُ لهَُ: الزِّ فكان ل يحُدِّ
ثهُ خَم�شةَ اأحاديث،  اإِنَّ هذا دِينُكَ الذي تدَِينُ الله بهِ؟ فاإنْ حَلَفَ اإن هذا دينُهُ، حدَّ
معاذ  بن  معاذ  طريق  من  ا  اأي�شً نعيم  اأبو  واأ�شندَ  ثهُ«)55(.  يحَُدِّ لم  يحَلف،  لَمْ  واإنْ 
)يعني: العَنْبَري(، قال: كان �شليمانُ )يعني: التَّيمي( اإذا اأتيناهُ ل يزيدُ كلَّ واحد 
نَ�شدتكَُ  فقال:  يكََْرُزُ عليه)56(،  معنا رجلٌ فجعل  اأحاديث، وكان  منَّا على خم�شة 

بالله، اأَجَهميٌ اأنتَ؟ فقال: ما اأفطنَكَ! مِن اأينَ عَرفتني؟!«)57(.

ئُ التلميذ  هذا ومن النَّماذج على ا�شتخدام ال�شيخِ - في النتقاءِ- و�شيلة تبرِّ
ثهُ ما كانَ من الإمام اأبي العبا�ض محمد بن اإ�شحاق  - قبل اأنْ يحُدِّ مِن مذهب معينَّ
بية)58(قبل اأن  اج النَّي�شابوري )ت 313هـ(؛ فاإنَّه كان يَمتحنُ التلاميذ بذم الكُلاَّ ال�شرَّ
ثهُم، حكى الحافظ الذهبي قال: »قال الحاكم )يعني: اأبا عبد الله الني�شابوري(:  يحُدِّ
بِيَّة ما وقع بني�شابور،  و�شمعت اأبا �شعيد بن اأبي بكر)59( يقول: لمَّا وقع من اأمر الكُلاَّ

اأبو نعيم الأ�شبهاني، حلية الأولياء وطبقات الأ�شفياء، ج3، �ض 33. قلتْ، قوله: " فاإنْ حَلَفَ اإن هذا    -55
ر  ثهُ خَم�شةَ اأحاديث "معناه: اأي حلفَ اأنَّ الله تعالى قد قدّر ال�شرَّ والمع�شية من الأمور، كما قدَّ دينُهُ، حدَّ

الخير والطاعة من الأمور اأي�شا.
يعني: يتوارى ويتخفّى عنه.   -56

ينظر: ابن منظور، ل�شان العرب، ج5، �ض399. مادة )كَرَزَ(.  
اأبو نعيم الأ�شبهاني، حلية الأولياء، ج3، �ض 33.   -57

الفرق  اأول  وهي  43)هـ(،  )ت  الب�شري  القطّان  ب  كُلاَّ بن  �شعيد  بن  الله  عبد  محمد  اأبي  اأتباع  وهم    -58
الكلامية بعد الجهمية، والمعتزلة، وقد ن�شاأت في منت�شف القرن الثالث الهجري. قال �شيخ الإ�شلام ابن 
ب الب�شري، و�شنَّف في الرد على الجهمية والمعتزلة  تيمية: " قام اأبو محمد عبد الله بن �شعيد بن كُلاَّ
م�شنفات وبينَّ تناق�شهم فيها، وك�شف كثيرا من عوراتهم، لكن �شلَّم لهم ذلك الأ�شل الذي هو ينبوع 
البدع )يعني: م�شاألة حلول الحوادث(؛ فاحتاج لذلك اأن يقول: اإن الرب ل تقوم به الأمور الختيارية، 
ول يتكلم بم�شيئته، وقدرته، ول نادى مو�شى حين جاء الطور، بل ول يقوم به نداء حقيقي، ول يكون 
اإيمان العباد وعملهم ال�شالح هو ال�شبب في ر�شاه ومحبته، ول كفرهم هو ال�شببُ في �شخطه وغ�شبه؛ 
به ن�شو�ض  اأخبرتْ  مما  اأعمالهم ل حبٌ ول ر�شا، ول �شخطٌ، ول فرجٌ، ول غير ذلك  بعد  فلا يكون 

الكتاب وال�شنة".
ابن تيمية، منهاج ال�شنة النبوية، ج1، �ض)31.  

هو اأحمد بن محمد بن �شعيد الني�شابوري المعروف بابن الحيري، وهو اأحد �شيوخ الحاكم، وله التف�شير    -59
الكبير، والم�شتخرج على �شحيح م�شلم، توفي بطر�شو�ض �شنة 353هـ. انظر: الذهبي، �شير اأعلام النبلاء، 

ج16، �ض9).
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بِيَّة، فاأقامني  ثُ اأولد الكُلاَّ اج، يمتحنُ اأولد النا�ض، فلا يحُدِّ رَّ كان اأبو العبا�ض ال�شَّ
قلتُ  اإنْ  فقلت:  بِيَّة.  الكُلاَّ مِن  تعالى  الله  اإلى  اأَبراأُ  اأنا  قلْ:  فقال:  مَرةً،  المجل�ض  في 

هذا، ل يطُعِمُنِي اأبي الُخبز، ف�شحكَ، وقال: دَعُوا هذا«)60(.
»دعوا  وقال:  �شحك،  حين  ال�شرّاج  العبّا�ض  اأبي  �شنيع  من  ويظهرُ  قلتُ: 
هذا«- اأنه قد اطماأنَّ اإلى �شلامة معتقد تلميذه اأبي �شعيد بن اأبي بكر الني�شابوري 
بيةِ، واأنَّ اأبا �شعيد على مُعْتَقَدِ �شيخه اأبي العبا�ض ال�شرّاج؛ لكنَّه ل  من بدعة الكُلاَّ

يجُاهِرُ بذلك حتى ل تنقطِعَ نفقةُ اأبيه عليهِ. 
ثالثًا: �شهادةُ عَدليَِن بين يدَيِّ ال�شيخ اأنَّ تلميذًا مَاْ هو مِنْ اأهلِ ال�شُنَّة.وقد اأخذ 
لتِ زائدةُ بن قُدَامةَ الثَّقفي )ت 161هـ(، قال ابن حِبَّان: »كان  بهذه الو�شيلة اأبو ال�شَّ
نَّة«)61(. هذا وقد يكتفي  ثُ اأحدًا، حتى يَ�شهدَ لهُ عَدلن، اأنَّه من اأهل ال�شُّ ل يحَُدِّ
ثيَن- مثلمَا  ي ذا جلالةٍ، ووزنٍ في الْمحُدِّ ي التلميذَ، اإذا كان المزَكِّ ال�شيخ ب�شاهدٍ يزكِّ
ح�شلَ في قَبُول زائدةَ بن قُدامة تزكية الإمام �شفيان الثوري لأبي داود الطيال�شي؛ 
فقد اأ�شند الخطيب في جامعه من طريق محمد بن علي بن حرب، قال: �شمعت اأبا 
ي�شمعَ من  اأنْ  ابن الجرّاح ت197هـ(  »جَهِدَ وكيعٌ )يعني:  قال:  الطيال�شي،  داود 
زائدة حديثًا واحدًا، فلم ي�شمع حتى خرجَ من الدنيا))6(، قال: فقلت لأبي داود 

الذهبي، �شير اأعلام النبلاء، ج14، �ض395.   -60
حبّان:  لبن  الثقات  كتاب  من  المطبوع  في  وقع  قلتُ:  �ض171.  الأم�شار،  علماء  م�شاهير  حبان،  ابن    -61
»حتى ي�شهد له عدلٌ« واأظنه تحريفًا؛ لأنَّ المعهود �شرعًا في ال�شهادة اثنان لقوله تعالى: {...وَا�شْتَ�شْهِدُوا 

�شَهِيدَيْنِ مِنْ رِجَالِكُمْ...}] البقرة: )8)[.
ينظر: ابن حبان، الثقات، ج6، �ض340.هذا وقد وقع في رواية عند الخطيب البغدادي في جامعه عن   
اأبي داود الطيال�شي اأنه حكى عن زائدة باأنه »كان ي�شت�شهدُ رجلين عدليَن على اأنَّ هذا �شاحب جماعةٍ، 
ولي�ض ب�شاحب بدعةٍ، فاإذا �شهد عَدلنِ حدثه«. فدلّ على اأنَّ المنقول من �شنيع زائدة هو �شهادة عدلين. 

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شامع، ج1، �ض 333.
قلتْ: اأراد زائدة-رحمه الله- تاأديبه ومعاقبته، وكان بع�ض اأهل العلم اأفتى باأن يقتل وكيع؛ لأنَّ وكيعا    -6(
انتفاخ بطن النبي -�شلى الله عليه و�شلم - بعد وفاته،  -غفر الله له- حدّث بحديث منكر منقطع في 
وهذا الحديث يت�شوّرُ منه الغ�ضٍّ من لقب النبوة - وكذا ل يليقُ بالأدب مع النبي �شلى الله عليه و�شلم.
هذا وقد عر�ض الإمام الذهبي لهذه الم�شاألة وب�شط الكلام فيها في كتابه ال�شير، وكان من جملة ما قال 
معتذرا عن �شنيع وكيع: »فهذه زلة عالم، فما لوكيع ولرواية هذا الخبر المنكر المنقطع ال�شناد ! كادت =
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يَ�شت�شهدُ  كان  قال:  ؟  اأنتَ  �شمعتَ  وكيف  حرب(:  بن  علي  بن  محمد  )القائل: 
احبِ بِدعَةٍ، فاإذا �شهد  رجُلين عدليَِن - على اأنَّ هذا �شاحبُ جماعةٍ، ولي�ضَ ب�شَ
ثهُ، قال اأبو داود: وكنتُ بمنىً -وح�شر �شفيانُ؛ فكان يكُْرِمُني ويقول:  عَدلنِ حدَّ
ابنِ الحجاج(، فقلتُ ل�شفيان  بَ�شطَام )يعني: حديث �شعبة  اأبي  ذاكِرني بحديث 
ثني، فجاء اإلى زائدة  )يعني الثوري(: اأحُبُّ اأنْ تكُلِّم زائدةَ في اأمري حتى يحُدِّ
فقال:  وجماعة،  �شنَّةٍ،  �شاحب  فاإنَّه  هذا،  �شاحبي  ث  حدِّ لتِ،  ال�شَّ اأبا  »يا  فقال: 
بن  زائدةُ  م�شنده: »حدثنا  يال�شي في  الطَّ داودٍ  اأبو  الله«)63(.وقال  اأبا عبد  يا  نعم. 
م،  احبَ بِدعَة يعرِفُه«)64(. وبناءً على ما تقدَّ ث قدريًّا، ول �شَ قُدامة- وكان ل يحُدِّ
ث  يحُدِّ قَلَّما  كانَ  التلامِذة  انتقاء  في  الو�شيلة  لهذه  زائدةَ  ا�شتخدام  ب�شببِ  فاإنه 
لأنَّ  للتلميذ؛  الإن�شافِ  باب  من  وذلك  ويمتحِنهُ،  ي�شاأَلهَ،  حتى  الغُرباء  من  اأحدًا 
هادة للتلميذ من عدْلين ل تُ�شعِفُ في هذا المقام اأعني: في حقِّ الغرباء؛  و�شيلة ال�شَّ
امهرمزي من طريق معاوية بن عمرو بن المهُلَّب الأَزْدِي، قال: »كان  فقد اأخرج الرَّ
ث اأحدًا- حتى يمتحِنَه، فاإنْ كان غَريبًا، قال له: مِن اأينَ اأنتَ ؟ فاإنْ  زائدةُ ل يحُدِّ
كَ ؟ ويَ�شاألُ كما ي�شاألُ القا�شي عن البيِّنةِ، فاإذا  كانَ من اأهل البلدِ، قالَ: اأينَ مُ�شلاَّ
قال له)اأي: اأجابهُ التلميذ(، �شاألَ عنه؛ فاإنْ كان �شاحبَ بِدعَة قال: ل تعَُودَنَّ اإلى 

هذا المجَل�ضِ...«)65(.

= نف�شه اأن تذهب غلطا، والقائمون عليه معذورون، بل ماأجورون، فاإنهم تخيلوا من اإ�شاعة هذا الخبر    
المردود، غ�شا ما لمن�شب النبوة...)اإلى اأن قال(: « وهذا بحث معتر�ض في العتذار عن اإمام من اأئمة 
فع عنه مثل اإمام الحجاز �شفيان بن عيينة، ولول اأن هذه الواقعة في عدة كتب،  الم�شلمين، وقد قام في الدَّ

وفي مثل »تاريخ الحافظ ابن ع�شاكر«، وفي »كامل الحافظ ابن عدي« لأَعر�شتُ عنها جملة«. 
ينظر: لمزيد تف�شيل: الذهبي، �شير اأعلام النبلاء، ج9، �ض164-160.   

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شامع، ج1، �ض 333.   -63
قلتُ: اأبو عبد الله هي كنية �شفيان بن �شعيد الثوري كما هو م�شهور في كتب التراجم.   

ينظر مثلا: البخاري، التاريخ الكبير، ج4، �ض)9.  
اأبو داود الطيال�شي، م�شند الطيال�شي، �ض 9)1.   -64
ث الفا�شل، �ض575/574. الرامهرمزي، المحدِّ   -65



د. �سعيد محمد علي بواعنة

(16

�نتقاءُ بع�ضِ �ل�سيوخ للتلاميذِ عندَ �لمحدِّثين مفهومه و�أ�سبابه وو�سائله و�آثاره

الحافظ  عدليَن  �شهادةِ  طلب  في  قُدامة  بن  زائدة  اأثرَ  يقَتفي  كان  وممَّن  هذا 
اأحمد بن �شالحٍ الِم�شري )ت 48)هـ(؛ فقد حكى الحافظ المزي في التهذيب قال: 
اأبو عمرو عثمان بن �شعيد بن عثمان الداني المقرئ، عن مَ�شلمة بن القا�شم  »قال 
لِهِ،  مِعُون على ثقةِ اأحمدِ بن �شالح؛ لِعِلْمِهِ وخَيِرهِ، وفَ�شْ الأندل�شي)66(: النَّا�ض مُجْ
واأنَّ اأحمدَ بن حنبل، وغيَره كَتبوا عنه، ووثَّقوه، وكان �شبَبُ تَ�شعِيفِ النَّ�شائيِّ لهُ 
ثُ اأحدًا حتى ي�شهدَ عنده رَجُلانِ  اأنَّ اأحمد بن �شالح -رحمه الله - كان ل يحُدِّ
ثهُ، ويبذُلُ له عِلمَهُ، وكان  مِن المُ�شلمين- اأنَّه من اأهل الخيِر، والعدالةِ، فكانَ يحُدِّ
يذهبُ في ذلك، مذهبَ زائدةَ بن قدامة، فاأتى النَّ�شائيُّ لي�شمعَ منه فدخل بلا اإذْنٍ، 
ولم ياأتهِ برجلين ي�شهدان له بالعدالة، فلما راآه في مجل�شهِ اأنكرَه، واأمر باإِخِراجهِ؛ 

فهُ النَّ�شائي لهذا«)67(.  ف�شعَّ
ثهُ، وامتحانهُ اإيَّاهُ  رابعًا: �شُوؤالُ ال�شيخِ للتلميذ عن مذهبه العَقَدي قبل اأن يحُدِّ
ثين اإلى ذلك الإمام �شليمانُ بن طُرْخَان  في م�شاأَلةٍ مُعيَّنَةٍ.وممَّن كان يلجاأُ من المحدِّ
التَّيمي )ت 143هـ(؛ فقد اأ�شند الخطيب في جامعه من طريق النَّ�شر بن �شُميل)قال(: 
كان �شليمان التَّيمي اإذا جاءَهُ من ل يعرفه من اأهل الب�شرة، قال: اأت�شهَدُ اأنَّ ال�شقيَّ 
ثهُ«)68(.  ، واإلَّ لم يحُدِّ هِ، واأنَّ ال�شعيد مَنْ وُعِظَ بغيره ؟ فاإنْ اأقرَّ مَنْ �شقِي في بطنِ اأمِّ
م  وممَّن كان يعتمد المتحان في النتقاء، زائدةَ ابن قدامة)ت 161هـ( الذي تقدَّ
الْـمُمْتَحنِيَن كذلكَ  ال�شيوخ  اأحدًا حتى يمتحِنه«)69(. ومن  ث  يحُدِّ فاإنه كان« ل   -

الة؛ رحل اإلى الم�شرق قبل  ثٌ، رَحَّ هو م�شلمة بن القا�شم بن اإبراهيم اأبو القا�شم الأندل�شي القرطبي، محدِّ   -66
الع�شرين وطاف الأم�شار، و�شمع الكثير، ثم رجع اإلى الأندل�ض وا�شتقرّ به المقام فيها حتى توفي �شنة 
353هـ. وقال الحافظ ابن حجر في ل�شان الميزان: " قال اأبو جعفر المالقي في تاريخه...جمع تاريخا في 

الرجال �شرط فيه اأن ل يذكر اإل من اأغفله البخاري في تاريخه وهو كثير الفوائد في مجلد واحد«.
ينظر ترجمته: ابن الفَر�شي الأزدي، تاريخ العلماء والرواة للعلم بالأندل�ض، ج: )، �ض 8)130-1.  

وابن حجر، ل�شان الميزان، ج6، �ض35.  
المزي، تهذيبُ الكمال، ج1، �ض 348. ونقلَ الكلامَ ذاتهُ الذهبي في ال�شير، ج)1، �ض 167و168.   -67

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شامع، ج1، �ض 331.   -68
ث الفا�شل، �ض574. الرامهرمزي، المحدِّ   -69
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يباني الَحو�شَبي )ت قبل 180هـ(؛  لت �شهابُ بن خِرَا�ض ال�شَّ ا الإمامُ اأبو ال�شَّ اأي�شً
ار )قال(: اأخبرنا  فقد اأ�شند الحافظ ابن ع�شاكر في تاريخه، من طريق ه�شام بن عمَّ
، في �شنة اأربع و�شبعين ومائة- وقال  �شهابُ بن خِرا�ضَ الَحو�شبي - لقيتُهُ واأنا �شابٌّ
مِنْ  مَا فيَّ  ثكَ، فقلتُ:  اأُحَدِّ لَمْ  ثتُك، واإلَّ  اإنْ لم تكن قدريًّا، ول مرجئًا، حدَّ لي: 
اأبو الح�شن عبد الرحمن بن محمّد  ا  اأي�شً هَذينِ �شيءٌ«)70(. وممَّن كان يفعلُ ذلك 
رْتُ  �شِ ا  فلمَّ  ...« 466هـ(:  )ت  الكتَّاني  محمد  اأبو  قال  5)4هـ(،  )ت  الُجوبرَي 
ثا- ولكنْ ما  دِّ عَنِي والدي -وكان والدهُ مُحَ اإليه قال لي: قد �شمعتُ الكثير؛ �شمَّ
ثُكَ، اأو اأدْرِيَ اأيُّ �شيءٍ مَذْهبُكَ؟ قلتُ له: عن اأي �شيءٍ ت�شاألنُي مِن مذهبي؟  اأُحدِّ
قال: ما تقول في معاوية؟ قلتُ: وما ع�شى اأنْ اأقولَ فيه؛ �شاحبُ ر�شول الله )�شلى 

ثُكَ، واأخرجَ اإليَّ كُتُبَ اأبيه جَميعَها...«)71(. الله عليه و�شلم( فقال: الآنَ اأُحَدِّ
التَّحديث،  في  �شرطه  على  لي�ض  بمن  مَجل�شهِ  في  ال�شيخِ  تعَري�ضُ  خام�شًا: 
ار عكرمة بن  نيع عن اأبي عمَّ ودعوتهُُ اإيَّاهُم لمغادَرةِ المجل�ض. ولقد ثبتَ ذلكَ ال�شَّ
ار اليمَامي العَجلي )ت 159هـ(؛ فقد اأخرج الخطيب، في جامعه، ب�شنده، من  عمَّ
طريق معاذ بن معاذ)يعني: العنبري الب�شري ت 196هـ(، قال: »لمَّا قدم عكرمة ابن 
ار اأتاني خالد بن الحارث )يعني: الهُجَيمي الب�شري ت186هـ(، فقال: قدْ قَدِم  عمَّ
ل  اأوَّ فكانَ  معه،  يْتُ  فم�شَ قال:  اإليه،  بنا  فانطَلِقْ  الب�شرة(،  اإلى  الرجل)يريدُ:  هذا 
ج  كلمة �شمِعْتُها منه - وقد اجتمع النا�ض عنده في م�شجد اأبي رُوميِّ قال: »اأُحَرِّ

على رجلٍ كان يرى القَدَرَ)يعني: ينُكرهُ(، اإل خَرَجَ عنِّي«))7(.
ا، اأحمد بن �شالح الم�شري )ت 48)هـ( فقد  اأي�شً هذا وممَّن كانَ يفعلُ ذلك 
اأ�شند ابن عدي من طريق ع�شمة بن يحَمَاكَ )قال(: �شمعت �شالح بن جَزرة )ت 

ابن ع�شاكر، تاريخ دم�شق، ج3)، �ض15).   -70
الكتاني، ذيل مولد العلماء ووفياتهم، �ض170.   -71

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شامع، ج1، �ض 331.   -7(
جُ( يعني: اأُ�شيِّق واأحُرّمُ. انظر: ابن اأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، ج1، �ض361. قوله: )اأُحَرِّ  
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كل  على  ج  اأحرِّ اأحمد:  فقال  �شالح،  بن  اأحمد  مجل�ض  ح�شرتُ  يقول:  93)هـ( 
ا المبُتدعُ فل�شتُ، واأما الماَجِنُ، فاأنا  مبتدع، وماجنٍ، اأنْ يح�شر مجل�شي. فقلتُ: اأمَّ

هو؛ وذاك اأنه قيل له: اإن �شالح الماَجنَ ح�شرَ مجلِ�شَكَ« )73(.
خلو  على  الكبير  اأ�شحابها  تركيز  النتقاء  و�شائل  في  يلَاحظُ  مِمَّا  اإنَّ  قلتُ: 
ا منهم اأنْ ت�شير هذه الأحاديث اإلى  التلميذ من البدعة العقديَّة، وما ذلك اإلَّ حِر�شً
ح  �شرَّ وقد  الفا�شدة،  وبِدَعِهم  مذاهبهم،  لخدمة  ونها  فيجُيرِّ البدعة،  ذوي  اأيدي 
فاأجابَ   - النتقاء  منهج  �شلوكه  عن  �شُئل  -حين  قدامة  ابن  زائدة  الإمام  بذلك 
لوُا كيفَ  قائلا: »اأكرهُ اأنْ يكونَ العِلْم عندَهُم؛ في�شيُروا اأئمةً يحُْتاجُ اإليهم - فيبدِّ

�شاءوا«)74(. 
ثين. المطلب الرابع: اآثارُ انتقاء بع�ض ال�شيوخ للتلاميذ عند المحدِّ

ثين - اآثارٌ على  لقد كان لمنهج النتقاءِ للتلاميذ - والذي اعتمدهُ بع�ضُ المحدِّ
بيانُ  ياأتي  وفيما  لبي  ال�شَّ ومنها  الإيجابي،  منها  والمروي(  اوي،  )الرَّ وايةِ  الرِّ واقع 

ذلك: 
الآثار الإيجابية لنتقاء التلاميذ: 

الِحفاظُ على �شَلامة المرَويِّ مِن الَخلل؛ فال�شيخُ بحُ�شْن انتقاء التلاميذ يُ�شهِمُ   -1
ل ثمرة التبليغ الدقيق التي  ، وكاأنه بذلك يتاأَوَّ في الِحفَاظِ على �شَلامة المرَويِّ
مِنَّا  امْرءًا، �شَمِعَ   ُ رَ اللهَّ نبَّه عليها النبي)�شلى الله عليه و�شلم( حين قال: »نَ�شَّ
غٍ اأَوْعَى مِنْ �شَامِعٍ...« )75(. قال ابن الأثير:  غَهُ كَمَا �شَمِعَ؛ فَرُبَّ مُبَلَّ �شَيْئًا، فَبَلَّ

عفاء، ج1، �ض 183.  ابن عدي، الكامل في ال�شُّ   -73
ث الفا�شل، �ض574. الرامهرمزي، المحدِّ   -74

جزء من حديث اأخرجه الإمام الترمذي في �شننه، كتاب العلم عن ر�شول الله �شلى الله عليه و�شلم،    -75
باب: ما جاء في الحثِّ على تبليغ ال�شماع، �ض: 33، ج: 5، حديث رقم 657).قال اأبو عي�شى: "هذا 

حديث ح�شن �شحيح ".
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ن خُلُقَهُ وقَدْرهُ«)76(. المرادُ »حَ�شَّ
مِن  هُ  ي�شتحقُّ ل  مَن  اأيدي  عن   ، النبي  ومن جملتِه حديث  العلم،  �شيانةُ    -(
في  ثَ،  يحَُدَّ اأن  التلميذ  ا�شتحقاق  عدم  �شورة  ملامحُ  تت�شحُ  و  التَّلاميذِ، 
اء عن علي بن عثَّام الكوفي )ت  �شوء ما نقله لنا محمد بن عبد الوهاب الفرَّ
جل في�شاألُ، فاإذا  8))هـ( وكان يقولُ: »النا�ض ل يوُؤتوَنَ من حِلْمٍ؛ يجيءُ الرَّ
جل ياأخذ ليُماري )يعني:  فُ، ويجيءُ الرَّ جُل فيُ�شحِّ اأخذَ غَلطَ، ويجيءُ الرَّ
جل ياأخذ ليُباهي، ولي�ض عليَّ اأنْ اأُعلِّمَ هوؤلءِ، اإل مَنْ  ليجُادل(، ويجيءُ الرَّ
يهتمُّ لأمْرِ دينه«)77(. واأ�شند الخطيب البغداديُّ في جامعه من طريق محمد بن 
ري)قال(: »كان �شفيانُ )يعني: الثوري( اإذا راأى هوؤلء  كَّ عبد الوهاب ال�شُّ
اأبا عبد  يا  لهُ:  النَّبَط يكتبونَ الحديث، تغيرَّ وجهه، وي�شتدُّ عليه، قال: فقلت 
الله، نرَاك اإذا راأيتَ هوؤلء يكتبون العلمَ يَ�شتدُّ عليك ؟! قال: فيقول: »كان 
العلمُ في العَربِ، و�شادةِ النَّا�ض، فاإذا خرجَ من هوؤلء، و�شار في هوؤلء - 

ين«)78(. وا الدِّ فَلَ - غيرَّ يعني: النَّبطَ، وال�شَّ
عنه  الرواةُ  كان  اإن  لأنَّهُ  عفاء؛  ال�شُّ اأيدي  عن  العِلْمية  �شمعتَهُ  ال�شيخ  �شيانةُ    -3
اأئمة ال�شاأن، ولنا اأن  واية عنه من قِبَل  ى ذلكَ اإلى تعطيلِ قبول الرِّ �شعفاء اأدَّ
البُرقاني عن  �شاأله  الدّارقطني حيَن  الحافظ  وء قول  الأثر في �شَ ر هذا  نت�شوَّ
ثقة«)79( وكذا قول  ث عنه  يحُدِّ يكَاد  قائلا: »ثقةٌ، ول  فاأجابه  مالك بن دينار 
رقَات اإليه لي�ض تَ�شفو،  ارقطني في اإبراهيم بن اأبي عَبلة )ت )15هـ(: »الطُّ الدَّ
وهو بنف�شه ثقة، ل يخُالف الثقاتَ - اإذا روى عنه ثقة«)80(. ومن الأمور التي 

ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، ج5، �ض 70.   -76
الذهبي، �شير اأعلام النبلاء، ج10، �ض 570.   -77

الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي واآداب ال�شامع، ج1، �ض 06).   -78

البُرقاني، �شوؤالت البرقاني للدارقطني في الجرح والتعديل والعلل، �ض66.   -79
الحاكم، �شوؤالت الحاكم للدارقطني في الجرح والتعديل، �ض181.   -80
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و�شط  العلمية  ال�شيخ  مكانة  اإطار حفظ  للتلاميذ، في  النتقاء  اأهمية  تك�شف 
اأولئك  على  كامله،  في  عدي،  ابن  الحافظ  به  يعلِّق  كان  ما   - الحديث  اأهل 
الرواة )ال�شيوخ(- الذينَ ل يعُنون بانتقاء تلامذتهم فيقول: »البلاءُ فيه من 

فلان« يعني: اأحد تلامذتهم)81(.
ا الآثار ال�شلبية لنتقاء التلاميذ فهي:  اأمَّ

اإ�شرافُ بع�ض ال�شيوخ في تعميمِ �شرطِه في النتقاءِ على كلِّ اأحد فيحَرمُ ذلك 
ل الكثير من الرواية عنه. مثلمَا ح�شلَ مع  بع�ض التلامذة الأثباتِ من فر�شة تحمُّ
ث قومًا فيهم عبد الله بن المبُارك،  الحافظ الأعم�ض الكُوفي، حين حلفَ اأن ل يحُدِّ
ى هذا  لب؛ فقد اأدَّ لكونه من الغُرباءِ عن الكوفةِ عِلاوة على اأنَّه كان في بداياتِ الطَّ
ةِ مرويات ابن المبارك عنه، قال عبد الله بن اأحمد لأبيه: »األي�ضَ  الموقف منه اإلى قلَّ

عبد الله قد �شمع من الأعم�ض؟ قال: نعم. ولكنْ لي�ض بالكَثير«))8(.
اإيقاعُ الَجفوة بين التلميذِ وال�شيخِ؛ لعدم تثبُّت ال�شيخ من حال التلميذ، قبل 
ثُهم.ومثالُ ذلكَ ما وقع بين الإمام  اأن يحُاكمه ال�شيخ اإلى �شرطهِ في انتقاءِ مَنْ يحُدِّ
النَّ�شائي، و الحافظِ اأحمد بن �شالح الم�شري؛ لأنَّ الإمام النَّ�شائي دخل عليه برفقة 
قومٍ غرباء لي�ض يعرفهم اأحمدُ، ول ير�شاهم، وكذا دونَ اأنْ ياأتي ب�شاهدين ليقوما 
فهُ ب�شبب  بتزكيته بين يديه، فاأمر حينئذٍ اأحمد باإخراجه، فتكلَّم الن�شائي فيه، و�شعَّ

ه)83(. هذا الَجفاء منهُ في حقِّ

ينظر على �شبيل المثال: ابن عدي، الكامل في �شعفاء الرجال، ج)، �ض 83و 91)و300. وكذا ج3،    -81
�ض)9و199.

ابن حنبل، العلل ومعرفة الرجال، ج)، �ض365.   -8(
انظر في ذلك: الباجي، التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�شحيح، ج1، �ض5)3.    -83

عفاء، ج1، �ض 183. ابن عدي، الكامل في ال�شُّ  
ا: المزي، تهذيبُ الكمال، ج1، �ض 348، وابن حجر، هدي ال�شاري، �ض386. وكذا اأي�شً  



د. �سعيد محمد علي بواعنة

((1

اأئمة  عند  المعُتمدة  النتقاء  و�شائل  بع�ضَ  لبِدعتهِم  بين  المتع�شِّ بع�ضِ  مُحاكَاة 
نوذجًا  عليه  وقفتُ  بدعتهم.وممَّا  في  يوُافقهم  مَن  انتقاءِ  بهدف  وذلك  ال�شاأن؛ 
وَاجِنِي )ت 50)هـ( وقد كان راف�شيًّا، وكان يمتحنُ  لهذا الأثر عبَّادُ بن يعقوب الرَّ
التلامذة على مذهبه في التَّ�شيع، اأ�شند الخطيب البغدادي في الكفاية من طريقِ 
ز )ت 305هـ(، قال: وَردتُ الكوفة، وكتبتُ عن �شيوخها  القا�شم بن زكريا المطُرِّ
يَمتحنُ  وكان   - عليه  دَخلتُ  �شواهُ  ممَّنْ  فرغْتُ  فلما  يعقوب،  بن  عبَّاد  غيَر  كلِّهم 
هو  فقال:  البحر،  خلق  اللهُ  فقلت:  ؟  البَحر  حفرَ  مَن  لي:  فقال   - منه  ي�شمع  مَن 
اأبي طالب  بن  ال�شيخ، فقال: حفره علي  يذَكُرُ  كذلك، ولكن من حفرهُ، فقلت: 
ري الأنهار، ومُنْبِع العيون،  - ر�شي الله عنه، ثم قال: مَنْ اأَجراهُ؟ فقلت: الله مُجْ
اأجراهُ  فقال:  ال�شيخ،  يفُيدني  فقلتُ:  البحر؟  اأجرى  مَنْ  فقال: هو كذلك، ولكن 
قًا، وحَجَفَةً)84(،  الح�شين بن علي، وكان عبَّادُ مكْفُوفًا، وراأيتُ في داره �شَيفًا مُعلَّ
فقلتُ: اأيها ال�شيخ، لمنَ هذا ال�شيفُ؟ فقال: هذا لي اأعددته لأقُاتل به مع المهدي. 
من  الخروجِ  على  وعزَمْتُ  منهُ،  اأ�شمعه  اأنْ  اأردتُ  ما  �شماع  من  فَرغتُ  ا  فلمَّ قال 
البَلد، دَخلتُ عليه، ف�شاألني كما كان ي�شاألنُي، وقال: مَنْ حَفَر البحر؟ فقلتُ: حفرهُ 
معاويةُ، واأجراه عمرو بن العا�ض. ثمَّ ولَّيتُ من بين يديه، وجعلتُ اأَعدُو، وجعل 

ي�شيح: اأَدْركُوا الفا�شق عدوَّ الله، فاقتُلوه«)85(.
قلتُ: اإنَّ هذه الآثار ال�شلبية للانتقاء تبقى مح�شورةً في اأفرادٍ ل جماعاتٍ، 
ا الغالب على منهج النتقاء اآثارهُ الإيجابيةُ التي تك�شفُ حَيطة اأئمة ال�شاأن في  واإنَّ

التحديث، ودقَّتهم في تبليغ الروايات. 

يعني: تر�شًا. يراجع: ابن منظور، ل�شان العرب، ج9، �ض39 مادة )حَجَفَ(.   -84
الخطيب البغدادي، الكفاية في اأ�شول علم الرواية، �ض131و)13.   -85
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الخاتمة

في خِتام هذا البحثِ يُكننا اأن نخل�ض بالنتائج الآتية: 
ثيَن؛ لأ�شباب موؤثرةٍ، وهو يقومُ  اإنَّ انتقاءَ التلاميذ هو: »منهجٌ �شلكهُ بع�ضُ المحُدِّ   -1
ثونهم  قَ اأو�شافٍ معيَّنةٍ في حقِّ من يحُدِّ على اعتمادِ و�شائلَ معتبرةٍ، تكْفُل تَحقُّ
لمن  عنهم  الروايةِ  ومُرجَاتِ  مَ�شَار-  �شلامةِ  �شمانِ  بهدفِ  التَّلاميذ؛  من 
اأحدٌ - في حدود اطلاعي- وقد  اإليه  ي�شبقني  التعريفُ لْم  بعدَهُم«. وهذا 
اخِلةِ  اعتنيتُ به من جهة اأن يكون جامعًا مانعًا، وم�شتوفيا لجميع العنا�شر الدَّ

فيه، وقد قمتُ بتحليله، وبيانِ حُدودهِ في مو�شعه من البحث.
ثين  اأظهرَ البحث، اأنَّ هناك اأ�شبابا عديدةً، تقف وراءَ �شلوك طائفة من المحُدِّ   -(
نيَّته  وا�شتقامةِ  التلميذِ،  اأهليَّةِ  من  التاأكدُ  اأبرزها:  التلاميذ، ومن  انتقاء  منهج 
ا  خ�شو�شً للرواية  �شيانةً  ؛  العَقديِّ مَذهبِهِ  �شَلامةِ  مِن  قُ  والتحقُّ للتحديث، 
التلاميذِ؛  التوقِّي مِن لْحنِ  ا  اأي�شً اأهل الأهواءِ والبِدعِ. ومن ذلك  اأيدي  عن 
�شيانةً للمرويِّ عن الَخلل، وكذا عَدَمُ تَحديثِ مَنْ كانَ يعَتمدُ على حفظهِ دون 
الكتابة مِن التلاميذ؛ خوفًا من الوَهْم والغلطِ عليه، حال تاأديتهِ للرواية، ومن 
ا اتقاءُ بع�ضِ ال�شيوخِ تحديثَ مَنْ يكَتبُ على الألواح، دون  تلك الأ�شبابِ اأي�شً
الأ�شبابِ  ومِنَ  فِيهَا،  مَا  لَ  يبَُدِّ اأو  يَمحُوها،  اأنْ  التلاميذ؛ خ�شيةَ  مِن  حف  ال�شُّ
ل  مَن  التِّلميذِ  مُ�شاحبةُ  ال�شيوخ  بع�ضِ  لدَى  للتلاميذ  النتقاء  على  الباعثةِ 
يرت�شيهم ال�شيخ، وكذلك اجتنابُ بع�ض ال�شيوخ للغُرباء مِن التلامذة؛ لعدم 
اأحْوَالهم. وبالنّظرِ اإلى هذه الأ�شبابِ فاإنَّ ال�شمة العلمية هي الغالبةُ  �شبْرهم 

عليها، والأظهرُ فيها.
تكن  لم  ال�شيوخ  بع�ضِ  قِبَلِ  من  للتلاميذ  النتقاءِ  عملية  اأنَّ  البحثُ  بيّنَ  لقد    -3
اإلى و�شائل معتبرة  ت�شتندُ  ع�شوائية، وكذا لي�ض م�شدرها الهوى، بل كانت 
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وايات، ومن  تعيُن على اختيار الأف�شل، والأجودِ من التلامذة، لتحْمِيلِهم الرِّ
اأبرز تلك الو�شائل التي تمَّ ر�شدها بتتبع اأحوال ال�شيوخ في النتقاء: توظيفُ 
ال�شيخ حُ�شنَ فِرا�شَتهِ في انتقاءِ التلاميذ، وا�شتحلافُه مَن كان يجيئهُ منهم، على 
مَاْ يدَين الله عليه في اأحد اأمور المعُتقد، وكذا طلبهُ من تلميذ ما - البراءَةَ من 
ا ا�شتراطُ بع�ض �شيوخ  ثهَُ، وين�شافُ اإلى ذلك اأي�شً مذهبٍ معين قبلَ اأنْ يحُدِّ
ا  اأي�شً اأهلِ ال�شُنَّة، وكذا  مِنْ  مَاْ هو  اأنَّ تلميذًا  النتقاء �شهادةَ عَدليَِن بين يدَيْه 
ثهَُ، وامتحانهُ اإيّاهُ في  ، قبل اأن يحُدِّ �شُوؤاله المبا�شر للتلميذ عن مذهبه العَقديِّ
لِ�شِهِ  م�شاأَلةٍ مُعيَّنَةٍ. ومن و�شائل النتقاء للتلاميذ كذلك تعَري�ضُ ال�شيخِ في مَجْ

بمن لي�ض على �شرطِهِ في التَّحديثِ، ودعوتهُُ اإيَّاهُم لمغادَرة المجل�ض.
ومنها  الإيجابي،  منها  واية  الرِّ واقع  على  اآثارٌ  التلاميذِ  انتقاءِ  لمنهج  كانَ  لقد    -4
مَة الأظهرُ والأبرز لهذا المنهج؛ حيث اأ�شهم  ال�شلبي غير اأنَّ الإيجابية هي ال�شِّ
المرَويِّ من  �شَلامة  بـالِحفاظِ على  ال�شيوخ  لدى طائفةٍ من  المنهج  �شلوك هذا 
الَخلل، و�شيانةِ العلم -ومن جُملته حديث النبي )�شلى الله عليه و�شلم(-
ا �شيانةُ ال�شيخ المنتقي �شمعتهُ  هُ مِن التَّلاميذِ، وكذا اأي�شً عن اأيدي مَن ل ي�شتحقُّ

عفاء. العلمية عن اأَيْدِي ال�شُّ
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Abstract

Al-Shioukh Selection of Pupils for Al-Muhaditheen
Its Concept, Reasons, Means and Impacts

Dr. Said Mohammad Ali Bawaneh

This research aims at studying the issue some of the Shioukh selection 
of students for the Muhaditheen in terms of its concept, and the reasons, and 
the means adopted to achieve, and the resulted impacts because the core of 
narrating is to give the narration of al-Hadeeth to anyone asking for.

The research found out that the selection of students was not random 
but rather methodical applied by the Muhaditheen. This approach takes into 
consideration the effective reasons on the narration and depends upon signifi-
cant means in the process of selecting the students to ensure fulfilling certain 
properties for the rightness of the narration outputs. More, this research has 
shown effects for this methodology on the narration and the most positive of 
which is the most prominent.
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ملخ�ص البحث

اتجه البحث اأولً اإلى التعريف بالإمام الر�سعني رحمه الله مبيناً ا�سمه وكنيته 
ولقبه ون�سبته و مولده واأ�سرته ون�ساأته و �سيوخه وتلاميذه واآثاره العلمية ومن اأثنى 

عليه من العلماء، وبينت �سنة وفاته. 
تف�سيره، مبيناً طريقته  الر�سعني في  انتقل البحث اإلى الحديث عن منهج  ثم 
وباأقوال  ال�سحابة،  باأقوال  و  وبال�سنة،  بالقراآن،  القراآن  تف�سير  وهي:  تف�سيره  في 
التابعين، وبينت اأي�ساً اهتمامه باللغة، وباأ�سباب النزول اإن كان للاآية �سبب نزول، 
بالراأي  القراآن  لآي  تف�سيراته  لبع�ض  ومثلت  والمن�سوخ،  بالنا�سخ  عنايته  وبينت 

والجتهاد.
وختمت البحث بذكر اأهم النتائج التي تو�سلت اإليها، واأتبعت ذلك بفهر�سين؛ 
فهر�ض لم�سادر البحث واأذكر مع كل م�سدر موؤلفه واأثبت ا�سم الطبعة، وفهر�ست 

للمو�سوعات. 
هذا و�سلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.
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المقدمة 

�سرور  من  بالله  ونعوذ  ون�ستغفره  ون�ستهديه  ون�ستعينه  نحمده  لله  الحمد  اإن 
اأنف�سنا ومن �سيئات اأعمالنا، من يهده الله فلا م�سل له، ومن ي�سلل فلا هادي له، 
واأ�سهد األ اإله اإل الله وحده ل �سريك له، واأ�سهد اأن محمداً عبده ور�سوله، �سلى 

الله عليه وعلى اآله و�سحبه و�سلم ت�سليماً كثيراً.
اأما بعد....

�سبب اختيار المو�سوع: 
اإن اأحق ما ي�ستغل به الباحثون واأف�سل ما يت�سابق فيه المت�سابقون، مدار�سة كتاب 
الله تعالى ومداومة البحث فيه، ومن مدار�سة كتاب الله درا�سة مناهج المف�سرين، 
مدخلًا  يعدّ  المف�سرين  مناهج  فمعرفة  العلم؛  لطالب  ال�سرورية  العلوم  من  فهي 
للتعامل مع تفا�سيرهم، وال�ستفادة منها، وكذلك ليقف طالب العلم على م�سادر 
مَلكة في  العلم  تتكون لدى طالب  بها كلام الله، ومن ثمة  التي ف�سروا  المف�سرين 
التف�سير، والوقوف على مناهج المف�سرين يك�سف عن مدى جهود العلماء المبذولة 

في خدمة كتاب الله، وهذا مما يحفّز طالب العلم على درا�سة مناهج المف�سرين.
خطة البحث: 

اأما الخطة التي و�سعتها فهي على النحو التالي: 
مقدمة، وف�سلان، وخاتمة، وفهار�ض.

المقدمة: وت�سمل الثناء على الله وال�سلاة وال�سلام على ر�سول الله وعلى اآله 
و�سحبه و�سلم، واأ�سباب اختيار المو�سوع، وخطة البحث، ومنهجي في البحث.
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الف�سل الأول: ترجمة الإمام الر�سعني
وي�ستمل على المباحث الآتية: 

المبحث الأول: ا�سمه وكنيته ولقبه ون�سبته: 
المبحث الثاني: مولده واأ�سرته ون�ساأته: 

المبحث الثالث: �سيوخه وتلاميذه واآثاره العلمية. 
المبحث الرابع: ثناء العلماء عليه ووفاته.

الف�سل الثاني: منهج الإمام الر�سعني في التف�سير
وي�ستمل على المباحث الآتية: 

المبحث الأول: تف�سير القراآن بالقراآن.
المبحث الثاني: تف�سير القراآن بال�سنة.

المبحث الثالث: تف�سير القراآن باأقوال ال�سحابة.
المبحث الرابع: تف�سير القراآن باأقوال التابعين.

المبحث الخام�س: تف�سير القراآن باللغة.
المبحث ال�ساد�س: تف�سير القراآن بالراأي.

المبحث ال�سابع: تف�سير القراآن باأ�سباب النزول.
المبحث الثامن: عنايته بالن�سخ.

الخاتمة وت�ستمل على: )اأ( اأهم نتائج البحث، )ب( فهر�ض المو�سوعات.
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منهجي في البحث:
بينت م�سادر الإمام الر�سعني الأ�سلية م�ستدلً عليها باأمثله تطبيقية من تف�سيره.- 1
حققت اأقوال الإمام الر�سعني وعلقت عليها. - 2
عند ورود الآيات القراآنية قمت ببيان ا�سم ال�سورة ورقم الآية في الهام�ض.- 3
قمت بتخريج الأحاديث من م�سادرها الأ�سلية اأو مظانها.- 4
ا�سم - 5 مبيناً  الهام�ض  في  المراجع  اإلى  واأ�سرت  قائليها،  اإلى  الأقوال  عزوت 

الكتاب وموؤلفه والجزء وال�سفحة وقد اأثبت ا�سم الطبعة في فهر�ض المراجع 
الملحق.

قمت بعمل خاتمة وهي ت�ستمل على: - 6
اأهم نتائج البحث. اأ-  

ب- فهر�ض المو�سوعات.
واأخيراً.... فاإني ل اأزعم اأن هذا البحث قد خلا من كل عيب، و�سلم من كل 
نق�ض، لأني اأعتقد تمام العتقاد اأنه مهما بالغت في تحريره وتهذيبه، لبد من وجود 
هفوات وعثرات وماآخذ تثير النتقاد على حد قول المزني)1( )لو عور�ض كتاب 
فالكمال  كتابه(،  غير  �سحيحاً  كتاباً  يكون  اأن  الله  اأبى  فيه خطاأ  لوجد  مرة  �سبعين 
البحث من  بالوحي، وما كان في هذا  لأنبيائه ور�سله  اإل  لله وحده، ول ع�سمة 
�سواب فهو بتوفيق الله وت�سديده وف�سله ورحمته، وما كان فيه من خطاأ فهو مني.

واآخر دعوانا اأن الحمد لله رب العالمين.

2642 هـ، انظر: ابن خلكان -  1
وفيات الأعيان )26/1(.
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الف�سل الأول: ترجمة الإمام الر�سعني
المبحث الأول: ا�سمه وكنيته ولقبه ون�سبته: 

ا�سمه: اأبو محمد عبد الرزاق بن رزق الله بن اأبي بكر بن خلف بن اأبي الهيجاء 
الر�سعني، وذكرت بع�ض الم�سادر اأن ا�سمه »عبد الرازق«)2(، والراجح اأن ا�سمه 

اق« لأن اأكثر الموؤرخين ذهبوا اإلى هذا القول.)3(  »عبد الرزَّ
ويكني الإمام عبد الرزّاق باأبي محمد ويلقب بعزالدين)4(. 

�سعَني بفتح الراء والعين المهملة و�سكون ال�سين المهملة  واأما ن�سبته: فيقال له الرَّ
وفتح العين المهملة وك�سر النون، هذه الن�سبة اإلى مدينة راأ�ض عين، وهي معروفة 

بديار بكر منها يخرج ماء دجلة والن�سبة اإليه ر�سعنيّ.)5( 

المقريزي: ال�سلوك لمعرفة دول الملوك )562/1(، وابن تغري بردي: النجوم الزاهرة في ملوك م�سر   -2
والقاهرة )211/7( وابن عبد الهادي: طبقات علماء الحديث )239/4(. 

انظر: ابن ال�سابوني تكملة اإكمال الإكمال )154( وابن مفلح: المق�سد الأر�سد )132/2(، وابن الجزري:   -3
غاية النهاية في طبقات القراء )384/1(، وال�سيوطي: طبقات المف�سرين )55(، و الذهبي:العبر في خبر 
من غبر )302/3(، واليونيني: ذيل مراآة الزمان )219/2( وابن العماد:�سذرات الذهب )305/5(، 
والداوودي: طبقات المف�سرين )207( وال�سفدي: الوافي بالوفيات )248/18( وعمر كحالة: معجم 

الموؤلفين )217/5( والقي�سي: بديعة البيان عن موت الأعيان )231(. 
مراآة  واليونيني:ذيل   )508/1( المف�سرين  طبقات  وال�سيوطي:   )132( انظر:ابنمفلح:المق�سدالأر�سد   -4
الزمان )219/2( والأدنروي:طبقات المف�سرين )243/1( وال�سفدي: الوافي بالوفيات )248/18( 
وابن عبد الهادي: طبقات علماء الحديث )239/4(، والذهبي:تذكرة الحفاظ )163/4( وابن رجب: 

ذيل طبقات الحنابلة )77/4( والمقريزي: ال�سلوك لمعرفة دول الملوك )562/1(. 
انظر: ال�سمعاني:الأن�ساب )122/6(، وابن الأثير:اللباب في تهذيب الأن�ساب )25/2(.   -5
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المبحث الثاني: مولده واأ�سرته ون�ساأته: 
مولده: 

ولد الإمام الر�سعني �سنة ت�سع وثمانين وخم�سمائة براأ�ض عين الخابور.)6( )7( 
اأ�سرته: 

لم تذكر الم�سادر التي ترجمت للاإمام الر�سعني معلومات مف�سلة عن اأ�سرته، 
اإل اأننا �سنحاول ومن خلال المعلومات القليلة التي ذكرتها بع�ض الم�سادر الحديث 
اأ�سرته، فقد تزوج الإمام الر�سعني من بيت علم ودين، في بلدة راأ�ض عين  عن 
»رموز  في  بذلك  �سرح  كما  الر�سعني،  هلال  بن  الخطاب  اأبي  ال�سيخ  ابنة  وهي 
اأولدي  جد  الر�سعني  هلال  بن  الخطاب  اأبا  ال�سيخ  �سمعت  قال:  حيث  الكنوز« 
للاإمام  ولد  وقد  ثواباً«)8(،  منه  يطلب  اأن  تراباً  يراني  لمن  »عجبت  يقول:  لأمهم 
الر�سعني اأربعة اأولد، ثلاثة ذكور وهم محمد)9(، واإبراهيم)10(، واأحمد اأبو �سالح 
ذكره في تف�سيره وذلك عند قوله تعالى: چ ڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑچ)11(، حيث 

قال: )ومثله قولي في اأبيات اأرثى بها ولدي اأبا �سالح اأحمد: 
على زينة الدنيا ولذة عي�سها  ال�سلام فهذا منهما اآخر العهد()12( 

في  وي�سب  عين  راأ�ض  من  ينبع  نهر  و)الخابور(:  تركيا،  مع  الحدود  على  �سورية  عين(:بلدة  )راأ�ض   -6
الفرات. انظر: ابن زويرالبلادي: معجم المعالم الجغرافية في ال�سيرة النبوية )111( وابن الفقيه: البلدان 

.)181(
وال�سيوطي:   ،)243( المف�سرين  والأدنروي:طبقات   ،)77/4( الحنابلة  طبقات  ذيل  رجب:  ابن  انظر:   -7

طبقات المف�سرين )55(.
انظر الر�سعني: رموز الكنوز )341/5(.  -8

انظر: ابن رجب: ذيل طبقات الحنابلة )236/4(، وابن �ساكر الكتبي - فوات الوفيات )399/3(.   -9
الأعلام   - والزركلي   )41/1( الحنفية  تراجم  في  الم�سيئة  الجواهر  القر�سي-  الوفاء  اأبي  ابن  انظر:   -10

 .)47/1(
�سورة الق�س�ض اآية )55(.   -11

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )551/5(.   -12
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كما رزق باأنثى وهي �ست الفقهاء بنت الإمام عبد الرزاق الر�سعني)13(. 
ن�ساأته: 

فيها فحفظ  الأولى  وتلقى علومه  راأ�ض عين،  بلدته  الر�سعني في  الإمام  ن�ساأ 
القراآن على ال�سيخ مبارك بن اإ�سماعيل الحراني)14(، و�سمع الحديث من اأبي المجد 
ل  واأنه  له،  �ساطئ  ل  بحر  العلم  اأن  يعلم  الر�سعني  الإمام  كان  ولما  القزويني)15( 
يوؤتى اإل ببذل الجهد �سد الرحال، وطاف البلاد ليرتوي من مناهل العلم، ف�سمع 
بن  وعمر  الداهري،  من  �سمع  كما  منينا)16(  بن  العزيز  عبد  من  ببغداد  الحديث 
كرم)17(، وقراأ فيها القراآن بالروايات الع�سر على اأبي البقاء العكبري)18( ثم رحل 
اإلى دم�سق ف�سمع من اأبي اليمُن الكندي تاريخ بغداد)19(، كما �سمع من القا�سي 
اأبي القا�سم بن الحر�ستاني)20(، و�سمع الحديث الكثير على الإمام اأبي محمد عبد 
الله بن اأحمد المقد�سي واأخذ الفقه على المذهب الأحمدي - عنه اأي�ساً - وحفظ 

كتابه المقنع، وقراأ عليه كثيراً من كتبه الفقهية)21(
ثم رحل اإلى حلب ف�سمع فيها من الفتخار الها�سمي)22(، ثم رحل اإلى تكريت 
ف�سمع فيها من القا�سي اأبي الفرج يحيى بن �سعد الله بن اأبي تمام التكريتي)23( ثم 

انظر: الذهبي - تاريخ الإ�سلام )254/52(.   -13
انظر: ابن ال�سعار- عقود الجمان مجلد )3( جزء )4( )196(.   -14

انظر: الذهبي - تاريخ الإ�سلام )73/49( وابنمفلح: المق�سد الأر�سد )132/2(.  -15
انظر: ابن ال�سابوني - تكملة اإكمال الإكمال )58( - 4- انظر: ابن رجب: ذيل طبقات الحنابلة )80/4(   -16

والذهبي - تاريخ الإ�سلام )74/49(. 
انظر: ابن رجب: ذيل طبقات الحنابلة )80/4( والذهبي - تاريخ الإ�سلام )74/49(.   -17

انظر: ابن ال�سعار- عقود الجمان مجلد )3( جزء )4( )196(.   -18
انظر: ال�سفدي: الوافي بالوفيات )248/18( والذهبي - تاريخ الإ�سلام )73/49(.   -19

انظر: ابن ال�سابوني - تكملة اإكمال الإكمال )58(.   -20
الحنابلة  طبقات  ذيل  رجب:  وابن   ،)196(  )4( جزء   )3( مجلد  الجمان  عقود  ال�سعار-  ابن  انظر:   -21

 .)81/4(
انظر: الأدنروي:طبقات المف�سرين )243(، وال�سيوطي: طبقات المف�سرين )55(.   -22

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )516/3(.   -23
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رحل اإلى حرّان ف�سمع فيها من عبد القادر بن عبد الله الرهاوي)24(، واأبي عبد الله 
تيمية الخطيب)25(، وهذه الرحلات المتعددة تدل على  القا�سم بن  اأبي  محمد بن 

كثرة �سماعه ووفرة علمه. 
المبحث الثالث: �سيوخه وتلاميذه واآثاره العلمية. 

�سيوخه: 
لقد تتلمذ الإمام الر�سعني على كثير من �سيوخ ع�سره، فحفظ القراآن على 
الح�سين،  بن  الله  عبد  البقاء  اأبي  على  وبالروايات  الحرّاني،  اإ�سماعيل  بن  مبارك 
من  �سمع  كما  المقد�سي)26(،  اأحمد  بن  الله  عبد  اأبي محمد  الإمام  والحديث على 
اأبي اليُمن الكندي والخ�سر بن كامل واأبي القا�سم بن الحر�ستاني واأبي الفتوح بن 
بن كرم، وعبد  الداهري وعمر  بكران  بن  الله  بن عبد  ال�سلام  الجلاجلي، وعبد 
العزيز بن منينا، والفتخار عبد المطلب، واأبي المجد القزويني)27( كما �سمع من 
الله  عبد  بن  القادر  وعبد  التكريتي)28(،  تمام  اأبي  بن  الله  �سعد  بن  يحيى  القا�سي 

الرهاوي)29(، ومحمد بن اأبي القا�سم بن تيمية الخطيب.)30(
تلاميذه: 

موارده  من  ينهلون  الذي  العلم  بطلاب  ال�سعني  الإمام  مجال�ض  حفلت 
منه  في�ستقون  حلّه  بلد  كل  في  اإليه  ي�سرعون  وكانوا  معارفه،  بحر  من  ويغترفون 
ولداه  يديه  على  تتلمذ  وممن  النا�ض،  غلة  تروي  جداول  ا�ستقوه  ما  ويجُرُون 

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )79/2(.   -24
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )157/6(.   -25

انظر: ابن ال�سعار- عقود الجمان مجلد )3( جزء )4( )196(.   -26
انظر: الذهبي - تذكرة الحفاظ )163/4( وابن رجب: ذيل طبقات الحنابلة )80/4(.   -27

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )516/3(.   -28
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )79/2(.  -29

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )516/3(.   -30
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محمد)31( واإبراهيم)32(، واأبو حامد محمد بن ال�سابوني، والدمياطي الحافظ، واأبو 
المعالي الأبرقوهي)33(، واأبو الح�سن بن البندنيجي ال�سوفي، وزينب بنت الكمال، 
بن  بن محمد  اإدري�ض  العلاء  واأبو  واأبوه)34(،  واأخوه  العيد  دقيق  بن  الفتح  واأبو 
عثمان ال�سو�سي)35(، وعبدالغني بن عروة بن عثمان الر�سغي)36(، وجابر بن محمد 

بن قا�سم القي�سي الوادي اآ�سي.)37(
اآثاره العلمية: 

ات�ساع  عن  تنبئ  الم�سهور  تف�سيره  غير  موؤلفات  الر�سعني  الإمام  لنا  ترك  لقد 
مواهبة وتعددها، ومن هذا الموؤلفات:

»رموز الكنوز«.)38( »ومطالع اأنوار التنزيل ومفاتح اأ�سرار التاأويل«.)39(
»وم�سرع الح�سين« الذي األزمه بت�سنيفه بدر الدين �ساحب المو�سل)40(. 

»ومخت�سر الفَرْق بين الفِرَق«  اخت�سر به كتاب الفَرْق بين الفِرق للبغدادي)41( 
»والقمر  وال�ساد.  الظاء  بين  الفرق  في  ق�سيدة  وهي  القارئ«)42(،  »ودرة 
المنير في علم التف�سير. »واأ�سنى المواهب في اأحاديث المذاهب«. »والمنت�سر في 

انظر: ابنمفلح: المق�سد الأر�سد )135/2( وابن عبد الهادي: طبقات علماء الحديث )240/4(.   -31
ال�سافي  المنهل   - بردي  تغري  وابن   )237/1( الحنفية  تراجم  في  ال�سنية  الطبقات  الغزي-  انظر:   -32

 .)103/1(
انظر: ابن رجب: ذيل طبقات الحنابلة )82/4( والذهبي - تذكرة الحفاظ )163/4(.   -33

انظر: ابن رجب: ذيل طبقات الحنابلة )82/4(.   -34
انظر: ابن حجر - تب�سير المنتبه بتحرير الم�ستبه )759/2(.   -35

انظر: ابن حجر-الدرر الكامنة )187/2( وال�سفدي- اأعيان الع�سر واأعوان الن�سر )115/3(.   -36
انظر: ال�سفدي: الوافي بالوفيات )27/11( والذهبي - تاريخ الإ�سلام )215/52(.   -37

انظر: الق�سطنطيني- ك�سف الظنون )913/1( ريا�ض زادة - اأ�سماء الكتب )160/1(.   -38
انظر: الق�سطنطيني- ك�سف الظنون )1715/2(، الباباني البغدادي- هدية العارفين )566/1(.   -39

انظر: ابن العماد:�سذرات الذهب )305/5( ابن رجب: ذيل طبقات الحنابلة )81/4(.   -40
انظر: الزركلي - الأعلام )292/3( وعمر كحالة: معجم الموؤلفين )218/5(.   -41

انظر: الق�سطنطيني- ك�سف الظنون )743/1(، الباباني البغدادي- هدية العارفين )566/1(.   -42
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�سرح المخت�سر في الفقه«، �سرح به مخت�سر الخرقى. »وعقود العرو�ض«.)43(
المبحث الرابع: ثناء العلماء عليه ووفاته:

ثناء العلماء عليه: 
في  وعظم  فيه  جلَّ  له،  واأخل�ض  للعلم  حياته  الر�سعني  الإمام  وهب  لما 
ابن  عنه  فقال  بعدهم  اأتى  ومن  معا�سريه  من  العاطر  بالثناء  وحظى  النا�ض،  اأعين 

ال�سعار:)فقيه محدث، �ساعر، فا�سل، ذو قريحة في المنظوم والمنثور()44(. 
اأديباً �ساعراً(، جميل الأو�ساف رئي�ساً  وقال عنه اليونيني: )كان فا�سلًا عالماً 

من حدود تلك البلاد واأعيان اأهلها()45(. 
وقال الذهبي:)كان اإماماً محدثاً فقيهاً، اأديباً �ساعراً، ديّناً �سالحاً وافر الحرمة 
ذا  متقناً  اإماماً  وكان  الجزيرة،  عالم  المف�سر  الحافظ  الرحّال،  المحدث  الإمام   ،)46(

فنون واأدب)47(، وكان �سيخ الجزيرة في زمانه علماً وف�سلًا وجلالة(.)48(
وقال ابن رجب:)الفقيه المحدث المف�سر.. وكان فا�سلًا في فنون من العلم 
والأدب، ذا ف�ساحة وح�سن عبارة()49( وقال ابن الجزري: )الإمام العلامة المحدث 
المف�سر، المقرئ، �سيخ ديار بكر والجزيرة()50( وقال ابن عبد الهادي: )وكان اإماماً 

متقناً، �ساحب فنون.. وكان من اأوعية العلم والخير(.)51(

انظر: ابن ال�سعار- عقود الجمان مجلد مجلد )3(، الجزء )4( )196(.   -43
انظر: ابن ال�سعار- عقود الجمان مجلد مجلد )3(، جزء )4( )196(.   -44

انظر: اليونيني:ذيل مراآة الزمان )219/2(.   -45
انظر: الذهبي - تاريخ الإ�سلام )74/49(.   -46
انظر: الذهبي- تذكرة الحفاظ )163/4(.   -47

انظر: الذهبي: العبر في خبر من غبر )302/3(.   -48
انظر: ابن رجب: ذيل طبقات الحنابلة )81/4(.   -49

انظر: ابن الجزري: غاية النهاية في طبقات القراء )384/1(.   -50
انظر: ابن عبد الهادي: طبقات علماء الحديث )240/4(.   -51
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وفاته: 
اإحدى و�ستين و�ستمائة،  �سنة  بالعلم  بعد حياة حافلة  الر�سعني  الإمام  توفى 
وذكر ابن مفلح اأنه توفى �سنة �ستين و�ستمائة)52(، ولكن ال�سحيح هو الراأي الأول 

لأنه عليه اأكثر الموؤرخين.)53(
الف�سل الثاني: منهج الإمام الر�سعني في التف�سير

المبحث الأول: تف�سيره للقراآن بالقراآن:
قال  واإي�ساحه  وتف�سيله  القراآن  ببيان  وتعالى  �سبحانه  الله  تكفل  لقد 

تعالى:چڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  چ.)54(
وقال �سبحانه: چ ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ چ)55(، ومن بيان القراآن ما جاء في 
القراآن نف�سه اإذ اأن تف�سير القراآن بالقراآن من اأ�سح طرق التف�سير، لأن قائل الكلام 
هو اأعلم بمعانيه ومقا�سده من غيره وقد ف�سر النبي - �سلى الله عليه و�سلم - بع�ض 
الآيات باآيات اأخر اإ�سارة منه - �سلى الله عليه و�سلم - اإلى اأهمية هذا العلم ونقل 
على  دليل  ذلك  وفي  الكثير،  ال�سيء  ذلك  من  واأتباعهم  والتابعين  ال�سحابة  عن 
اأهمية هذا النوع من التف�سير ولذا ل يجوز النتقال من هذه المرحلة اإلى غيرها اإذا 
�سح �سيء من ذلك، ومن اأنواع تف�سير القراآن بالقراآن، بيان المجمل وتقييد المطلق 
وتخ�سي�ض العام وتف�سير المفهوم من اآية باآية اأخرى، وتف�سير لفظة بلفظة وتف�سير 

انظر: ابنمفلح: المق�سد الأر�سد )135/2(.  -52
انظر: الذهبي- تذكرة الحفاظ )163/4( وابن تغري بردي: النجوم الزاهرة في ملوك م�سر والقاهرة   -53
الملوك  دول  لمعرفة  والمقريزي:ال�سلوك   ،)248/18( بالوفيات  الوافي  وال�سفدي:   )211/7(
)562/1( وال�سيوطي- طبقات الحفاظ )508(، والأدنروي:طبقات المف�سرين )243(، واليونيني:ذيل 
مراآة الزمان )219/2(، وابن الجزري: غاية النهاية في طبقات القراء )384/1( وابن العماد:�سذرات 
العارفين  هدية  البغدادي-  الباباني  من غبر )302/3(،  والذهبي:العبر في خبر  الذهب )305/5(، 

)566/1(، وابن عبد الهادي: طبقات علماء الحديث )240/4(. 
�سورة الأنعام اآية:)105(.  -54
�سورة الأنعام اآية:)126(.  -55
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معنى بمعنى وتف�سير اأ�سلوب قراآني في اآية باآية اأخرى.
اأمثلة على اهتمام الإمام الر�سعني بتف�سير القراآن بالقراآن: 

چ)56(  ېى  ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ۅ    قال:چ  تعالى  قوله  وعند 
اأي: اإل ما يقُراأ عليكم تحريمه، وهو ما ذَكَرَهُ في �سورة المائدة في قوله: چ ٱ  

ٻ  ٻچ.)57( 

ذهب الإمام الر�سعني اإلى اأن الله تعالى اأحل للموؤمنين اأكل الأنعام اإل ما حرمه 
فيما يتلى عليهم في �سورة المائدة وهو قوله تعالى: »حرمت عليكم الميتة والدم 

ولحم الخنزير..«. 
واأرى اأن ما ذهب اإليه الإمام الر�سعني فيه نظر لأن �سورة المائدة من اآخر ما 
نزل من القراآن)58(، واآية الحج نازلة قبل �سورة المائدة بكثير فلا ي�سح اأن يحال البيان 

عليها في قوله: »اإل ما يتلى عليكم«، بل المبينِّن لذلك الإجمال اآية الأنعام چڳ  ڱ  
ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھچ)59(، لأنها 

نازلة بمكة في�سح اأن تكون مبينة لآية الحج. 
اأما قوله تعالى: »حرمت عليكم الميتة والدم..« فهو مبين للم�ستثنى من حلِّنة 

بهيمة الأنعام چ ک  ک  گ    گ  گ  گ  ڳ   ڳ چ)60(.
ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦڦ   ڄ  ڄ  ڄ   چ  تعالى:  قوله  وعند 

ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃچ  چ    چ     چ  ڇ  ڇ   ڇ چ)61(.

�سورة الحج اآية:)30(.  -56
�سورة المائدة اآية:)3(. انظر: الر�سعني: رموز الكنوز)50/5(.  -57

انظر: ال�سيوطي - الإتقان في علوم القراآن )55/1( وال�سخاوي- جمال القراء )388/1(.   -58
�سورة الأنعام اآية:)145(.  -59

�سورة المائدة اآية:)1(.  -60
�سورة ال�سورى اآية:)5(.  -61



د. حامد محمد المجرب

245

في  تعالى  قوله  بدليل  خا�سة،  للموؤمنين  وا�ستغفارهم  الر�سعني:  الإمام  قال 
مو�سع اآخر: چۈ   ۈ  ۇٴ چ.)62( 

....اإن ال�سماوات ال�سخمة الهائلة التي نراها تعلونا حيثما كنا على ظهر هذه 
من  واإ�سفاقاً  وعلوه،  وعظمته  الله  خ�سية  من  فوقهن  من  يتفطرن  يكدن  الأر�ض، 
انحراف بع�ض اأهل الأر�ض ون�سيانهم لهذه العظمة، التي يح�سها �سمير الكون، 
فيه وي�سفق الملائكة من غ�سب  اأعلى مكان  ين�سق من  فيرتع�ض، وينتف�ض، ويكاد 
الله؛ ويروحون ي�ستغفرون لأهل الأر�ض، يعني لخ�سو�ض الذين اآمنوا منهم كما 
اأو�سحه تعالى بقوله: چۈ   ۈ  ۇٴ چ ويقولون في ا�ستغفارهم للموؤمنين: 
عدم  على  وا�سحة  دللة  يدل  وذلك  ىچ)63(،  ې   ې   ې     ې     چ 

ا�ستغفارهم للكفار.
وعند قوله تعالى: چ ڌ   ڌ       ڎ  ڎ  ڈ    ڈ چ)64(

قال الإمام الر�سعني: »في هذه الآية دليلٌ على اأن الله تعالى يرُى في القيامة، 
ت منزلة الكفار باأنهم يحجبون عن  لول ذلك ما كان في هذه الآية فائدة، ول خَ�سَّ

الله عز وجل. وقال الله في الموؤمنين: چ پ  ڀ    ڀ    ڀ   ڀ      ٺ  ٺ       چ«.)65( 
... لقد حجبت المعا�سي والآثام قلوب الكفار، عن روؤية �سريعة الله واآياته 
فراأوا اأنها اأ�ساطير الأولين وطم�ستها حتى اأظلمت وعميت في الحياة فكان الجزاء 

الوفاق في الآخرة اأن يحرموا النظر اإلى وجه الله الكريم، قال تعالى: چ ڌ   ڌ       ڎ  
الموؤمنين ل يكونون  اأن  بالحجب يدل على  الكفار  چ فتخ�سي�ض  ڎ  ڈ    ڈ 
اإل  ال�سخط  حال  في  الكفار  حجب  ما  فاإنه  وجل،  عز  الله  روؤية  عن  محجوبين 

�سورة غافر اآية:)7(. انظر: الر�سعني: رموز الكنوز: )52/7(.  -62
�سورة غافر اآية:)7(.   -63

�سورة المطففين اآية: )15(.  -64
�سورة القيامة اأية:)23-22(.  -65
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محجوبون  هوؤلء  كان  فاإذا  الر�سا،  حال  في  تعالى  روؤيته  من  للاأبرار  مكن  وقد 
چ فلو كان  فاإن الأبرار غير محجوبين، قال تعالى:چ پ  ڀ    ڀ    ڀ   ڀ      ٺ  ٺ       
الحجب لكل منهم لم يكن لتخ�سي�سه بالفجار فائدة اإطلاقاً قال الإمام مالك ر�سي 

الله عنه: )لو لم ير الموؤمنون ربهم يوم القيامة لم يعير الله الكفار بالحجاب(.)66(
المبحث الثاني: تف�سيره للقراآن بال�سنة:

اإن تف�سير القراآن بال�سنة حجة، لأن النبي �سلى الله عليه و�سلم، ل ينطق عن 
الهوى و�سادر من المع�سوم، وتبيين القراآن من اأهم وظائف الر�سول �سلى الله عليه 

چئج   و�سلم، قال تعالى:چ ٿ   ٹ     ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   چ)67( وقال: 
تمچ)68(  تخ   تح   تج   بىبي   بم   بخ   بح    بج   ئي   ئى   ئم   ئح  

والإمام الر�سعني اعتنى بهذا النوع من التف�سير.
اأمثلة على اهتمام الإمام الر�سعني بتف�سير القراآن بال�سنة: 

فعند قوله تعالى: چ ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ چ)69( قال الإمام الر�سعني: 
�سمعت  قال:  عامر  بن  الحارث  بن  عقبة  من حديث  م�سلم  ثبت في �سحيح 

ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم وهو على المنبر يقول: »چ ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  
ۈ  ۇٴ چ األ اإن القوة الرمي »ثلاثاً«.)70( 

.... اإن قوله تعالى چ ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ چ يتناول كل ما ي�ستطاع 
من القوة في كل وقت وبما ينا�سبه، فكل ماهو اآلة ي�ستعان بها في الجهاد فهو من 

البغوى- �سرح ال�سنة )230/15(.  -66
67-  �سورة النحل اآية: )44(.
�سورة النحل اآية: )64(.  -68

الأنفال اآية: )60(.  -69
مْىِ  الرَّ لِ  فَ�سْ باب  الكنوز )458/2(.والحديث رواه م�سلم في �سحيحه، في  الر�سعني: رموز  انظر:    -70

وَالْحَثِّن عَلَيْهِ وَذَمِّن مَنْ عَلِمَهُ ثُمَّ نَ�سِيهَُ، برقم )1917(.
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جملة القوة الماأمور با�ستعدادها، اأما قول النبي �سلى الله عليه و�سلم: )األ اأن القوة 
القوة  اأفراد  اأكمل  اأن  على  يدل  بل  القوة  من  الرمي  غير  كون  ينفي  فلا  الرمي( 
الرمي كقوله �سلى الله عليه و�سلم:  اآلة  القوة في  المراد ح�سر  الرمي، ولي�ض  اآلةُ 
)الحج عرفة()71( فهذا ل ينفي اعتبار غيره بل يدل على اأن هذا المذكور من اأف�سل 
المق�سود واأجله فكذا هاهنا يحمل معنى الآية على ال�ستعداد للقتال في الحرب 

وجهاد العدو بجميع ما يمكن من الآلت.
پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   تعالى:چ  قوله  وعند 
الر�سعني: ومن هذا المعنى؛ الحديث ال�سحيح الذي رواه  پچ)72(. قال الإمام 
اأبو هريرة عن النبي �سلى الله عليه و�سلم اأنه قال: )اإذا اأحبَّ الله العبد قال لجبريل: 
قد اأحببتُ فلاناً فاأحبَّه، فيحبَّه جبريل، ثم ينادي في اأهل ال�سماء: اإن الله قد اأحبَّ 
اأبغ�ض  اأهل ال�سماء، ثم يو�سع له القبول في الأر�ض. واإذا  فاأحبُّوه، فيحبَّه  فلاناً 
ثم  جبريل،  ه  فيبغ�سُ قال:  ه،  فاأبغ�سْ فلاناً  اأُبغ�ض  اإني  فيقول:  جبريل  دعا  عبداً  الله 
وه، قال: فيُبغ�سونه، ثم يو�سع له  ينادي في اأهل ال�سماء: اإن الله يبُغ�ض فلاناً فاأبغِ�سُ

البغ�ساء في الأر�ض()73(.
... قد تن�ساأ المودة في الدنيا ب�سبب القرابة اأو ال�سداقة اأو ا�سطناع المعروف، 
فهذه اأ�سباب المودة في الدنيا بين الَخلْق جميعاً، اأما المودة التي يجعلها الله تعالى 
فيكون �سببها الإيمان والعمل ال�سالح، فالحق تبارك وتعالى حين يرى عبده الموؤمن 
وينبوع  العقائد  م�ستودعات  من  يملك  ما  اأ�سمى  وهو  قلبه  و�سلَّم  عليه  اأقبل  قد 
ال�سالحات فاإنه تعالى يهب له ما يملك من قلوب النا�ض جميعاً فهي في يده تعالى 

رواه اأحمد في م�سنده ج 4/�ض 310 حديث رقم: )18796(، و الن�سائي في �سننه )256/5( حديث   -71
رقم: )3016(، و الترمذي في �سننه ج 3/�ض 237 حديث رقم: )889(.

�سورة مريم اآية:)96(.  -72
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )469/4(.والحديث رواه ابن حبان في �سحيحه، في باب: ذكر الإخبار   -73

عن محبة اأهل ال�سماء والأر�ض العبد الذي يحبه الله جل وعلا، حديث رقم: )365(. 



د. حامد محمد المجرب

248

منهج الإمام الر�سعني في تف�سيره رموز الكنوز

من  راآه عطية  مَنْ  كل  فيحبه  الموؤمنين جميعاً  قلوب  له  فيفتح  ي�ساء  هها كيف  يوُجِّن
الله وف�سلًا دون �سبب من اأ�سباب المودةالمعهودة بين النا�ض ولذلك قال هرم بن 
حيان: »ما اأقبل عبد بقلبه على الله عز وجل اإل اأقبل الله بقلوب اأهل الإيمان اإليه، 

حتى يرزقه مودتهم ورحمتهم«)74(. 
وعند قوله تعالى: چ ڻ  ڻ  ۀچ)75(.

النبي  بن كعب، عن  اأبيّ  الترمذي من حديث  اأخرج  الر�سعني:  الإمام  قال 
�سلى الله عليه و�سلم : »واألزمهم كلمة التقوى« قال: ل اإله اإل الله«)76(.

ال�سروط  جراء  من  الحديبية  عام  ال�سلح  قبول  بعدم  الموؤمنون  همَّ  لما   ...
القا�سية التي ا�سترطها ممثل قري�ض، ووثيقة ال�سلح والتنازل الكبير للم�سركين وهم 
على الباطل، والموؤمنون على الحق، فلما ح�سل هذا في نفو�ض الموؤمنين اأنزل الله 
�سكينته على ر�سوله وعلى الموؤمنين، ونزع ما فى قلوبهم من حفيظة على الم�سركين 
وجعلهم ملتزمين بما تقت�سيه كلمة التقوى، وهى �سهادة اأن ل اإله اإل الله واأن محمدا 
ر�سول الله من اأناة و�سكون وثبات ووقار وخلق كريم فقبلوا ال�سلح في الحديبية 
على الرغم من كبرياء الم�سركين وحَمِيّتهم وعتوّهم، واأ�سيفت {كلمــــــةَ} اإلى 
{التقوى} لأنها �سببها اإذ بها يتوقّى من ال�سرك ومن النار ولذا كان الموؤمنون اأحق 

بها في الدنيا واأهلها بالثواب في الآخرة.
باأ�سانيده  وكان الإمام الر�سعني يهتم بهذا الباب وي�سوق الأحاديث النبوية 

اإلى ر�سول الله �سلى الله عليه و�سلم.

انظر: ابن عبد البر- التمهيد لما في الموطاأ من المعاني والأ�سانيد )240/21(، والبيهقي - الزهد الكبير   -74
.)299(

�سورة الفتح اآية:)26(.  -75
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )314/7(. رواه الترمذي في �سننه، في باب: ومن �سورة الفتح، حديث   -76

رقم: )3265(. 
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المبحث الثالث: تف�سير للقراآن باأقوال ال�سحابة:
تعريف ال�سحابي: 

عا�سره،  و�ساحبه  بالفتح  حابة  و�سَ بال�سم  حْبة  �سُ حَبُه  يَ�سْ حِبَه  �سَ لغة: 
حْب مثل  حاب جماعة ال�سَّ حْب جمع ال�ساحب مثل راكب وركب والأَ�سْ وال�سَّ

فَرْخ واأَفْراخ وال�ساحب المعُا�سر.)77(
ا�سطلاحًا: »هو من لقي النبي - �سلى الله عليه و�سلم - موؤمنًا به ومات على 

الإ�سلام«)78(.
قال ابن تيمية: »اإذا لم تجد التف�سير في القراآن ول في ال�سنة رجعت في ذلك 
التي  والأحوال  القراآن  من  �ساهدوه  لما  بذلك  اأدرى  فاإنهم  ال�سحابة،  اأقوال  اإلى 
�سيما  ال�سالح ل  ال�سحيح والعمل  التام والعلم  الفهم  لهم من  بها، ولما  اخت�سوا 
اعتناءً  ال�سحابة  بتف�سير  اعتنى  الر�سعني  الإمام  وتجد  وكبراوؤهم«.)79(  علماوؤهم 

كبيراً.
اأمثلة على اهتمام الإمام الر�سعني بتف�سير القراآن باأقوال ال�سحابة: 

چ ڦ  ڦ      ڦ       ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   وعند قوله تعالى: 
چ  چ     چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ     ڍ  ڌ  ڌ              ڎ  ڎ      ڈ  ڈ            

ژچ)80(. 

قال الإمام الر�سعني: قال »عليّ ر�سي الله عنه: الربانيون: الذين يغذّون النا�ض 

انظر: ابن منظور- ل�سان العرب )519/1(.  -77
انظر: الحافظ العراقي- �سرح التب�سرة )120/2( وابن الح�سين العراقي - التقييد والإي�ساح )291(   -78

وابن حجر- نزهة النظر �ض )140(.
انظر: مجموع الفتاوى )364/13(.  -79

�سورة اآل عمران اآية: )79(.  -80
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بالحكمة، ويربوّنهم عليها«.)81( 
ينبغى  ما  اإثبات  به  ق�سد  ا�ستدراك،  تعالى )ڇ  ڍ     ڍ(  قوله  اإن   ...
للر�سل اأن يقولوه بعد اأن نفى عنهم ما ل ينبغى لهم اأن ينطقوا به، اأى: ل ينبغى 
للنا�ض  يقول  ثم  نبياً،  واختاره  بين خلقه  كتابه وجعله حكمًا  عليه  الله  اأنزل  لب�سر 
كونوا عباداً لى من دون الله، ولكن الذى ينبغى له اأن يقوله لهم هو قوله: كونوا 
ربانيين تربون النا�ض وتوؤدبونهم وتهذبونهم بالعلم والعمل حتى ي�ستقيموا على اأمر 

الله وعلى دين الله ب�سبب كونكم عالمين ومعلمين ب�سبب درا�ستكم الكتاب.
وعند قوله تعالى: چ ڈ  ژ              ژ  ڑ  ڑ  ک  ک چ)82(.

يق ر�سي الله تعالى عنه: اأنها عبارة  دِّن قال الإمام الر�سعني: اختيار اأبي بكر ال�سِّن
ن �سوى الوالد والولد، وهو ال�سحيح.)83( عمَّ

وكلالةً  كلاَّ  ف�سار  وولده  اأبوه  وهما  طرفاه  عنه  �سقط  من  الكلالة:  ...اإن 
ت�سير  وي�سعف  يكبر  وعندما  والد،  يعولها  حياة  حياتين  بين  الإن�سان  لأن   ،)84(

حياته يعولها ولد، فالذي لي�ض له والد ول ولد يعي�ض مرهقاً، فلي�ض له والد �سبق 
بالرعاية، ولي�ض له ولد يحمله في الكبر لذا �سمي بالكلالة.

ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے    ھھ   ھ   ھ         ہ   چ  تعالى:  قوله  وعند 
ڭ       چ.)85(

قال الإمام الر�سعني: قال عمر بن الخطاب: لما قالت المراأة هذا قال لها �سعيب: 
وما علمك باأمانته وقوته؟ قالت: اأمّا قوّته: فاإنه رفع الحجر الذي ل يرفعه كذا وكذا، 

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )227/1(.  -81
�سورة الن�ساء اآية: )12(.  -82

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )440/1(.  -83
انظر: ابن منظور- ل�سان العرب - مادة كلل )590/11(، تاج العرو�ض مادة كلل )343/30(.  -84

�سورة الق�س�ض اآية:)26(.  -85
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واأما اأمانته: فاإنه قال لي: ام�سي خلفي فاإني اأكره اأن ت�سيب الريح ثيابك فت�سف لي 
ج�سدك.)86(

.... لما عر�ست اإحدى ابنتي ال�سيخ الكبيرعلى اأبيها باأن ي�سْتَاأْجِر مو�سى عليه 
ال�سلام ليكفيها واأختها موؤنة العمل والحتكاك الذي ل بد منه للمراأة التي تزاول 
مَنِ  خَيْرَ  العر�ض الذي عر�سته فقالت: )اإِنَّ  الرجال، ذكرت حيثيات هذا  اأعمال 
علمت  كيف  ف�ساألها:  الكلمة  بهذه  حفيظته  فاأثارت  الأمين(،  القوي  ا�ستاأجرت 
ذلك؟ فاأخبرته باأنها راأت من قوته ما يهابه الرعاء فيف�سحون له الطريق وي�سقي لهما 
وهو غريب والغريب �سعيف مهما ا�ستد، وراأت من اأمانته ما يجعله عف الل�سان 

والنظر حين توجهت لدعوته.
من  مملوء  وتف�سيره  ال�سحابة،  اأقوال  نقل  من  يكثر  الر�سعني  الإمام  وكان 

اأقوالهم.
المبحث الرابع: تعريف التابعي.
تعريف التابعي لغة وا�سطلاحاً: 

لغة: من تبَِعَهُ كفرحَ تبََعاً وتبَِاعةً: مَ�سَى خَلْفَهُ ومَرَّ به فَمَ�سى معه.)87(
�سحب  من  هو  وقيل  ي�سحبه،)88(  لم  واإن  �سحابيًا  لقي  من  هو  ا�سطلاحاً: 

ال�سحابي.)89(
لقد تلقى التابعون تف�سيرهم من ال�سحابة ر�سي الله عنهم، ولذا لم تجد كبير 

انظر: رموز الكنوز )528/5(.  -86
و   )83/1( ال�سحاح  مختار  والرازي-  )"تبع(:)372/20(  مادة  العرو�ض-  تاج  انظر:الزبيدي-   -87

الفيروزاآبادى - القامو�ض المحيط )8/3(.
88-  انظر: ابن كثير- الباعث الحثيث في اخت�سار علوم الحديث )191(. 

انظر: �سم�ض الدين ال�سخاوي- فتح المغيث )152/3( والخطيب البغدادي - الكفاية في علم الرواية   -89
.)22/1(
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فرق بين منهج ال�سحابة والتابعين في التف�سير.
قال مجاهد: عر�ست الم�سحف على ابن عبا�ض ثلاث عر�سات من فاتحته اإلى 
خاتمته اأوقفه عند كل اآية منه واأ�ساله عنها.)90( وقال �سفيان الثوري: خذوا التف�سير 

عن اأربعة: �سعيد بن جبير ومجاهد وعكرمة وعطاء.)91(
قال ابن تيمية: »اإذا لم تجد التف�سير في القراآن ول في ال�سنة ول وجدته عن 
ال�سحابة فقد رجع كثير من الأئمة في ذلك اإلى اأقوال التابعين«.)92( ولذلك اعتنى 

الإمام الر�سعني بتف�سيرهم.
اأمثلة على اهتمام الإمام الر�سعني بتف�سير القراآن باأقوال التابعين: 

چ)93( جمع  ٺ  ٿ   چ  تعالى:  الر�سعني: عند قوله  الإمام  قال 
�سَحَر، وهو الوقت الذي قبيل طلوع الفجر.وذهب جماعة، منهم مجاهد وقتادة 
ابن كي�سان: يعني �سلاة  لُّون، وقال  المُ�سَ بالم�ستغفرين:  المراد  اأن  اإلى  وال�سحاك، 

ال�سبح في جماعة.)94(
ٺ   چ  تعالى:  بقوله  المراد  اأن  اإلى  الر�سعني  المام  ....ذهب 
المراد  يكون  وعليه  اللفظ  من  بعيد  هذا  اأن  واأرى  الم�سلون،  هم  اأنهم  ٿچ 
بهم: الذين يطلبون من الله مغفرة ذنوبهم ولذلك قال ر�سول الله �سلى الله عليه 
اأو ثلثاه ينزل الله تبارك وتعالى اإلى ال�سماء الدنيا  و�سلم:{اإذا م�سى �سطر الليل 
له  يغفر  م�ستغفر  من  له، هل  ي�ستجاب  داع  من  يعطي، هل  �سائل  من  فيقول هل 

انظر: الطبري - جامع البيان في تاأويل القراآن )90/1(.  -90
انظر: ابن ع�ساكر- تاريخ دم�سق )128/16( واأبونعيم الأ�سبهاني- حلية الأولياء )329/3(، والذهبي   -91

- �سيراأعلام النبلاء )451/4(. 
انظر:ابن تيمية- مجموع الفتاوى )368/13(.  -92

�سورة اآل عمران اآية:)17(.  -93
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )139/1(.  -94
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يا  يقول:  ثم  الليل،  يحُْيِي  عمر  ابن  {كان  نافع:  وقال  ال�سبح})95(  ينفجر  حتى 
اللهَ،  ي�ستغفر  قعد  نعََمْ،  قلتُ:  فاإذا  ال�سلاةَ،  فيعاوِدُ  ل،  فيقول:  ؟  اأ�سْحَرْناَ  نافِعُ، 
بحَ})96(، وقال الح�سن: {كانوا ي�سلون في اأول الليل حتى اذا  ويدعو حتى يُ�سْ
كان ال�سحر اأخذوا في الدعاء وال�ستغفار})97(. فهذا كله يدل على اأنه ا�ستغفار 
بتاأويل  الأقوال  هذه  {واأولى  الطبري:  المام  قال  القلب،  ح�سور  مع  بالل�سان 
قوله: »والم�ستغفرين بالأ�سحار«، قول من قال:هم ال�سائلون ربهم اأن ي�ستر عليهم 
ف�سيحتهم بها})98( وخ�ض ال�سحر بالذكر لأنه مظان القبول ووقت اإجابة الدعاء. 

وعند قوله تعالى:چ ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ    
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦڦ  ڄ   ڄ   ڄ  چ)99(

هي  الفا�سقين«  دار  »�ساأريكم  ومجاهد:  الح�سن  قال  الر�سعني:  الإمام  قال 
جهنم، وقال قتادة وغيره: منازل الجبارين والعمالقة من اأر�ض ال�سام.)100(

... لما اأمر الله تعالى مو�سى عليه ال�سلام وقومه بالعمل بما في التوراة ونهاهم 
ط في  عن ت�سييعها وت�سييع العمل بما فيها ختم ذلك بالوعيد على من �سيّعه وفرَّ
العمل لله، وحاد عن �سبيله باأنه �سيريه في الآخرة عند م�سيره اإليه، »دارَ الفا�سقين«، 

وهي نار الله التي اأعدها لأعدائه.
وعند قوله تعالى: چ ڤ  ڦ        ڦ   ڦ  ڦ  ڄچ)101(. 

انظر: م�سلم بن الحجاج- �سحيح م�سلم باب الترغيب في الدعاء والذكر في اآخر الليل والإجابة فيه،   -95
رقم:)758(.

انظر: الطبراني - المعجم الكبير )260/12( والطبري- جامع البيان في تاأويل القراآن )266/6(.  -96
المنير  ال�سراج  تف�سير  ال�سربيني-  والخطيب   ،)16/2( ال�سليم  العقل  اإر�ساد  ال�سعود-  ابو  انظر:   -97

.)166/1(
انظر: الطبري- جامع البيان في تاأويل القراآن )267/6(.  -98

�سورة الأعراف اآية: )145(.  -99
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )258/2(.  -100

�سورة �سباأ اآية: )51(.  -101
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قال الإمام الر�سعني: اأي: لو ترى اإذ فزعوا يا محمد قال مجاهد: يوم القيامة.
وقال قتادة: حين يرون باأ�ض الله في الدنيا. قال ال�سدي: هو فزعهم يوم بدر 

حين �سربت اأعناقهم، فلم ي�ستطيعوا فراراً من العذاب ول رجوعاً اإلى التوبة.
وقال الح�سن: هو فزعهم في القبور من ال�سيحة.)102(

الكفار  فزع  اإذ  ترى  عليه و�سلم: ولو  الله  لر�سوله �سلى  تعالى  الله  ...يقول 
يوم القيامة حين معاينتهم عذاب الله، لراأيت اأمرًا عظيمًا، فلا نجاة لهم ول مهرب، 
وقد اأُخذوا من مكان قريب واألقوا في جهنم، ومما يدل على اأن زمان هذا الفزع 

هو يوم القيامة قوله تعالى بعد ذلك:چ ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ)103(   ڇ   ڇ  
بالله  اآمنا  القيامة:  يوم  الكفار  يقول  كثير:   وابن  البغوي  الإمام  قال  چ.)104(  ڇ 
وبكتبه ور�سله حين عاينوا العذاب، فكيف لهم تعاطي الإيمان وقد بعدوا عن محل 
قبوله منهم و�ساروا اإلى الدار الآخرة)105(. ثم قال ابن كثير وال�سحيح: اأن المراد 
بزمان هذا الفزع هو يوم القيامة وهو الطامة العظمى.)106( وكان الإمام الر�سعني 

يكثر من نقل اأقوال التابعين، وتف�سيره مملوء من اأقوالهم.
المبحث ال�ساد�س: تف�سير القراآن باللغة:

ہ  ھ  ھ  ھ   ھ   چ  نزل القراآن الكريم بل�سان عربي مبين قال تعالى: 
وتذوق  اأ�س�سها،  وفهم  العربية،  بالقواعد  العلم  المف�سر  فعلى  ےچ)107(. 

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )261/6(.  -102
لهم  اأَنَّى  يقول  بعيد}  مكان  من  التناوُ�ضُ  لهم  {واأَنَّى  تعالى  وقوله  مثله  والنْتِياَ�ضُ  التناول  التَّنَاوُ�ضُ:   -103
"نو�ض"  مادة  اللغة  ال�سحاح في  انظر: الجوهري-  الدنيا.  به في  الآخرة وقد كفروا  الإيمان في  تناوُل 
)1023/3(، وابن منظور- ل�سان العرب مادة "نو�ض" )349/6(، والرازي- مختار ال�سحاح مادة 

"نو�ض")688(.
�سورة �سباأ اآية: )52(.  -104

انظر: البغوي - معالم التنزيل )406/6(، وابن كثير- تف�سير القراآن العظيم )528/6(.  -105
انظر: ابن كثير- تف�سير القراآن العظيم )528/6(.  -106

�سورة يو�سف اآية: )2(.   -107
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اأ�سلوبها، واإدراك اأ�سرارها. قال ابن عبا�ض: التف�سير على اأربعة اأوجه: وجه تعرفه 
العرب من كلامها...)108( وقال مجاهد: »ل يحل لأحد يوؤمن بالله واليوم الآخر اأن 
يتكلم فى كتاب الله اإذا لم يكن عالما بلغات العرب«.)109( وعن مالك بن اأن�ض قال: 
»ل اأوتى برجل غير عالم بلغات العرب يف�سر كتاب الله اإل جعلته نكالً«.)110( وقال 

ال�سافعي »فاإنما الله خاطب بكتابه العربَ بل�سانها، على ما تعرف من معانيها«.)111(
ولقد اعتنى الإمام الر�سعني اعتناءً كبيراً باللغة في تف�سيره.

اأمثلة على اهتمام الإمام الر�سعني بتف�سير القراآن باللغة: 
عند قوله تعالى:چ ھ  ے  ے  ۓ  ۓ     ڭ  ڭ         ڭ  ڭ  ۇ    ۇ  ۆ  ۆ  

ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ چ.)112( 

الجماعات  الراء:  على  الثلاثة  بالحركات  بيون  والرِّن الر�سعني:  الإمام  قال 
الكثيرة، وهذا قول الأكثرين من اأهل التف�سير واللغة.)113(

بيين بالحركات الثلاثة على الراء: بمعنى  .... ذهب الإمام الر�سعني اإلى اأن الرِّن
بانيين، وهم الذين يعبدون الرب تعالى  بيين كالرَّ الرِّن اأن  الجماعات الكثيرة واأرى 
الك�سر  قراءة  واأما  القيا�ض،  )رَبِّنيُّونَ( وهو على  بالفتح  »رِبِّنيّ« وقريء  وواحدها 
ال�سم  تغيُر  قد  فالعرب  الن�سب  تغييرات  فمن  )رُبِّنيُّون()114(.  وال�سم  )رِبِّنيّون( 
هْرِ دُهْرِيٌّ  رِيٌّ بك�سر الباء واإلى الدَّ رَةِِ  بِ�سْ المن�سوب، كما قالوا في الن�سبة اإلى الْبَ�سْ

انظر: الطبري - جامع البيان في تاأويل القراآن )75/1(.   -108
انظر: الزرك�سي- البرهان )292/1(.   -109

رواه البيهقي في ال�سعب، في ف�سل ترك التف�سير بالظن، رفم:)2287(، واأورد �ساحب البرهان الأثرين   -110
.)292/1(

انظر: ال�سافعي الر�سالة )51(.  -111

�سورة اآل عمران اآية: )146(.  -112
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )328/1(.  -113

انظر: ابن خالويه - مخت�سر في �سواذ القراآن 29 وابن جنى- المحت�سب )172/1( والعكبري - اإعراب   -114
القراءات ال�سواذ )349/1(.
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بيين هم الربانيون اأن الآية �سيقت للاقتداء  ب�سم الدال)115(. ومما يرجح اأن المراد بالرِّن
بهم فلما كان يوم اأحد واأ�سيع خبر قتل النبي �سلى الله عليه و�سلم كما قال تعالى: 
چ ڄ  ڄ    ڄ    ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ  چ  ڇ  ڇ   ڇ   ڇ  ڍ  ڍ چ)116(. 

اأخبرهم المولى اأن كثيراً من الأنبياء قتلوا فلم ي�سعُف من كان معهم من الموؤمنين 
وثبتوا على الدين مع موت اأنبيائهم فينبغي اأن يكون حالكُُم يا اأمة محمدٍ هكذا، 
مناق�سة  محل  الكثيرة  الجماعات  هم  بيين  الرِّن باأن  الر�سعني  المام  قول  اإن  اأي�سا، 
بتاأكيد  اأ�سبه  وبحث، فلفظ الجماعات يوحي بالكثرة فيكون قوله تعالى {كثير} 
المعنى الم�ستفاد من لفظ الجماعات وكما قال الأ�سوليون: {اإذا دار اللفظ بين حَمْلِهِ 
اأْ�سِي�ضُ اأَوْلَى})117( لأنه اأكثر فائدة وما ذهبنا اإليه اختيار  اأْكِيدِ فَالتَّ اأْ�سِي�ضِ اأوالتَّ على التَّ

كثير من المف�سرين.)118(
ٻ  ٻ  ٻ   پ  پ  پ   ٱ  ٻ   چ  تعالى:  قوله  عند  الر�سعني  الإمام  قال 
ٹ   ٹ   ٿ   ٿ    ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ     ٺ   ڀ   ڀ   ڀ      ڀ   پ  
اأُتنَُهُ.)120( اإذا  ٹٹچ.)119( ال�سْتِحْواذ في اللغة: ال�ستيلاء. يقال: حَاذ الِحمَارُ 
ا�ستولى عليها وجمعها. فالمعنى: األم نغلب عليكم بالموالة لكم، ون�ستولي عليكم 

انظر: �سيبويه - الكتاب )365/4(، والمرادي- تو�سيح المقا�سد والم�سالك )1468/3(.   -115
�سورة اآلعمران اآية: )144(.  -116

انظر: الزرك�سي- البحر المحيط في اأ�سول الفقه )484/1( وابن نجيم - الأ�سباه والنظائر )149/1(   -117
وال�سيوطي - الأ�سباه والنظائر )135/1(.

والن�سفي - مدارك  الك�ساف )443/3(  القراآن )235/1( والزمخ�سري -  معانى  الأخف�ض-  انظر:   -118
التنزيل )298/1( وابن عا�سور- التحريروالتنوير )244/3( واأبوزهرة- زهرة التفا�سير )1438/1( 

ور�سيد ر�سا - تف�سير القراآن الحكيم )141/4(، والقا�سمي- محا�سن التاأويل )425/2(.
�سورة الن�ساء اآية: )141(.   -119

)الأَتانُ(:الِحمارةُ والجمع اآتنٌُ مثل عَناقٍ واأَعْنُقٍ واأُتْنٌ واأُتنٌُ. انظر:ل�سان العرب، مادة:)اأتن(، )6/13(،   -120
والزبيدي - تاج العرو�ض مادة:)اأتن(، )154/24(. ويقال للاأنثى من حمر الوح�ض اأتان وللذكر حمار 
وعَيْر كما يقال في الحمر الإن�سية، ويو�سف ب�سدة الغيرة على اأُتنُه، فالحمار ي�ستولي على اأُتنُه ويجمعها 
اإما لمنعهن من حمار اآخر يريدهن اأو خوفاً من �سائدٍ وغيره.انظر: �سبح الأع�سى للقلق�سندي )48/2( 
والبغدادي- خزانة الأدب )217/10( وابن منظور- ل�سان العرب)اأتن(، )190/5(، والزبيدي - 

تاج العرو�ض )اأتن(، )170/14(.
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بالمعونة، والذب عنكم.)121(
بالموؤمنين دوائر ال�سوء وينتظرون  المنافقين يترب�سون  اأن  ... يخبر الله تعالى 
عليهم  وفتح  الموؤمنين  اللهُ  ن�سر  فاإذا  عليهم،  الكفر  وظهور  الإ�سلام  دولة  زوال 
وا�ستحوذوا على الغنائم قالوا للموؤمنين: األم نكن معكم فى الجهاد فاأعطونا ن�سيبا 
الن�سر والغلبة للكافرين على الموؤمنين قالوا  اأ�سبتموه، واإذا كان  من الخير الذى 
والن�سرة،  بالمعونة  عليكم  ن�ستول  األم  اأي:  ؟  عَلَيْكُمْ(  نَ�سْتَحْوِذْ  )اأَلَمْ  للكافرين 
ونمنعكم من الم�سلمين باأن ثبطناهم عنكم وخيلنا لهم ما �سعفت به قلوبهم وتوانينا 

في مظاهرتهم عليكم فهاتوا لنا ن�سيباً مما اأ�سبتم. 
وعند قوله تعالى: چ ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  

ئې  ئې  ئى   ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  چ)122(.

قال الإمام الر�سعني: فاإن قيل: ما وجه قوله تعالى: »من فوقهم« وهو معلوم؟ 
الدار،  عليهم  تدََاعَتْ  العرب:  تقول  تحته.  كانوا  باأنهم  والإ�سعار  التوكيد  قلت: 
م  و�سقط عليهم الحانوت، واإن لم يكونوا تحته، فلو لم يقُل: »من فوقهم« لجاز توََهُّ

مثل هذا المعنى.)123(
.... بين الله تعالى اأن اأهل مكة قد �سبقهم اأمثال لهم، دبَّروا المكائد لأنبيائهم، 
بنيان  وهدم  ومكرهم  كيدهم  اللهَّ  فاأبطل  حيلة  بكل  النا�ض  اإ�سلال  فى  واحتالوا 

مكرهم من اأ�سا�سه كما قال تعالى: چ ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  
ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى   ئى  ئىچ واإنما قال { ئى  ئى} للتاكيد وليعُلم 
اأنهم كانوا حالين تحته، والعرب تقول خر علينا �سقف ووقع علينا حائط اإذا كان 
ال�سك  هذا  ليخرج  ئى}،  ئى    } بقوله:  فجاء  عليه،  وقع  يكن  لم  واإن  يملكه 

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )650/1(.  -121
�سورة النحل اآية: )26(.   -122

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )22/4(.  -123
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الذي في كلام العرب فقال: { ئى  ئى} اأي عليهم وقع وكانوا تحته فهلكوا 
وما اأفلتوا.

المبحث ال�ساد�س: تف�سير القراآن بالراأي
الراأي لغة: م�سدر راأى راأياً. مهموز، ويجُمع على اآراء واأراءٍ.)124(

ما  وعلم  ونظرعواقبها،  الأمور،  مبادئ  في  هوالتفكّرُ  ا�سطلاحاً:  والراأي 
توؤول اإليه من الخطاأ وال�سواب.)125(

ر عقله في فَهْمِ القراآن، وال�ستنباط منه،  والتف�سير بالراأي:هو اأن يعُْمِلَ المف�سِّن
م�ستخدماً اآلت الجتهاد.)126(

اأُوْلوُا  رَ  وَلِيتََذَكَّ اآياَتِهِ  بَّرُوا  لِّنيدََّ مُبَارَكٌ  اإليَْكَ  اأَنزَلْنَاهُ  {كِتَابٌ  تعالى:  قال 
الأَلْبَابِ})127(.

والتدبر:هو التفكر والنظر واإعمال الفكر الذي يف�سي اإلى فهم القراآن.
هه في الدين، وعلِّمه التاأويل«  وقول النبي  لعبد الله بن عبا�ض: »اللهم فقِّ
)128(، فلو كان المراد من قوله  )وعلمه التاأويل( اأي التاأويل بالماأثور الوارد عنه 

مَزِيّة بهذا الدعاء؛ لأنه ي�ساركه فيه غيُره. وكان ال�سحابة   لما كان لبن عبا�ض 
ر�سي الله عنهم يجتهدون في التف�سير على عهد ر�سول الله  فاإن اأ�سابوا اأقرهم 

 . واإن اأخطوؤا �سوبهم

انظر:ابن منظور- ل�سان العرب مادة: )راأي( في ل�سان العرب، )291/14( والفيروزاآبادى القامو�ض   -124
المحيط )1286(.

انظر: بن اأيبك ال�سفدي- الغيث الم�سجم في �سرح لمية العجم )36/1(.  -125
انظر: م�ساعد الطيار- مقالت في علوم القراآن واأ�سول التف�سير )209(.  -126

انظر: �سورة �ض اآية:)29(.  -127
اأخرجه اأحمد في م�سنده في ف�سائل ال�سحابة )956/2(، حديث رقم )1856(، والطبراني في معجمه   -128

الكبير )264/10( حديث رقم: )10614(.
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فِي  باَرِدَةٍ  ليَْلَةٍ  فِي  احْتَلَمْتُ  قَالَ:  الْعَا�ضِ  بْنِ  عَمْرِو  حديث  اأقره،  لمن  مثال 
حَابِي  �سْ يْتُ بِاأَ لَّ مْتُ ثُمَّ �سَ نْ اأَهْلِكَ فَتَيمََّ نْ اغْتَ�سَلْتُ اأَ لَا�سِلِ فَاأَ�سْفَقْتُ اإِ غَزْوَةِ ذَاتِ ال�سُّ
تهُُ  حَابِكَ وَاأَنْتَ جُنُبٌ فَاأَخْبَرْ يْتَ بِاأَ�سْ لَّ بْحَ فَذَكَرُوا ذَلِكَ لِلنَّبِيِّن  فَقَالَ ياَ عَمْرُو �سَ ال�سُّ
َ يقَُولُ: )وَلَ تقَْتُلُوا اأَنْفُ�سَكُمْ اإِنَّ  بِالَّذِي مَنَعَنِي مِنْ الِغْتِ�سَالِ وَقُلْتُ اإِنيِّن �سَمِعْتُ اللهَّ

ِ  وَلَمْ يقَُلْ �سَيْئًا.)129( حِكَ رَ�سُولُ اللهَّ َ كَانَ بِكُمْ رَحِيمًا( فَ�سَ اللهَّ
نزََلتَْ )حَتَّى  قَالَ:لَمَّا  عَنْهُ   ُ يَ اللهَّ بْنِ حَاتٍِ رَ�سِ ومثال لمن �سوبه، حديث عَدِيِّن 
بْنُ حَاتٍِ ياَ  يْطِ الْأَ�سْوَدِ مِنْ الْفَجْرِ(، قَالَ لهَُ عَدِيُّ  يْطُ الْأَبْيَ�ضُ مِنْ الْخَ َ لكَُمْ الْخَ يتََبَينَّ
يْلَ. تَ وِ�سَادَتِي عِقَاليَْنِ عِقَالً اأَبْيَ�ضَ وَعِقَالً اأَ�سْوَدَ اأَعْرِفُ اللَّ ِ اإِنيِّن اأَجْعَلُ تَحْ رَ�سُولَ اللهَّ
وَبيَاَ�ضُ  يْلِ  اللَّ �سَوَادُ  هُوَ  اَ  اإِنمَّ لعََرِي�ضٌ  وِ�سَادَتكََ  اإِنَّ     ِ اللهَّ رَ�سُولُ  فَقَالَ  النَّهَارِ  مِنْ 

النَّهَارِ)130(.
اأمثلة على تف�سير الإمام الر�سعني بالراأي: 

چ   ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ    ھ    ھ   عند قوله تعالى: 
ھ  ےے  ۓ   ۓ   ڭ        ڭ  ڭ  ڭۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  

ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ چ.)131(

قال الإمام الر�سعني: »المراد بكلماته: كتبه ووحيه.وقال مجاهد: اأراد: عي�سى 
يراد  اأن  اأعلم:  والله  عندي  جن�ض.ويجوز  ا�سم  وقيل:  القراآن.  وقيل:  مريم.  بن 

بالكلمة: كلمة التقوى، وهي: )ل اإله اإل الله(«.)132(
نُبُ  اأخرجه اأحمد في م�سنده )203/4(، رقم )17845(، واأبو داود في �سننه في باَب )اإِذَا خَافَ الْجُ  -129
مُ( رقم )334(، وابن حبان في �سحيحه، في باب ذكر الإباحة للجنب اإذا خاف التلف على  دَ اأَيتََيمََّ الْبَرْ

نف�سه رقم )1315(، والطبراني في معجمه الكبير )234/11(، رقم: )11593( وغيرهم.
َ لكَُمُ  اأخرجه البخاري في �سحيحه في كتاب ال�سوم/باب قول الله تعالى: " وَكُلُوا وَا�سْرَبوُا حَتَّى يتََبَينَّ  -130
يْطِ الْأَ�سْوَدِ مِنَ الْفَجْرِ")1916(. وم�سلم في �سحيحه في كتاب ال�سيام/باب بيان  يْطُ الْأَبْيَ�ضُ مِنَ الْخَ الْخَ

اإن الدخول في ال�سوم يح�سل بطلوع الفجر)1090(.
�سورة الأعراف اآية: )158(.  -131

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )284/2(.  -132
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بالله  يوؤمن  الذي  الأمي  النبيّ  ة  بنبوِّن قوا  ي�سدِّن اأن  عباده  اأمرَ  تعالى  الله  ...اإنَّ 
ببع�ض دون  الله«  اإيمانه من »كلمات  ثناوؤه عن  الخبَر جل  وكلماته، ولم يخ�س�ض 
بع�ضٍ، بل اأخبرهم عن جميع »الكلمات، فالحق في ذلك اأن يعمَّ القول، فاإن ر�سول 
الله �سلى الله عليه و�سلم كان يوؤمن بكلمات الله كلِّنها، على ما جاء به ظاهرُ كتابِ 

الله.
وعند قوله تعالى:چ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ چ.)133(

لأهل  ڄ}  ڄ   {ڄ   بقوله:  الخطاب  اإن  قيل:  الر�سعني:  الإمام  قال 
الله«  »اتقوا  بعي�سى  اآمنوا  والذين  بمو�سى  اآمنوا«  الذين  اأيها  »يا  المعنى:  الكتاب. 
�سلك  ومن  والأن�سار  المهاجرين  من  ال�سادقين«  مع  »وكونوا  بمحمد  اإيمانكم  في 
�سبيلهم. ويجوزعندي اأن يكون الخطاب بقوله: {ڄ  ڄ  ڄ} للمنافقين؛ 
اأيها  المعنى:يا  فيكون  بحديثهم،  والإلمام  بذكرهم  اللهج  كثيرة  ال�سورة  هذه  لأن 
الذين اآمنوا باأل�سنتهم اتقوا الله بترك النفاق وكونوا مع ال�سادقين في اإيمانهم من 

المهاجرين والأن�سار وغيرهم.)134(
ڄ}  ڄ   {ڄ   بقوله:  الخطاب  اأن  اإلى  الر�سعني  الإمام  ذهب   ...
للمنافقين مع اأنه ذكرقبل ذلك في معر�ض حديثه عن كعب بن مالك و�ساحبيه وما 
كان من توبتهم اأن الخطاب للموؤمنين حيث قال:)جاء في اأثناء حديث كعب بن 
اأيها الذين اآمنوا اتقوا الله وكونوا مع ال�سادقين« نزلت  مالك اأن قوله تعالى: »يا 
الثلاثة ومن  اأنف�سهم في �سلك  ينَْظُمُوا  باأن  اأمراً لجميع الموؤمنين  فيهم)135(. فيكون 
وال�سدق في  اإيمانهم  الإخلا�ض في  من  ا�ستثمروا  الذين  ال�سادقين  من  �ساهاهم 

�سورة التوبة اآية )119(.  -133
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )632/2(.   -134

اأخرجه الترمذي في �سننه، باب: )ومن �سورة التوبة( رقم الحديث: )3102(، وابن حبان في �سحيحه،   -135
في باب: )�سدقة التطوع(، رقم الحدبث: )3370(. 
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مقالهم واإيمانهم مقالً جميلًا وثواباً جزيلًا(.)136(
واأرى اأن هذه الآية عامة لجميع الموؤمنين وهي بمنزلة التذييل لق�سة تبوك فلقد 
ا�ستملت على ذكر قوم اتقوا الله ف�سدقوا في اإيمانهم وجهادهم فر�سي الله عنهم، 
عليهم،  الله  فغ�سب  كذبا  وحلفوا  المعاذير  واختلقوا  ذلك  في  كذبوا  قوم  وذكر 
عليهم،  الله  فتاب  العذر  بعدم  العتراف  الجهاد و�سدقوا في  تخلفوا عن  وقوم 
فلما كان �سبب فوز الفائزين في هذه الأحوال كلها هو ال�سدق ل جرم اأمر الله 
الذين  ال�سادقين  اأولئك  مثل  ال�سادقين  زمرة  في  يكونوا  وباأن  بتقواه  الموؤمنين 

ت�سمنتهم الق�سة.
ڻ   ڻ    ڻ   ڻ   ںں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   چ  تعالى:  قوله  وعند 
{ڱ   رهبة  اأ�سد  الموؤمنون  اأيها  لأنتم  اأي:  الر�سعني  الإمام  قال  ۀچ)137( 

ڱ}. قال مقاتل:في �سدور المنافقين.وقال غيره: في �سدور اليهود.

ويجوز عندي: اأن يراد الجميع.)138(
اإياهم  والمنافقين وخ�سيتهم  اليهود  اأن خوف  للموؤمنين  تعالى  الله  يبين   ....
اأعظم واأ�سد في �سدورهم من خوفهم وخ�سيتهم من الله؛ وذلك ب�سبب اأنهم قوم 

ل يفقهون عظمة الله والإيمان به، ول يرهبون عقابه. 
المبحث ال�سابع: اهتمام الر�سعني باأ�سباب النزول:

تعريف �سبب النزول:
اأيام وقوعه.)139(  اأو مبينة لحكمه  اأو الآيات متحدثة عنه،  نـزلت الآية  هو ما 

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )630/2(.   -136
�سورة الح�سر اآية: )13(.  -137

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )63/8(.  -138
انظر:الزرقاني- مناهل العرفان في علوم القراآن )106/1(.  -139
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فبيان �سبب النزول طريق قوي في فهم معاني القراآن)140(، قال ابن تيمية: »معرفة 
�سبب النزول يعين على فهم الآية، فاإن العلم بال�سبب يورث العلم بالم�سبَّب«.)141(

....ولقد اعتنى الإمام الر�سعني باأ�سباب النزول في تف�سيره اعتناءً كبيراً.
اأمثلة على اهتمام الإمام الر�سعني باأ�سباب النزول في تف�سيره:

عند قوله تعالى: چ ئح  ئم  ئى  ئي  بج   بح  بخ  بم  بى  بي  تج  تح  
تخ      تم چ)142(.

بن  �سا�ض  له:  يقال  اليهود  اأن رجلًا من  نزولها:  �سبب  الر�سعني:  الإمام  قال 
قي�ض -وكان �سيخاً يهودياً عا�سياً عاتياً �سديد ال�سكيمة في كفره-، مرّ بمجل�ض فيه 
افتراقهم زمن عبادة  بعد  الإيمان،  اتفاقهم على  نفر من الأو�ض والخزرج، فغاظه 
الأوثان، فحمله البغي والعناد على اإيقاد نار الف�ساد، فاأن�سدهم اأ�سعارَ بعَُاث)143(؛ 
اأيام حروبهم، وكان الظفر فيه للاأو�ض،  ليبعثهم على ال�سر، وهو يومٌ عظيم من 
دعوا  حتى  والحمية،  الأنفة،  واأخذتهم  وتفاخروا،  ذلك،  عند  الَحيَّان  فتنازع 
بدعوى الجاهلية، واأخذوا ال�سلاح، وا�سطفوا للقتال، فاأنزل الله هذه الآية وما في 
يْن، فقراأها، ورفع بها �سوته،  فَّ حيزها؛ فاأقبل بها نبي الرحمة حتى وقف بين ال�سَّ
فاأن�ستوا، وعلموا اأنها نزغة ال�سيطان، فاألقوا ال�سلاح وعانق بع�سهم بع�ساً، وجَثُوا 

يبكون.)144(
هذه  اإ�سلال  على  حر�سهم  �سيء  على  يحر�سون  ل  الكتاب  اأهل  .....اإن 

انظر: الزرك�سي - البرهان في علوم القراآن 22/1 وال�سيوطي - الإتقان في علوم القراآن )58/1(.  -140
انظر:ابن تيمية - مجموع الفتاوى )339/13(.  -141

�سورة اآل عمران اآية: )100(.   -142
يوم بعُاث: كان فيه حرب بين الأو�ض والخزرج في الجاهلية، وهو يوم من م�ساهير اأيام العرب وكان   -143
الظهور فيه للاأو�ض. انظر اأيام العرب في الجاهلية )73(، والذهبي- تاريخ الإ�سلام )288/1(، وابن 

الأثير- الكامل في التاريخ )601/1(.
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )254/1(.   -144
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الدفاع، وم�سدر  النجاة وخط  العقيدة هي �سخرة  الأمة عن عقيدتها لأن هذه 
القوة الدافعة للاأمة الم�سلمة ولذلك هم يبذلون كل ما في و�سعهم من مكر وحيلة 
من  بنفر  مر  لما  اليهودي  قي�ض  بن  �سا�ض  فهاهو:  عقيدتها،  الأمة عن  لتحويل هذه 
الأو�ض والخزرج كانوا جال�سين في مجل�ض ي�سودهم الود والت�سافي غاظه ما راأى 
من  الجاهلية  فى  بينهم  كان  اأن  بعد  الإ�سلام  فى  بينهم  ذات  و�سلاح  األفتهم  من 
القبلية  الحمية  فثارت  بينهما  كانت  التي  والعداوة  بعاث  بيوم  فذكّرهم  العداوة 
و�سلم  عليه  الله  الر�سول �سلى  فاأتاهم  بالقتال  وت�ساتموا حتى هموا  فت�سابُّوا  بينهم 

فاأ�سلح بينهم، فنزلت هذه الآية.)145(
وعند قوله تعالى: چ ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   

ئى  ئى  ئىی  ی  ی  ی  ئج  ئح چ.)146(

ر�سول  يا  قالت:  الأن�سار  من  امراأة  اأن  نزولها:  �سبب  الر�سعني:  الإمام  قال 
الله! اإني اأكون في بيتي على حال ل اأحب اأن يراني عليها اأحد، فلا يزال يدخل 
عليّ رجل من اأهلي، فنزلت هذه الآية، فقال اأبو بكر ر�سي الله عنه بعد نزولها: 
فيها �ساكن؟ فنزلت: {لي�ض  لي�ض  التي  اأفراأيت الخانات والم�ساكن  يا ر�سول الله! 

عليكم جناح اأن تدخلوا بيوتاً غير م�سكونة فيها متاع لكم... الآية}.)147(
... لقد جعل الله البيوت �سكنا يفيء اإليها النا�ض فت�سكن اأرواحهم وتطمئن 
نفو�سهم وياأمنون على عوراتهم وحرماتهم ويلقون اأعباء الحذر والحر�ض المرهقة 
للاأع�ساب، والبيوت ل تكون كذلك اإل حين تكون حرما اآمنا ل ي�ستبيحه اأحد اإل 
اأن يلقوا  اأهله واإذنهم وفي الوقت الذي يريدون وعلى الحالة التي يحبون  بعلم 

انظر: ال�سيوطي- لباب النقول في اأ�سباب النزول )44( والواحدي- اأ�سباب نزول القراآن )119( وابن   -145
حجر- العجاب في بيان الأ�سباب )722/2(.

�سورة النور اآية: )27(.  -146
انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )254/1(.   -147
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عليها النا�ض، من اأجل هذا اأنزل الله تعالى هذه الآية،)148( وحتى ل يتُوهم اأن الآية 
ڤ  ڤ     ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ    ڄ    اأنزل الله تعالى قوله:چ  عامة لكل البيوت 
اأحد  البيوت التي ل ي�سكنها  )150( فخ�ض الله تعالى بهذه الآية  چ)149(  ڄ  ڄ  ڄ 
كالأمكنة العامة والتي فيها منافع وحاجة لمن يدخلها فاأباح فيها رفع ال�ستئذان لأن 
العلة في ال�ستئذان اإنما هي لأجل خوف الك�سف على الحرمات فاإذا زالت العلة 

زال الحكم.)151(
ک      ڑ    ڑ      ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ     تعالى:چ  قوله  وعند 

ک  ک  ک چ.)152(

قال الإمام الر�سعني: قال ابن عبا�ض: قالت قري�ض: لي�ض لمحمد ولد، ف�سيموت 
وينقطع اأثره، فاأنزل الله تعالى �سورة الكوثر اإلى قوله: { ک     ک  ک  ک }. 
وفي رواية عن ابن عبا�ض قال: نزلت في العا�ض بن وائل، لقي ر�سول الله - 
�سلى الله عليه و�سلم - على باب الم�سجد فوقف يحدثه، ثم دخل العا�ض الم�سجد 
وفيه نا�ضٌ من �سناديد قري�ض فقالوا له: من الذي كنت تحدث؟ فقال: ذلك الأبتر، 
وكان قد توفي قبل ذلك عبد الله ابن ر�سول الله - �سلى الله عليه و�سلم -، وكانوا 

ي�سمون من لي�ض له ابن: اأبتر، فاأنزل الله هذه ال�سورة )153(.
...... كان الكفار يقولون عن النبي �سلى الله عليه و�سلم اإنه اأبتر- ي�سيرون 

انظر: الواحدي- اأ�سباب نزول القراآن )334( وال�سيوطي- لباب النقول في اأ�سباب النزول )143(،   -148
والطبري - جامع البيان في تاأويل القراآن )147/19( وابن كثير- تف�سيرالقراآن العظيم )39/6(.

�سورة النور اآية: )29(.   -149
انظر: الواحدي- اأ�سباب نزول القراآن )334(، وال�سيوطي- لباب النقول في اأ�سباب النزول )143(   -150

وال�سيوطي- الدر المنثور )176/6( وابن اأبي حات الرازي- تف�سير القراآن العظيم )2570/8(.
انظر: القرطبي- الجامع لأحكام القراآن )221/12(وابن عطية-المحرر الوجيز في تف�سير الكتاب العزيز   -151

)215/4(، والثعالبي- الجواهر الح�سان )181/4(. 
�سورة الكوثر اآية: )3-2-1(.  -152

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )750/8(.  -153
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بهذا اإلى موت الذكور من اأولده - واأنه �سيموت بلا عقب وينتهي اأثره، وكان 
�سدى  بالأبناء  تتكاثر  التي  العربية  البيئة  في  له  يجد  اللئيم  الكيد  من  اللون  هذا 
الله  �سلى  الله  ر�سول  اأعداء  من  لها  يه�ض  من  الهابطة  الوخزة  هذه  وتجد  ووقعا 
عليه و�سلم و�سانئيه ولعلها اأو جعت قلبه ال�سريف وم�سته بالغم اأي�سا، فاأنزل الله 
تعالى هذه ال�سورة)154( وبين اأن الأبتر لي�ض هو محمد اإنما هم �سانئوه وكارهوه، 
على  محمد  ذكر  اأبقى  بينما  وانطوى  ذكرهم  انقطع  فقد  وعيده،  فيهم  و�سدق 
رءو�ض الأ�سهاد، واأوجب �سرعه على رقاب العباد، م�ستمرا على دوام الآباد اإلى 

يوم الح�سروالمعاد.
المبحث الثامن: عناية الإمام الر�سعني بالن�سخ:

اأزالته، وياأتي بمعنى  اأي  الن�سخ لغةً: الإزالة، يقال: ن�سخت ال�سم�ض الظل، 
التغيير والتبديل:قالوا: ن�سخه بمعنى غيّره، ون�سخت الريح اآثار الديارغيّرتها.)155(

ا�سطلاحاً: رفع الحكم ال�سرعي بدليل �سرعي متاأخر.)156(
اأن من تعلم في �سيء  اأئمة ال�سلف  وهذا العلم �سروري للمف�سر، جاء عن 
من علم هذا الكتاب ولم يعلم النا�سخ والمن�سوخ كان علمه ناق�ساً لأنه يخلط النهي 
بالأمر والإباحة بالحظر.)157(، قال علي بن اأبي طالب ر�سي الله عنه: »لقا�ض اأتعرف 
عبا�ض  بن  الله  عبد  وقال  واأهلكت«)158(،  هلكت  قال  ل  قال  المن�سوخ  من  النا�سخ 
انظر: الواحدي- اأ�سباب نزول القراآن )494(، وال�سيوطي- لباب النقول في اأ�سباب النزول )217(،   -154
وال�سيوطي- الدر المنثور )653/8(، وابن كثير- تف�سيرالقراآن العظيم )505/8(، و القرطبي- الجامع 

لأحكام القراآن )222/20(، وابن الجوزي - زاد الم�سير في علم التف�سير )498/4(.
)ن�سخ(،  مادة  العرو�ض،  تاج  والزبيدي-   )61/3( )ن�سخ(  مادة  العرب،  ل�سان  منظور-  ابن  انظر:   -155

.)355/7(
انظر: ال�سبكي - رفع الحاجب عن مخت�سر ابن الحاجب )26/4(.   -156

انظر: الكرمي- قلائد المرجان )21/1(.  -157
النا�سخ  والنحا�ض-  المرجان )20/1(  قلائد  والكرمي-  والمن�سوخ )5/1(  النا�سخ  ابن حزم -  انظر:   -158
والمن�سوخ )48/1(، وال�سيوطي- الإتقان في علوم القراآن )217( وابن همام ال�سنعاني - م�سنف عبد 

الرزاق، باب ذكر الق�سا�ض)5407(.
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ر�سي الله عنهما في قول الله تعالى چ ى  ئا  ئا  ئە   ئە    ئو  ئوچ)159(: 
»هو معرفة القراآن الكريم نا�سخه ومن�سوخه ومحكمه ومت�سابهة«)160(.قال حذيفة 
القراآن  من�سوخ  يعلم  ثلاثة رجل  اأحد  النا�ض  يفتي  »اإنما  عنه  الله  ر�سي  اليمان  بن 
بالرجلين  ول�ست  متكلف  ورجل  بد  الق�ساء  من  يجد  ل  قا�ض  ورجل  ونا�سخه 

الما�سيين واأكره اأن اأكون الثالث«.)161(
اأمثلة على اهتمام الإمام الر�سعني بالن�سخ:

بخ   بح   بج   ئىئي   ئم   ئح   ئج   ی   ی   ی    ی   چ   تعالى:  قوله  فعند 
وهي  الم�سركون،  والأكثرون:هم  الح�سن  قال  الر�سعني:  الإمام  قال  بمچ.)162( 

من�سوخة باآية ال�سيف.)163(
�سنفي  اإلى  يعود  ی}  ی    {ی   تعالى  قوله  في  ال�سمير  اأن  ....اأرى 

الكفار: من م�سركين واأهل الكتاب، اإذ وقع قبله ذكر الذين كفروا في قوله: چچ  
چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ          ڇ  ڍ  ڍچ)164(. واأما قول الإمام الر�سعني باأنها 
من�سوخة بقوله تعالى: چ ھ  ھ  ے  ے چ)165( ففيه نظر، لأنه وكما 
هو معلوم اأن من �سروط الن�سخ تاأخيرالنا�سخ في النزول ، والتعار�ض.)166( واآية 
التعار�ض  اإذ  هنا،  منتفٍ  التعار�ض  اأن  اإل  النزول  متاأخرة في  كانت  واإن  ال�سيف 
ين على حكمين يخالف كل منهما الآخر من كل وجه بحيث  الن�سّ ا�ستمال  يعني 

�سورة البقرة اآية: )269(.   -159
انظر: الطبري- جامع البيان في تاأويل القراآن )576/5( وابن اأبي حات الرازي- تف�سير القراآن العظيم   -160

)513/2( والكرمي- قلائد المرجان )20/1(.
انظر: الكرمي- قلائد المرجان )21/1( والنحا�ض- النا�سخ )51/1(، وابن حزم- النا�سخ والمن�سوخ   -161

)6/1(، و�سنن الدارمي، باب في الذي يفتي النا�ض في كل ما ي�ستفتى )172(.
�سورة الأنفال اآية 61.  -162

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )462/2(.  -163
�سورة الأنفال اآية: )55(.  -164

�سورة التوبة اآية: )5(.  -165
وابن   ،)530/3( المنير  الكوكب  �سرح  النجار-  وابن   )55/2( الفحول  اإر�ساد  ال�سوكاني-  انظر:   -166

الجوزي- نوا�سخ القراآن )135(.
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يتعذر الجمع بينهما،وبالنظر في معنى الن�سين نجد اأن الن�ض الأول )اآية ال�سيف( 
تحمل دللة تنا�سب مرحلة معينة يكون فيها مواجهة الكافرين لوجود القوة والمنعة 
فهو  الثاني: {ی  ی   ی}  الن�ض  واأمّا  الم�سالمة،  الثاني  الطرف  ولعدم طلب 
لم، فبذلك  كذلك يمثل مرحلة م�ستقلة يكون فيها ترك المواجهة لميل الكافرين لل�سَّ
ينتفي التعار�ض وقد اأمكن الجمع، بحمل كل ن�ض على حالة معينة، اإذن فدعوى 
ا قَوْلُ مَنْ قَالَ:  الن�سخ مرفو�سة، لعدم وجود التعار�ض، قال اأبوبكر ابن العربي: »اأَمَّ
مَعْدُومَةٌ  النَّ�سَخِ  �سُرُوطَ  فَاإِنَّ  فَدَعْوَى،  الْمُ�سْرِكِيَن}  {فَاقْتُلُوا  بِقَوْلِهِ:  مَنْ�سُوخَةٌ  اإنَّهَا 
فِيهَا«)167(، وقال الإمام الطبري: »ومن قال اإن هذه الآية من�سوخة فقولٌ ل دللة 
عليه من كتاب ول �سنة ول فطرة عقل«)168(، وقد ذهب اإلى القول بعدم الن�سخ 

كثير من المف�سرين.)169(

ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ  ھ   تعالى:چ  قوله  وعند 
في  ال�سرب  عن  زجرهم  الآية:  من  المراد  الر�سعني:  الإمام  قال  چ.)170(  ے  ھ  

الأوقات القريبة من ال�سلوات، ثم ن�سخ ذلك بما ذكرناه في البقرة.)171(

... ذهب المام الر�سعني اإلى اأن قوله تعالى: چ ۉ  ې  ې   ېې  
نا�سخ لقوله تعالى:  چ)172(  ى  ى  ئا         ئا  ئە  ئە  ئو   ئو   ئۇ  ئۇئۆ 

والحق   )173( چ  ے  ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ     ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   چ 

انظر: ابن العربي - اأحكام القراآن )427/2(.  -167
انظر: الطبري- جامع البيان في تاأويل القراآن )42/14(.  -168

واأبوحيان   ،)84/4( العظيم  القراآن  تف�سير  كثير-  وابن   ،)221/2( الك�ساف   - الزمخ�سري  انظر:   -169
الأندل�سي- البحر المحيط )509/4( وابن اإبراهيم ال�سمرقندي - بحر العلوم )29/2(، والألو�سي- 
وابن  المنار)60/10(،  وتف�سير   ،)317/5( التاأويل  محا�سن  والقا�سمي-   ،)223/5( المعاني  روح 

عا�سور- التحرير والتنوير )149/9(، واأبوزهرة - زهرة التفا�سير )3178/1(.
�سورة الن�ساء اآية:)43(.  -170

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز 515/1.  -171
�سورة البقرة اآية: )219(.  -172

�سورة الن�ساء اآية:)43(.  -173
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اأن النا�سخ لها قوله تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  
ڀ  ڀ  ٺ  ٺ چ.)174( )175(

وعند قوله تعالى:چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ   ڀڀ  ڀ  
ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ   چ.)176(

قال الإمام الر�سعني: )كان علي عليه ال�سلام يقول: اآية في كتاب الله عز وجل 
لم يعمل بها اأحد قبلي، ولن يعمل بها اأحد بعدي؛ اآية النجوى، كان لي دينار فبعته 
بع�سرة دراهم، فلما اأردت اأن اأناجي ر�سول الله - �سلى الله عليه و�سلم - قدمت 

درهماً فن�سختها الآية الأخرى: {اأاأ�سفقتم... الآية}(.)177(
وَ�سَلَّم حتى  عَلَيْهِ  الله  لَّى  �سَ الله  الم�سائل على ر�سول  الم�سلمون  اأكثر  لما   ....
�سقوا عليه اأراد الله اأن يخفف عن نبيه فاأمرهم بال�سدقة عند النجوى ف�سبر كثير من 
وا عن الم�ساألة فلم يناجه اإل علىٌ ر�سي الله عنه ت�سدق بدينار وناجاه  النا�ض، وكفُّ

ڄ   ڄ   ڦ  ڦ   ڦڦ   ڤ   ڤ  ڤ   ڤ   چ  تعالى:  قوله  فاأنزل  عليهم  الله  و�سع  ثم 
ڄ         ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ   ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ    ڍچ)178( 

فن�سخت هذه الآية ما كان قبلها من اأمر ال�سدقة.)179(

�سورة المائدة اآية:)90(.  -174
انظر: ابن الجوزي- نوا�سخ القراآن )373/2( وابن �سلامة- النا�سخ والمن�سوخ )74( وقتادة- النا�سخ   -175
العظيم  القراآن  تف�سير   - الرازي  حات  اأبي  وابن   )68( المرجان  قلائد   - والكرمي   )36( والمن�سوخ 
)1199/4( والطبري - جامع البيان في تاأويل القراآن )377/8( و ابن الجوزي- زاد الم�سير )408/1( 
والقرطبي- الجامع لأحكام القراآن )201/5(، والنحا�ض- معاني القران )93/2(، وال�سيوطي- الدر 
المنثور )545/2(، وابن كثير- تف�سير القراآن العظيم )310/2(، وابن عبدالبر- التمهيد )141/4(، 

واآبادي اأبو الطيب - عون المعبود �سرح �سنن اأبي داود )79/10(.
�سورة المجادلة اآية: )12(.  -176

انظر: الر�سعني: رموز الكنوز )30/8(.  -177
�سورة المجادلة اآية: )13(.  -178

وابن   )258( والمن�سوخ  النا�سخ  �سلام-  بن  والقا�سم   ،)597/2( القراآن  نوا�سخ  الجوزي-  ابن  انظر:   -179
البازري- نا�سخ القراآن العزيزومن�سوخه )52(، وابن �سلامة النا�سخ والمن�سوخ )174( وقتادة- النا�سخ 

والمن�سوخ )48(، وابن حزم - النا�سخ والمن�سوخ )59(.
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الخاتمة والتو�صيات

بعد هذه الرحلة العلمية الماتعة التي ق�سيتها مع الإمام الر�سعني في رحاب 
اأبرز ما  اأثبت فيما يلي  تف�سير الكتاب العزيز«  تف�سيره العظيم »رموز الكنوز في 

تو�سلت اإليه من نتائج ممزوجة ببع�ض التو�سيات: 
اأن الموؤلف بداأ في ت�سنيف تف�سيره وعمره اأربع وع�سرون �سنة كما ذكر هو    -1

عن نف�سه وهو اأول ت�سانيفه.
اعتمد الإمام الر�سعني في بيان معاني الآيات اأح�سن طرق التف�سير، فهو يف�سر    -2
الآية بالقراآن وقِراءاته، ثم بالأحاديث الواردة، ثم باأقوال ال�سحابة والتابعين 
والأئمة المجتهدين، مع اإيراد اأ�سباب النزول المروية عنهم، ثم باللغة العربية، 
بل وي�سوق الأحاديث النبوية باأ�سانيدها المت�سلة اإلى ر�سول الله �سلىالله عليه 

و�سلم.
اإن تف�سير الإمام الر�سعني حافل باأنواع �ستى من فنون التف�سير، وهي كفيلة    -3

في اإي�ساح معاني الآيات واأحكامها، ودللتها اللغوية.
الكتاب يعد من كتب التف�سير بالماأثور كما اأنه يعتبر من اأو�سع تفا�سير الحنابلة   -4

واأجودها.
يمتاز تف�سير الإمام الر�سعني بالرد على اأهل البدع كالقدرية والمعتزلة والراف�سة   -5

وغيرهم. 
للاإمام الر�سعني تميز واهتمام في تناول اآيات الأحكام، واختياراته الفقهية.  -7

الر�سعني  الإمام  تف�سير  درا�سة  على  بالعكوف  الباحثين  اإخواني  اأُو�سي   -8
ل�ستخراج ما به من درر فهو جدير بعدد من الدرا�سات العلمية حول منهجه 
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الفقهي في درا�سة اآيات الأحكام واختياراته الفقهية، وانفراداته التي انفرد بها 
في تف�سيره، فهو تارةً يقول: )ما علمتُ اأن اأحداً من المف�سرين ذكره(، وتارةً 

اأخرى: )ويجوز عندي(.
وفي ختام هذا البحث المتوا�سع اأقول: هذا ما اأمكنني الله من كتابته وت�سطيره 
ال�سيطان، وما كان فيه من خير  فما وجد فيه من نق�ض وتق�سير فمن نف�سي ومن 
واإح�سان فمن الله المنان، فله الحمد اأولً واأخراً، وهو الرحيم الودود، و�سلى الله 

على النبي الم�سطفى وعلى اآله و�سحبه وال�سالحين. 
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بدر الدين ح�سن بن قا�سم المرادي- تو�سيح المقا�سد والم�سالك ب�سرح األفية - 41
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الطبعة  العربي-  الفكر  دار  �سليمان-  علي  الرحمن  تحقيق:عبد  مالك-  ابن 
الأولى 1428هـ - 2008م.

اأبو جعفر محمد بن جرير الطبري - جامع البيان في تاأويل القراآن - تحقيق: - 42
اأحمد محمد �ساكر- موؤ�س�سة الر�سالة - الطبعة الأولى، 1420 هـ - 2000 م.
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تحقيق: اأحمد محمد �ساكر واآخرون - دار اإحياء التراث العربي - بيروت.
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ال�سعودية - 1423هـ- 2003م.
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الطبعة الأولى 1418 هـ - 1997 م.
عبد الرحمن بن محمد الثعالبي- الجواهر الح�سان في تف�سير القراآن- تحقيق: - 47
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الكتب العلمية. 
عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي ال�سبكي - رفع الحاجب عن مخت�سر - 55
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1419 هـ.

عبد الرزاق بن رزق الله الر�سعني- رموز الكنوز في تف�سير الكتاب العزيز- - 56
تحقيق: د. عبدالملك دهي�ض- مكتبة الأ�سدي- مكة المكرمة- الطبعة الأولى 
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القراآن - 57 تف�سير  في  المعاني  روح  الآلو�سي-  الح�سيني  الله  عبد  ابن  محمود 
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بيروت- 1415 هـ. 
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بن  دار  الأرناوؤوط-  محمود  الأرنوؤوط-  القادر  عبد  تحقيق:   - ذهب  من 
كثير- دم�سق - 1406هـ.

63 - - الأرناوؤوط  �سعيب  تحقيق:   - ال�سنة  �سرح  البغوي-  م�سعود  بن  الح�سين 
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اأبو بكر اأحمد بن الح�سين البيهقي - �سعب الإيمان - تحقيق: محمد ال�سعيد - 65
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�سلاح الدين خليل بن اأيبك بن عبد الله ال�سفدي - الغيث الم�سجم في �سرح - 80
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دار - 82  - عبا�ض  اإح�سان  تحقيق:   - الوفيات  فوات   - الكتبي  �ساكر  بن  محمد 
�سادر - بيروت - الطبعة الأولى.
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محمد بن اإدري�ض التميمي، موؤ�س�سة الكتب الثقافية - بيروت- الطبعة الثالثة 
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التنزيل - 88 حقائق  عن  الك�ساف  الخوارزمي-  الزمخ�سري  عمر  بن  محمود 

وعيون الأقاويل في وجوه التاأويل- تحقيق: عبد الرزاق المهدي - دار اإحياء 
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اأحمد بن علي بن ثابت اأبو بكر الخطيب البغدادي- الكفاية في علم الرواية - 90
- تحقيق: اأبو عبدالله ال�سورقي - اإبراهيم حمدي المدني - المكتبة العلمية- 

المدينة المنورة.
91 - - النزول  اأ�سباب  في  النقول  لباب  ال�سيوطي-  الرحمن  عبد  الدين  جلال 
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اأبو بكر عبد الرزاق بن همام ال�سنعاني- م�سنف عبد الرزاق - تحقيق: حبيب - 102

الرحمن الأعظمي- المكتب الإ�سلامي - بيروت - الطبعة الثانية، 1403.
الح�سين بن م�سعود البغوي- معالم التنزيل- تحقيق: محمد النمر، عثمان - 103

جمعة �سميرية - �سليمان م�سلم الحر�ض، دار طيبة للن�سر والتوزيع- الطبعة 
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�سليمان بن اأحمد بن اأيوب الطبراني- المعجم الكبير- تحقيق: حمدي بن عبدالمجيد - 107
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د. حامد محمد المجرب

283
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التراث العربي بيروت.

عاتق بن غيث بن زوير البلادي- معجم معجم المعالم الجغرافية في ال�سيرة - 109
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التف�سير- - 111 القراآن واأ�سول  يَّار- مقالت في علوم  الطَّ م�ساعد بن �سليمان 
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Abstract

Imam Al-Rasani's Approach
In His Interpretation of the Symbols of Treasures

Dr. Hamed Mohammed Al-Mujareb

This research has headed first to the definition of Imam Alrsni may God 
have mercy on him, indicating his name and nickname, title, ancestry, his 
birth, family, grew up, teachers and his students, and his scientific effects, 
And who praised him from scholars and showed year of his death. Then the 
research has moved to talk about the approach of Alrsni in his interpretation, 
showing the way of his interpretation: the interpretation of the Holy Koran 
by, Koran, Sunnah, and statements companions, and the words their follow-
ers, and also showed his interest in language and the reasons of verse de-
scend if there is a reason for descent. And showed his interest in abrogate and 
abrogated, and accounted for some interpretations of the Koran verse upon 
his opinion and diligence. I concluded by mentioning the most important re-
search findings, and followed that with 2 indexes. Index for research sources 
and mention with every source the author name and Edition name, Index of 
subjects. This may Allah bless our Prophet Muhammad and his family and 
companions.
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ملخ�ص البحث

من  جعلتها  ال�صوتية  الخ�صائ�ص  من  بمجموعة  الحلقية  الأ�صوات  تخت�ص 
اأ�صعب الأ�صوات نطقًا في اللغات ال�صامية بوجه عام، واللغة العبرية بوجه خا�ص، 
فقدت  التى  الآكدية  مثل:  ال�صامية  اللغات  بع�ص  في  معظمها  فقد  اإلى  اأدى  ما 
الكلمات،  بع�ص  في  بها  احتفظت  التى  الهمزة  عدا  ما  الحلقية  الأ�صوات  جميع 
منه  تخل�صت  الذى  الغين  ل�صوت  حدث  مثلما  الأخرى  محل  بع�صها  اإحلال  اأو 
كثير من اللغات ال�صامية وتحول اإلى �صوت العين مطلقا كما هو الحال في العبرية، 
والكنعانية، والموؤابية، وال�صريانية، والحب�صية، والنبطية. وترجع هذه ال�صعوبة اإلى 

طريقة اإنتاج هذه الأ�صوات، وتزداد اأكثر حال النطق بها �صاكنة.
وعالجت اللغات ال�صامية ول �صيما اللغة العربية، واللغة العبرية، تلك ال�صعوبة 
بمجموعة من القوانين ال�صوتية تمحورت في مجملها حول اإيجاد اآلية للتغلب على 
�صعوبة نطق هذه الأ�صوات حال �صكونها، ل�صيما في ظل ما يعرف عن اللغات 
ال�صامية من ا�صتثقال النطق بال�صكون الذى يظهر في عدم قدرة العربية والعبرية - 

ب�صكل خا�صّ - على البدء ب�صاكن، اأوالتقاء �صاكنين.
تحريكها  بين  ال�صاكنة  الحلقية  للاأ�صوات  ال�صامية  اللغات  معالجة  وترواحت 
هو  ال�صكون،  من  خا�ص  نوع  اختراع  وبين  وال�صريانية،  العربية،  مثل:  بالفتح 
ما  الأخرى-  ال�صامية  اللغات  العبرية من بين  اللغة  به  المركب - وتنفرد  ال�صكون 
اأتاح لها التغلب على �صعوبة نطق الأ�صوات الحلقية ال�صاكنة من جهة، والحتفاظ 

بمعظم الأ�صوات الحلقية التى فقدتها اأغلب اللغات ال�صامية من جهة اأخرى. 
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اأولً: اأهمية البحث واأهدافه
تكمن اأهمية البحث فيما يقدمه من ر�صد، وتحليل لل�صلوك ال�صوتي للاأ�صوات 
ومقارنة  العبرية  اللغة  من  انطلاقا  المختلفة  ال�صوتية  الأن�صاق  في  ال�صاكنة  الحلقية 
الأ�صوات  علم  اإطار  في   - �صوتية  وتف�صيرات  روؤى  وطرح  ال�صامية،  باللغات 
�صكونها.  حال  الأ�صوات  بتلك  المرتبطة  ال�صوتية  الظواهر  من  للعديد   - المقارن 
ويهدف البحث اإلى بيان العلاقة بين الأ�صوات الحلقية وظاهرة تحريكها بال�صكون 

المركب في العبرية اأ�صا�صًا، مقارنةً باللغات ال�صامية من خلال: 
بها، وما - 1 المحيط  ال�صوتي  الن�صق  ال�صاكنة في  الأ�صوات الحلقية  تاأثير  درا�صة 

يتبع ذلك من تغير في البنية ال�صوتية والمقطعية للمفردات.
الحلقية - 2 الأ�صوات  مع  التعامل  في  ال�صامية  للغات  ال�صوتي  ال�صلوك  درا�صة 

ال�صاكنة، وما تنفرد به كل لغة �صامية عن الأخرى مُقارنة باللغة العبرية.
بتاأثير - 3 الك�صف عن القوانين ال�صوتية التى تحكم هذا التاأثير، وما يتعلق منها 

ظهور  ودرجة  لها،  المجاورة  وال�صوائت  ال�صوامت  في  الحلقية  الأ�صوات 
هذه القوانين ال�صوتية في اللغات ال�صامية الأخرى، مُقارنةً باللغة العبرية.

ثانيا: حدود البحث
عدم  اأو  وجودها  حيث  من  الحلقية  الأ�صوات  بدرا�صة  البحث  هذا  ليهتم 
وجودها في اللغات ال�صامية، اأو حتى تحولت هذه الأ�صوات في اللغات ال�صامية 
الدر�ص  جزئيات  من  دقيقة  جزئية  مناق�صة  هي  البحث  هذا  فحدود  بينها،  فيما 
في  المركب  بال�صكون  المحركة  الحلقية  الأ�صوات  وهى  العبرية،  في  ال�صوتي 
�صياقاتها ال�صوتية المختلفة، من خلال �صيغ مفردات اللغات ال�صامية التي ت�صم في 

اأحد اأ�صولها �صوتا اأو اأكثر من الأ�صوات الحلقية. 
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ثالثاً: اإ�سكالية البحث و ت�ساوؤلته 
من  ب�صل�صلة  الحلقية  الأ�صوات  انفراد  في  للبحث  الرئي�صة  الإ�صكالية  تكمن 
ب�صكل  ال�صامية  اللغات  لمفردات  ال�صوتية  البنية  في  الأثر  ذات  التمييزية  الملامح 
عام، واللغة العبرية ب�صكل خا�ص، ل�صيما الأفعال، وهو ما ينعك�ص بو�صوح فيما 
درجت الم�صادر والمراجع اللغوية للعبرية على ت�صميته بـــ»הפעלים הגרוניים« 
»الأفعال الحلقية«، واأفردت له مباحث ل�صيما في كتب اللغة العبرية التى تهدف 
للاأ�صوات  التمييزية  الملامح  هذه  وتتركز  و�صرفية.  �صوتية  درا�صة  درا�صتها  اإلى 
�صكونها  وحال  عام،  ب�صكل  بها  المحيط  ال�صوتي  الن�صق  على  تاأثيرها  في  الحلقية 
ب�صكل خا�ص. ومن هنا نوُجِزُ جملة الت�صاوؤلت التى ي�صعى البحث اإلى الإجابة 

عنها فيما ياأتي: 
تحريك - 1 ظاهرة  في  العبرية  اللغة  مع  ت�صترك  اأخرى  �صامية  لغات  توجد  هل 

الأخرى  ال�صامية  اللغات  عرفت  وهل  المركب؟  بال�صكون  الحلقية  الأ�صوات 
ظواهر مماثلة لتلك الظاهرة، ولو في مجموعات اأخرى من الأ�صوات ؟ 

بال�صكون المركب ؟ - 2 اللغة العبرية  ما هو �صبب تحريك الأ�صوات الحلقية في 
وما الذى منعها من قبول ال�صكون الب�صيط؟ وهل حُركت اأ�صوات اأخرى غير 
حلقية بال�صكون المركب في اللغة العبرية؟ وما �صبب تحريكها بهذا النوع من 

ال�صكون ؟
حركة - 3 اإلى  تارة  الحلقية  الفعل  فاء  قبل  ال�صتقبال  حرف  حركة  تتحول  لماذا 

الق�صير  الفتح  حركة  اإلى  اأخرى  وتارة  الممال)סֶגוֹל(،  الق�صير  الك�صر 
الك�صر  فيهما واحد وهو حركة  الحركة  اأ�صل  اأن  من  الرغم  ח(، على  )פַּתָּ
حركة  بين  علاقة  ثمة  وهل  ال�صالم؟  الفعل  في  קָטָן(  )חִירִיק  ال�صريح 

حرف ال�صتقبال، وحركة عين الفعل ؟ 
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لماذا تحر�ص العبرية على ت�صكين فاء الفعل الحلقية بال�صكون الب�صيط، ل�صيما - 4
اإذا كانت عين الفعل اأحد اأ�صوات »بجد كپت« ؟ 

رابعا: الدرا�سات ال�سابقة
تناولت بع�س الدرا�سات الأ�سوات الحلقية في اللغات ال�سامية مثل: 

ال�صامية - 1 واللغات  العربية  بين  الحلقية  »الأفعال  بعنوان  ماج�صتير  ر�صالة 
الأخرى«، تقدمت بها)نهلة ح�صين ال�صيد اإمام( اإلى كلية الأل�صن، جامعة عين 
الباحثة جهدا كبيرا واأفاد منها  فيها  �صم�ص، 1985. وهى ر�صالة قيمة بذلت 
هذا البحث في غير مو�صع، غير اأنه يختلف عن مو�صوع الباحثة من جوانب 

علمية ومنهجية عدة نذكر منها اأن هذه الر�صالة: 
ركزت على جوانب معينة غير الجوانب التي يركز عليها هذا البحث، فهى  اأ-  
لم تتناول دور ال�صكون المركب في الحفاظ على الأ�صوات الحلقية في اللغة 
العبرية، اأو الأ�صباب التى دعت اإلى ن�صاأته ومن ثمَّ انفراد العبرية به دون �صائر 

اللغات الأخرى.
بال�صكون  تارة  الحلقية  الفعل  فاء  تحريك  لأ�صباب  �صوتيا  تف�صيرا  تقدم  لم  ب- 
حركة  تحول  اإلى  دعت  التي  والأ�صباب  المركب.  بال�صكون  وتارة  الب�صيط، 
ال�صابقة في الفعل الحلقي تارة اإلى حركة ك�صر ق�صير ممال)סֶגוֹל( وتارة اإلى 
حركة فتح ق�صير )פַּתָּח( على الرغم من اأن الأ�صل في حركة ال�صابقة واحد 
وهو حركة الك�صر ال�صريح )חִירִיק קָטָן(، وما اإذا كان ثمة ارتباط بين 
حركة ال�صابقة وحركة عين الفعل؟ وهى الجوانب التى لم ي�صبق درا�صتها اأو 
تف�صيرها - فيما نعلم - ودر�صها هذا البحث ثم قدم لها تف�صيرات �صوتية في 

�صوء القوانين ال�صوتية الفاعلة في اللغات ال�صامية. 
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ال�صامية  اللغات  مع  والمقارنة  الدرا�صة  في  لها  منطلقا  العربية  اللغة  اتخذت  ج- 
الأخرى واعتمدت الفعل مادة للدرا�صة، وهو ما انعك�ص على طبيعة ر�صالتها 

التي اأولت اهتماما اأكبر للغة العربية، ول�صيما الفعل. 
د. �صلاح الدين �صالح ح�صنين، المدخل اإلى علم الأ�صوات، درا�صة مقارنة، - 2

القاهرة، ط1، 1981.
د. اآمنة �صالح الزعبي، التغير التاريخي للاأ�صوات في اللغة العربية واللغات - 3

ال�صامية، دار الكتاب الثقافي، الأردن، 2008، )د.ط(.
 تناولت هاتان الدرا�صتان الأ�صوات في اللغات ال�صامية ب�صكل عام، وخ�ص�صتا 
للاأ�صوات  التاريخي  التغير  منطلق  من  الحلقية  الأ�صوات  عن  للحديث  ف�صلا 
اإلى  التطرق  دون  »المطُْلقة«  اأو  الم�صروطة«  »غير  ال�صوتية  التغيرات  اأى  الحلقية؛ 
تناولها بالمنهجية التي يتبعها هذا البحث الذى يدر�ص الأ�صوات الحلقية من خلال 

»التغير التركيبي« اأو »ال�صياقي« للاأ�صوات.
خام�سا: منهج البحث

انطلاقًا  اأ�صا�صيًا  منهجًا  المقارن  المنهج  اأهدافه  اإلى  للو�صول  البحث  يعتمد 
طبيعة  على  للتعرف  الأخرى.وذلك  ال�صامية  باللغات  ومقارنة  العبرية  اللغة  من 
الأ�صوات الحلقية من خلال درا�صة مخارجها، و�صفاتها في اللغات ال�صامية، ثم 
درا�صتها درا�صة فونولوجية اإذا حُركت بال�صكون المركب لتحديد الأن�صاق ال�صوتية 
التى احتفظت فيها بقيمتها كاأ�صوات حلقية، وتلك التى فقدت فيها هذه القيمة، 
ثم النتقال اإلى مناق�صة الق�صايا والقوانين ال�صوتية ذات ال�صلة بالأ�صوات الحلقية 

المحركة بال�صكون في الأن�صاق ال�صوتية المختلفة.
وتاأ�صي�صًا على ما �صبق، فقد قُ�صّم البحث اإلى �صتة مباحث على النحو الآتى: 
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في  بها  المحيطة  ال�سوتية  البيئة  على  الحلقية  الأ�سوات  اأثر  الأول:  المبحث 
اللغات ال�سامية.

يدر�ص تاأثير الأ�صوات الحلقية في البيئة ال�صوتية المحيطة بها ب�صكل عام، واأثر 
ذلك في الن�صق ال�صوتي المحيط بها من �صوامت و�صوائت، والقوانين ال�صوتية 

التي تخ�صع لها كل لغة. 
المبحث الثانى: مخارج الأ�سوات الحلقية و�سفاتها في اللغة العبرية واللغات 

ال�سامية.
العبرية،  اللغة  الحلقية و�صفاتها في  الأ�صوات  المبحث مخارج  يدر�ص هذا 
درا�صة  الحلقية  الأ�صوات  درا�صة  عند  اأهمية  من  لذلك  لما  ال�صامية  واللغات 
التي  تلك  فيها  بما  الحلقية  الأ�صوات  جميع  المبحث  هذا  فونولوجية.وي�صتعر�ص 

فقدتها اللغة العبرية.
المبحث الثالث: موقعية الأ�سوات الحلقية في مفردات اللغة العبرية واللغات 

ال�سامية.
ياأتي هذا المبحث لدرا�صة الأ�صوات الحلقية - التى احتفظت بها العبرية - 
في المواقع المختلفة من الكلمة بهدف ر�صد المواقع التي احتفظت فيها الأ�صوات 
و�صرح  القيمه  هذه  فيها  فقدت  التي  وتلك  حلقية،  كاأ�صوات  بقيمتها  الحلقية 

الأ�صباب التى اأدت اإلى ذلك.
المبحث الرابع: ظاهرة القلقلة في العربية وعلاقتها بال�سكون المركب في العبرية.
يهدف هذا المبحث اإلى اإيجاد ظاهرة موازية في اللغة العربية، توازى ظاهرة 
ال�صكون المركب في العبرية واإبراز اأوجه ال�صبه الموجودة بين ظاهرة القلقلة من 

ناحية وظاهرة ال�صكون المركب في اللغة العبرية من ناحية اأخرى. 
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المبحث الخام�س: اأ�سباب ن�ساأة ال�سكون المركب في اللغة العبرية.
ال�صكون المتحرك في  ن�صاأة  اإلى  اأدت  التي  لبيان الأ�صباب  ياأتي هذا المبحث 
هذا  يوؤديه  الذى  والدور  ال�صاميات،  اأخواتها  بين  من  به  وانفرادها  العبرية  اللغة 

ال�صكون في احتفاظ اللغة العبرية بمجموعة الأ�صوات الحلقية.
القوانين  �سوء  في  بال�سكون  كة  المحرَّ الحلقية  الأ�سوات  ال�ساد�س:  المبحث 

ال�سوتية.
 - العبرية  بها  احتفظت  التى  الحلقية-  الأ�صوات  لدرا�صة  المبحث  ياأتي هذا 
بهدف  حلقية،  اأ�صواتا  تحوي  ل�صيغ  نماذج  ر�صد  خلال  من  فونولوجية  درا�صة 
الن�صق  على  وتاأثيرها  �صكونها،  حال  الأ�صوات  لهذه  ال�صوتي  ال�صلوك  درا�صة 

ال�صوتي المحيط بها في �صوء القوانين ال�صوتية كالمماثلة، والمخالفة.
في  بها  المحيطة  ال�سوتية  البيئة  على  الحلقية  الأ�سوات  اأثر  الأول:  المبحث 

اللغات ال�سامية. 
والأ�صوات  ال�صفوية،  الأ�صوات  مثل:  لغة  اأية  منها  لتخلو  اأ�صوات  ثمة 
الأ�صنانية، في مقابل ذلك نجد بع�ص اللغات ت�صتاأثر بمجموعات معينة من الأ�صوات 
دون غيرها، وتاأتي اأ�صرة اللغات ال�صامية لت�صم مجموعة من الفونيمات التى تميزها 
عن غيرها من الأُ�صر اللغوية الأخرى، ومن بين هذه الفونيمات مجموعة الأ�صوات 
الحلقية.)1( وهى مجموعة من الأ�صوات تنُتج في منطقة الحلق، والحنجرة، دون اأن 

يكون للفم، اأو الأنف دورا في اإنتاجها �صوى ت�صكيل ال�صوت.

انظر: حجازى، د.محمود فهمى، اللغة العربية مدخل تاريخى مقارن في �صوء التراث واللغات ال�صامية،   -1
دار غريب للن�صر، القاهرة، )د.ط(، )د.ت(، �ص140-139.
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وقد يطُلق على هذه المجموعة من الأ�صوات، »الأ�صوات الراأ�صية« ذلك اأنها 
الأ�صوات في مجال  اأ�صعب  من  المزمار.وتعُد  فتحة  اللهاة حتى  منطقة  من  تمتد 
الفح�ص؛ حيث اإن فح�صها باأ�صعة )اك�ص( لم يظهر حركات ع�صلات الحلق واإنما 

اأظهر الجدار الخلفي للحلق وحده.)2(

وتتجاوز الأ�صوات الحلقية ذلك اإلى ميزة اأخرى تنفرد بها من بين الأ�صوات 
جُلّها  يرتبط  ال�صوتية  القوانين  الأ�صوات بمجموعة من  تخت�ص هذه  اإذ  الأخرى، 
هذه  ال�صوائت،  ول�صيما  بها  المحيطة  ال�صوتية  البيئة  على  الأ�صوات  هذه  بتاأثير 
القوانين ال�صوتية تترك اآثارها على الن�صق ال�صوتي لل�صيغ التى ت�صم اأياً من هذه 

الأ�صوات في اللغات ال�صامية.

تفُ�صل الأ�صوات الحلقية في اللغة العربية حركة الفتح على الك�صر، وال�صم 
في بع�ص ال�صياقات ال�صوتية.اإذ ياأتي م�صارع الأفعال حلقية العين اأو اللام غالبا، 
على وزن )يفَْعَل( ولي�ص)يفَْعُل( اأو)يفَْعِل( مثل: نه�ص ينَْهَ�ص، ويَ�صْاأَل، ويَ�صْحَب، 
على  التى  الأفعال  ك�صائر  م�صارعها  يكون  اأن  ينبغى  وكان  ويَ�صْخَ�ص،  ويَ�صْمَح، 
اأو  العين،  حلقية  اأفعال  �صُمعت  يفَْعِل.كما  اأو  يفَْعُل،  وزن  على  اأى  )فَعَلَ(  وزن 
اللام ومع ذلك لم يتغير م�صارعها مثل: وعد - يعَِد، نفخ - ينَْفُخ، طلع - يطَْلُع، 

وكذا يَ�صْعُل، يزَْعُم، ينَْزِع.)3(

قْرٌ، اإذا كانت عينه اأو لمه حرفًا حلقيًا، جاز  كذلك وزن فَعْلٌ، مثل: بيَْتٌ، �صَ
خَر، و�صَمَع، وفَرَح، و�صَعَر،  اتباع العين لحركة ما قبلها فنقول: نهََر، وبحََر، و�صَ
و�صَمْع،  خْر،  و�صَ وبحَْر،  نهَْر،  عن  بديلا  الوزن(  عين  عَنُ)بفتح  والظَّ اأَبُ،  والدَّ

عمر، د.اأحمد مختار، درا�صة ال�صوت اللغوى، عالم الكتب، القاهرة، الطبعة الأولى، 1976، �ص273.  -2
برج�صترا�صر، ج. )اأخرجه و�صححه وعلق عليه: د. رم�صان عبد التواب(، التطور النحوي للغة العربية،   -3

مكتبة الخانجى، القاهرة، )د.ط(، 1982، �ص64-63. 
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عْنُ)4(. وتوؤيد القراءات القراآنية تحريك عين ال�صيغة  اأْبُ، والظَّ وفَرْح، و�صَعْر.والدَّ
بالفتحة اإذا كانت حلقية مثلا: قراأ »�صهيل ابن �صعيب النهمى« قوله تعالى )اأرنا الله 
جَهَرة()5( بفتح عين الكلمة بدل من ك�صرها. وفتح الحرف الحلقي اإذا كان عينا في 

الكلمة نمطاً تلتزم به البيئات البدوية مثل تميم وعقيل.)6(
ولي�ص التحريك بالفتح هو ال�صلوك الوحيد للغة العربية مع الأ�صوات الحلقية، 
خْر، و�صَمْع، وفَرْح،  ا؛ فقد اأورد ابن ال�صكيت نهَْر، وبحَْر، و�صَ ولكنها ت�صكنها اأي�صً
اأني�ص«  »اإبراهيم  د.  ويف�صر  الوزن()7(.  )ب�صكون عين  عْنُ  والظَّ اأْبُ،  و�صَعْر.والدَّ
الميل اإلى ت�صكين عين ال�صيغ اإلى اأن بع�ص القبائل العربية كانت توؤْثِر هذا ال�صكون 
تلجاأ العربية اإلى مجان�صة  نفورا من توالي المقاطع المتحركة وطلبا للخفة)8(. وقد 
مثل:  عليه  ال�صابق  الحرف  حركة  تغيير  اإلى  ذلك  ويوؤدي  الحلقي،  الحرف  حركة 

ك، وِعِك.  �صيغة )فَعِل( التى تتحول اإلى )فِعِل( نحو)9(: لِعِب، مِحِ
�صلوكا �صوتيا واحدا في  تعتمد  العربية لم  اللغة  اأن  يعنى  �صبق  ما  وخلا�صة 
اإلى  الفتح  من  الأ�صوات  هذه  تحريك  تنوع  اإذ  الحلقية،  الأ�صوات  مع  التعامل 
الك�صر، ومن ال�صم اإلى ال�صكون، وهو �صلوك يختلف تماما عن ال�صلوك ال�صوتي 

للعبرية تجاه هذه الأ�صوات، كما �صياأتي بيانه.

ابن ال�صكيت، اإ�صلاح المنطق، )�صرح وتحقيق: اأحمد �صاكر و عبد ال�صلام هارون(، دار المعارف، م�صر،   -4
الطبعة الثالثة، 1970، �ص97. 

وانظر اأي�صا: قباوة، د.فخر الدين، ت�صريف الأ�صماء والأفعال، مكتبة المعارف، بيروت، )د.ط(، 1988،   
�ص 62. وب�صر، د. كمال، علم الأ�صوات، دار غريب للن�صر، القاهرة، )د.ط(، 2000، �ص 178. 

�صورة الن�صاء الآية 153.  -5
الجندي، اأحمد علم الدين، اللهجات العربية في التراث، الق�صم الأول في النظامين: ال�صوتي وال�صرفى،   -6

الدار العربية للكتاب، 1983، )د.ط(، �ص 264-263.
ابن ال�صكيت، نف�صه.  -7

وانظر  �ص140.   ،1965 )ط.2(،  الم�صرية،  الأنجلو  مكتبة  العربية،  اللهجات  في  د.ابراهيم،  اأني�ص،   -8
اأي�صا: ال�صايب، د.فوزى، اأثر القوانين ال�صوتية في بناء الكلمة العربية، عالم الكتب الحديث، الأردن، 

)د.ط(، 2004، �ص 456.
انظر: الجندى، اأحمد علم الدين، �ص 238.  -9
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وتنفرد الأ�صوات الحلقية في اللغة العبريه ب�صمتين توؤديان اإلى تغيرات في البنية 
مو�صوع  الأولى - وهى  الأ�صوات:  على هذه  التى تحتوي  للمفردات  المقطعية 
ب�صكون  تُحرّك  اإنما  الب�صيط  ال�صكون  الأ�صوات  هذه  قبول  عدم   - البحث  هذا 
خا�ص بها، ويعرف بــ »ال�صكون المركب«، فيتحول المقطع المنتهي بهذه الأ�صوات 
من مقطع مغلق اإلى مقطع مفتوح، اإذا ما حُركت بهذا ال�صكون المركب. والثانية: 
هى عدم قبول الأ�صوات الحلقية للت�صعيف، ويترتب على ذلك اإطالة في حركة 
المقطع ال�صابق عليها، وتحوله من مقطع ق�صير اإلى مقطع طويل اإ�صافة اإلى ما يرتبط 
بذلك من تاأثيرات على موا�صع النبر. بالإ�صافة اإلى ذلك، توُؤثَر هذه الأ�صوات في 
الحركات المحيطة بها والتي تتحول حركتها في اأغلب الأحيان من ال�صم، اأو الك�صر 

اإلى الفتح مثلا: יִשְלֹחַ < יִשְלַח - שוֹמֶעֶת < שוֹמַעַת. 
جميعها  تدور  �صوتية  قوانين  لعدة  الحلقية  الأ�صوات  تخ�صع  الحب�صية  وفي 
القوانين  هذه  وتتلخ�ص  المجاورة.  الحركات  في  الحلقية  الأ�صوات  تاأثير  حول 

ال�صوتية فيما ياأتى)10(: 
اإذا تبع حركة الفتحة الق�صيرة �صوتٌ حلقيٌّ في المقطع نف�صه تُمد حركة الفتحة - 1

الق�صيرة لتتحول اإلى حركة فتح طويلة.
ك بغير - 2 اإذا جاءت حركة الفتحة الق�صيرة الممالة متبوعةً ب�صوت حلقيّ مُحرَّ

اإلى  الق�صيرة  الفتحة  حركة  تتحول  الطويلة(  اأو  الق�صيرة،  الفتحة)�صواء 
ك�صرة ق�صيرة ممالة مثل: mahher > mehher علم، در�ص.

بحركة - 3 مُحرك  حلقي  بحرف  متبوعة  الممالة  الك�صرة  حركة  جاءت  اإذا 
مثل:  الق�صيرة  الفتحة  حركة  تماثل  الك�صرة  هذه  فاإن  الق�صيرة  الفتحة 

عبد التواب، د. رم�صان، في قواعد ال�صاميات،، مكتبة الخانجى، القاهرة، الطبعة الثانية، 1983، �ص   -10
.330
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yehawer>yehewer يذهب.

وفي ال�صريانية غالبًا ما تتحول حركة الم�صارع من ال�صم، اأو الك�صر اإلى الفتح 
ܢܶܫܡܰܥ.كذلك،   - ܫܡܰܥ  مثل:  حلقيًا)11(  �صوتاً  لمه  اأو  الفعل  عين  كانت  اإذا 
اللازم في  الوزن  اأفعال  بع�ص  ال�صريانية في تحول  اأ�صوات الحلق في  تاأثير  يظهر 
الما�صى من وزن ܦܥܶܠ مك�صور العين اإلى وزن ܦܥܰܠ مفتوح العين اإذا كانت لم 

الفعل حرفًا حلقيًا، اأو راءً مثل ܕܢܰܚ وم�صارعه ܢܶܕܢܰܚ. 
وفي اآرامية العهد القديم، تُحرك فاء الفعل بالفتحة في ما�صى وزن פִּעֵל اإذا 
كانت حلقية مع �صمائر المتكلم، والغائبة مثل: עַבְדֵת )دانيال 15/3- 23/6(، 
وقد توُؤثَر هذه الفاء الحلقية على حركة حرف ال�صتقبال فتحولها من الك�صر اإلى 
الأ�صوات  توُؤَثر  اللام  حلقي  الفعل  18/7(.وفي  תַּעַבְדוּן)عزرا  مثل:  الفتح 
اإذا  فتتحول حركتها -  الأ�صوات الحلقية  باأحد  المنتهية  المقاطع  الحلقية في حركة 
كانت حركة ك�صر ممال اأو �صم- اإلى الفتح نحو הִשְׁתְּכַחַת)دانيال 11/5و12(، 

وשַׁבַּחְתָּ )دانيال 23/5(.)12(
ويلاحظ مما �صبق مدى تاأثير الأ�صوات الحلقية على البيئة ال�صوتية المحيطة بها 
هذا  القديم،  العهد  واآرامية  وال�صريانية،  والحب�صية،  والعبرية،  العربية،  اللغة  في 
ي�صبقها  ما  تحريك  اأو  تَحريكها  نحو  الحلقية  الأ�صوات  ميل  في  ز  ترََكَّ الذى  التاأثير 
بالفتح، لمنا�صبتها وفقا للقوانين ال�صوتية التى تحددها كل لغة من اللغات ال�صابقة. 

غير اأن هذه القوانين ل تظهر مجتمعة في كل اللغات ال�صامية ، اإذ تنفرد بع�ص 
اللغات ببع�ص القوانين ال�صوتية التى ل تظهر في باقى لغات المجموعة ال�صامية، 

الريا�ص، )د.ط(،  ال�صامية، جامعة  اللغات  فقه  التواب(،  عبد  د. رم�صان  )ترجمة  كارل،  بروكلمان،   -11
1977، �ص71.

12- Rosenthal, Franz, Agrammar Of Biblical Aramaic, Otto Harrassowitz.
Wiesbaden, 1961, p.46 
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وهو ما نجده بو�صوح في اللغة العبرية اإذ ل تقبل فيها الأ�صوات الحلقية ال�صكون 
الب�صيط اأو الت�صعيف، وهذان القانونان لوجود لهما في باقى اللغات ال�صامية.

المبحث الثانى: مخارج الأ�سوات الحلقية و�سفاتها في اللغة العبرية واللغات 
ال�سامية.

عليها  يطُلق  اللغوية  الأ�صوات  من  ل�صتة  مخرجًا  الحلق)13(  تجويف  يمثل 
الأ�صوات الحلقية، وتتوزع هذه الأ�صوات ال�صتة على ثلاثة مخارج فرعية داخل 

التجويف الحلقي:)14(
يطُلق علي هذه  وقد  والهاء،  الهمزة،  وي�صم �صوتي  الحلق،  اأق�صى  الأول: 

المجموعة كذلك »الأ�صوات الحنجرية«. 
الثانى: و�صط الحلق وي�صم �صوتي العين والحاء.

الثالث: اأدنى الحلق، وي�صم �صوتي الغين والخاء.
اأ- �سوت الهمزة

الهمزة �صوت حنجري �صديد ي�صدر بـاأن تُ�صدّ فتحة المزمار الموجودة بين وتري 
ال�صوت، وذلك بانطباق الوترين ال�صوتيين انطباقا تاما، وحب�ص الهواء خلفهما ثم 
انف�صالهما فجاأة، فيُحدث ذلك �صوتا انفجاريا، هو �صوت الهمزة.)15( وقد يطُلق 
اعتاد علماء العربية القدامى اإطلاق م�صطلح الأ�صوات الحلقية على الأ�صوات التى تخرج من منطقة   -13
الحلق وهي المنطقة الكبيرة التي ت�صمل الحنجرة، والحلق، واأق�صى الحنك على �صبيل التو�صع والمجاز، 

بينما اأثبت البحث الحديث اأن هذه الأ�صوات تتوزع على ثلاثة موا�صع متجاورة.
14- Moscati, Sabatino, An Introduction To Comparative Grammar Of The 

Semitic Languages, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1969, p.48. 
القلم،  دار  الإعراب  �صناعة  �صر  هنداوي(،  ح�صن  )تحقيق:  عثمان،  الفتح  اأبو  جنى،  ابن  اأي�صا:   انظر 

 دم�صق، الطبعة الأولى 1985، 46/1. عبد التواب، د. رم�صان، المدخل اإلى علم اللغة ومناهج البحث
.اللغوى، مكتبة الخانجي، القاهرة، الطبعة الأولى، 1982، �ص56

סגל, משה צבי, יסודי הפונטיקה העברית, ירושלים, בלי מהדורה , 1928,   -15
14. وانظر اأي�صا: ب�صر، د. كمال، درا�صات في علم اللغة، دار غريب للن�صر، القاهرة، )د.ط(،  עמ׳ 

1988، �ص 91.
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على �صوت الهمزة كذلك »وقفة حنجرية«)16(، اأو »وقفة انفجارية«)17(ويلاحظ 
هنا عدم وجود اأع�صاء نطق م�صتخدمة في اإنتاج هذا ال�صوت، اإذ يقوم الوتران 

ال�صوتيان بدور هذه الأع�صاء. 
وثمة خلاف بين القدماء والمحدثين من اللغويين العرب حول هم�ص �صوت 
الهمزة اأو جهره، فبينما يعده »ابن جني« �صوتا مجهورا)18( نجد من المحدثين من 
يعده مهمو�صا، وحجته في ذلك اأن �صفة الهم�ص تلحق �صوت الهمزة من اأن اإغلاق 
حالة وحيدة، هي  اإل في  ال�صوت  هذا  بجهر  لي�صمح  ال�صوتيين و�صع  الوترين 
ت�صهيل الهمزة )همزة بين بين(؛ ففي هذه الحالة ل يكون اإغلاق الوترين ال�صوتيين 
تنتج عنه �صفة الجهر)19(. ومن  بينهما فراغ ما، وهو الو�صع الذى  تاما، بل يكون 
المحدثين كذلك من ذهب اإلى اأنه �صوت لهو بالمجهور ول هو بالمهمو�ص، اإذ اأن 
اإغلاق الوترين ال�صوتيين اإغلاقا تاما- كما �صبق - لي�صمح باهتزاز وتري ال�صوت 

ول بمرور الهواء بينهما.)20(
القدماء  اأن  اإلى  الهمزة  �صوت  �صفة  حول  الخلاف  هذا  مردّ  كان  وربما 
جهر  فاأثر  مجهورة،  والحركة  بحركة،  متبوعا  الهمزة  �صوت  ينطقون  كانوا 
مكونة  �صوتية  �صل�صلة  نطق  حاولنا  فاإذا  اإليها.  وين�صب  الهمزة  نطق  على  الحركة 
على  ال�صوت  وتري  اهتزاز  طغيان  �صنلاحظ  )اإءْ(  اأى  همزة+حركة+همزة  من: 
�صوت  و�صف  �صبب  هى  الحالة  هذه  كانت  وربما  الأخرى،  ال�صوتية  الأحداث 

ح�صان، د. تمام مناهج البحث في اللغة، مكتبة الأنجلو الم�صرية، القاهرة، )د.ط(، 1955، �ص 97.   -16
17- Berman, Ruth Aronson, Modern Hebrew Structure, Tel- Aviv, 1978, 

p.39.
انفجارا  النف�ص  تيار  ت�صريح  يطلق. وي�صاحب  ثم  النف�ص  تيار  نطقه  قبل  يوقف  الوقفى �صوت  ال�صوت 
خفيفا كما في: ت، د، ك، �ص.وت�صمى هذه العملية وقفا اأو انفجارا. )انظر: الخولى، د.محمدعلى، 

الأ�صوات اللغوية، مكتبة الخريجى، الريا�ص، الطبعة الأولى، 1987، �ص 37. 
ابن جنى، �صر �صناعة الإعراب 69/1.  -18

ح�صان، د.تمام، ال�صابق، �ص 97. وانظر اأي�صا: الخولى، د. محمد على، الأ�صوات اللغوية، �ص91.  -19
ب�صر، د. كمال، علم الأ�صوات، �ص 92.  -20
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الهمزة بالمجهور.)21(
اً يخالف جميع الأ�صوات الأخرى فهى  وما �صبق يوؤكد اأن للهمزة حكما خا�صّ
�صوت لي�ص بالمجهور ول بالمهمو�ص وهى اأكثر الأ�صوات ال�صاكنة �صدة، وعملية 
النطق بها وهي محققة من اأ�صق العمليات ال�صوتية لطبيعة مخرجها - كما �صبق - 

ولهذا مالت كل اللهجات ال�صامية اإلى التخل�ص منها في النطق)22(.
ب- �سوت الهاء

اهتزاز  دونما  المزمار  ل�صان  ينب�صط  به  النطق  عند  مهمو�ص،  رخو  �صوت 
للوترين ال�صوتيين، غير اأن اندفاع الهواء يوؤدي اإلى �صماع نوع من الحفيف يُ�صمع 
في اأق�صى الحلق، ويتخذ الفم عند النطق ب�صوت الهاء و�صعا ي�صبه الو�صع الذى 

يتخذه الفم عند النطق باأ�صوات اللين)23(.
وقد وقع في و�صف الهاء بع�ص الخلاف، ل�صيما فيما يتعلق ب�صفتي الهم�ص 
والجهر فهي عند القدماء �صوت رخو مهمو�ص)24(، وعند بع�ص المحدثين �صوت 
اأ�صا�ص حدوث نوع من الت�صييق في الوترين ال�صوتيين  رخو مجهور مرقق على 
ي�صل اإلى مرحلة بين الهم�ص والجهر، وباحتكاك الهواء بهما يحدث بع�ص الهتزاز، 

ولذلك يعده هوؤلء مجهورا.)25( 
من  فيه  لما  بالمهتوت  وو�صفه  ال�صوت،  هذا  و�صف  في  جني«  »ابن  وزاد 
ال�صعف والخفاء)26(. ويتفق مع هذا المذهب د.»كمال ب�صر«)27( على اأ�صا�ص اتخاذ 

انظر: الحمد، د. غانم قدوري، الدرا�صات ال�صوتية عند علماء التجويد، �ص 242.  -21
انظر �ص 164 من هذا البحث.  -22

ילין, דוד, דקדוק הלשון העברית, הוצאת ראובין מס, ירושלים, מהדורה   -23
שלישית, 1963, עמ׳32.وانظر: اأني�ص، د.اإبراهيم، الأ�صوات اللغوية، �ص86.

الخانجى،  مكتبة  الكتاب،  هارون(  ال�صلام  عبد  )تحقيق:  قنبر،  بن  عثمان  بن  عمرو  ب�صر  اأبو  �صيبويه،   -24
القاهرة، الطبعة الثانية، 1982، 434/4.

ح�صان، د. تمام، مناهج البحث في اللغة، �ص 103.  -25
ابن جنى، �صر �صناعة الإعراب، �ص 64.  -26

ب�صر، د. كمال.علم الأ�صوات، �ص 305.  -27
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اللين؛)28( حيث  اأ�صوات  اأو  بالحركة،  النطق  الفم و�صعًا مماثلًا للذى يتخذه عند 
يتباعد الوتران ال�صوتيان، ويمر الهواء بينهما دون اأن يوؤثر فيهما بالهتزاز.و�صفة 
بالحركات)29(.ويتفق  ا�صتبه  فاإذا جُهر  التى تميزه عن الحركات،  الهم�ص هذه هى 
�صوتا الهمزة و الهاء في منطقتيهما النطقيتين ويخت�ص كل منهما بملمح ينفرد به عن 
الآخر؛ فالهمزة وقفة انفجارية اأو �صوت �صديد، والهاء احتكاكي اأو رخو، ومن 

ثم �صار كل �صوت في طريقه يوؤدى دوره في اللغة.
ج- العين 

فيُحرك  بالحنجرة  الهواء  �صوت رخو مجهور مخرجه و�صط الحلق.)30( يمر 
وتري ال�صوت حتى اإذا و�صل اإلى و�صط الحلق �صاق المجرى. ويعد �صوت العين 
اإلى  جنى«  »ابن  دعا  ما  هذا  كان  وربما  احتكاكا)31(،  الحتكاكية  الأ�صوات  اأقلَّ 
اعتبار �صوت العين اأحد الأ�صوات »المتو�صطة« اأو »البينية«)32(.غير اأن التجارب 
في  كبير  ت�صييق  به  النطق  اأثناء  ي�صاحبه  العين  �صوت  اأن  اأثبتت  الحديثة  المعملية 
مجراه عند المخرج، مما يجعله �صوتا رخوا لمتو�صطا.)33( بالإ�صافة اإلى ذلك، فاإن 
هذا ال�صوت ل ينطبق عليه الخوا�ص ال�صوتية التى تُميز الأ�صوات المتو�صطة واأهمها 
�صهولة مرور الهواء في المجرى الأنفي، اأو الفموي دون اعترا�ص الهواء بالت�صييق 

عند اأي نقطة. 
ربما لهذا ال�صبب ترمز اللغة العبرية لبع�ص الأ�صوات اللينة الطويلة )مثل الفتحة الطويلة وال�صمة الطويلة   -28
نحو: קָרָה, קָנָה, גָלֹהַ في اآخر الكلمة بهذا ال�صوت. وت�صتخدم اللغة العربية هذا ال�صوت اأي�صا 

في اإ�صباع �صوت اللين فيما يعرف في العربية بهاء ال�صكت مثل: وزايداه. 
اللغة،  علوم  مجلة  توليدية،  والوظائف-درا�صة  العربية-ال�صوت  الهاء  مني�صي،  د.ر�صوان  الله،  عبد   -29

القاهرة، العدد الثالث، المجلد العا�صر، 2007، �ص76.
עמ׳16. وانظر: عبد المجيد،   ,1928 יסודי הפונטיקה העברית,  משה צבי,  סגל,   -30

د.محمد بحر، بين العربية ولهجاتها والعبرية، مكتبة �صعيد راأفت، القاهرة، )د.ط(1977، �ص48.
قارن: ب�صر، د. كمال، علم الأ�صوات، �ص 304.  -31

اأى التى تتو�صط بين ال�صدة والرخاوة وهي التى تُجمع في كلمة "ملنر". ابن جنى، �صر �صناعة الإعراب،   -32
.61/1

المدنى، د.الطاهر محمد، �صفات الأ�صوات العربية وم�صطلحاتها، مجلة جامعة �صبها للعلوم الإن�صانية،   -33
المجلد الحادي ع�صر، العددالأول، 2012، �ص28.
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د- الحاء
عند  ويلاحظ  العين)34(،  �صوت  هو  المجهور  ونظيره  مهمو�ص  رخو  �صوت 
اإلى  الهواء  مرور  يوؤدي  بحيث  الحنجرة  اأعلى  الحلقي  الفراغ  �صيق  به  النطق 
ال�صوتيان.)35(  الوتران  يتذبذب  ول  اللين  الحنكُ  يرُْفَعُ  حيث  احتكاك؛  اإحداث 
ولأن مخرج العين والحاء واحد، فاإن الفرق بينهما هو الفرق بين الجهر والهم�ص، 
ةٌ في الحاء لأ�صبهت العين لقرب مخرجها  وهو ما عبر عنه �صيبويه بقوله: »ولول بحَّ

من العين«)36( 
هـ- الخاء 

�صوت رخو مهمو�ص نظيره المجهور هو الغين. وقد ي�صمى �صوتا الخاء والغين 
�صوتين طبقيين اإذ اأن مخرجهما هو الطبق اللين مع موؤخر الل�صان،)37( ويتم النطق 
بهذا ال�صوت بالطريقة نف�صها التى ينُطق بها �صوت الغين مع فارق واحد هو عدم 

اهتزاز وتري ال�صوت مع �صوت الخاءفكان مهمو�صاً.)38(
و-الغين

اأدنى  الخاء.ومخرجه  ل�صوت  المجهور  النظير  �صوت رخو مجهور)39(، هو 
يتخذ  ثم  ال�صوتيين  الوترين  فيُحرك  بالحنجرة  الهواء  يمر  الفم؛ حيث  اإلى  الحلق 

 , ירושלים, בלי מהדורה   , יסודי הפונטיקה העברית  , משה צבי,  סגל   -34
1928 , עמ׳ 16. וגם: ילין, דוד, דקדוק הלשון העברית, עמ׳24. 

انظر: ب�صر، د.كمال.علم الأ�صوات، �ص 303، وانظر اأي�صا: ال�صعران، د.محمود: علم اللغة، �ص303-  -35
.304

الكتاب 57/1.  -36
بروكلمان ، كارل، )ترجمة د. رم�صان عبد التواب(، فقه اللغات ال�صامية، �ص40.  -37

ح�صان، د. تمام مناهج البحث في اللغة، �ص102.  -38
39- Moscati, Sabatino, An Introduction to Comparative Grammar of the Se-

mitic Languages, p.38.
وانظر: ابن جنى، �صر �صناعة العراب، 243/1، واأني�ص د. اإبراهيم، الأ�صوات اللغوية، مكتبة الأنجلو 

الم�صرية، القاهرة، )د.ط(، 2013، �ص 87، وب�صر، د. كمال، علم الأ�صوات، �ص303.
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مجراه في الحلق اإلى الفم، في�صيق المجرى ويحدث نوعا من الحفيف. وربما جانب 
القدماء ال�صواب في اعتبار الغين �صوتا حلقيا، يقول »د. تمام ح�صان«: لقد اعتبر 
النحاة والقراء اأن الحلق مخرج الغين، وهنا ي�صتطيع الباحث اأن يقف منهم اأحد 
موقفين ينبنى كل منهما على طريقة فهمه لم�صطلح »الحلق« فاإذا كان مفهومهم عن 
الحلق مطابقا لما نفهمه الآن فهم ول�صك مخطئون في القول بحلقية �صوت الغين.
اأما اإذا كان فهمهم لم�صطلح »الحلق« اأو�صع من فهمنا له لي�صمل ما بين موؤخر الل�صان 
اأن اللغة العبرية فقدت �صوت  والطبق فلا داعي للقول بخطئهم.)40( ونظرا اإلى 
الغين، و�صوت الخاء، فاإننا �صنقت�صر في تناولنا لهذه الأ�صوات في �صياق الموقعية 

على الهمزة، والهاء، والعين، والحاء. 

المبحث الثالث: موقعية الأ�سوات الحلقية في مفردات اللغة العبرية واللغات 
ال�سامية.

العلاقة بين ال�صوت، و�صياقه ال�صوتي، اأو بيئته ال�صوتية علاقة تبادلية تفاعلية؛ 
فيه، ويتاأثر  يوؤثر  اأو �صياق �صوتي  بيئة �صوتية،  الكلام  فلكل �صوت لغوي �صمن 
به.وقد عرّف »د.تمام ح�صان« الموقعية باأنها »درا�صة لعلامات المواقع، اأو درا�صة 
ل�صلوك الأ�صوات في الموقع طبقا لما يقت�صيه هو �صواء كان هذا الموقع في بداية 
الكلمة، اأو و�صطها، اأو نهايتها«.)41( وتدُر�ص هذه العلاقة التفاعلية بين الأ�صوات 
ال�صلوك  درا�صة  هو  هنا  بالموقعية  والمق�صود  »الموقعية«  م�صطلح  تحت  اللغوية 
البيئة ال�صوتية  ال�صوتي للاأ�صوات في المواقع المختلفة من الكلمة، حيث تتحدد 

ل�صوت ما من خلال ثلاثة عنا�صر كالآتي)42(: 
الموقع: هل ال�صوت ا�صتهلالى اأم و�صطى اأم ختامى. اأ- 

ح�صان، د. تمام، مناهج البحث في اللغة، �ص102-101.  -40
ح�صان، د. تمام، ال�صابق، �ص147.  -41

انظر: الخولى، د. محمد على، الأ�صوات اللغوية، �ص 180.  -42
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البيئة القَبْلية: والمق�صود بها الأ�صوات التى ت�صبق ال�صوت ب�صكل مبا�صر، اأو  ب- 
غير مبا�صر.

مبا�صر،  ب�صكل  ال�صوت  تتلو  التى  الأ�صوات  بها  والمق�صود  البَعْدية:  البيئة  ج- 
مُحركة  العبرية  في  الحلقية  الأ�صوات  ياأتي  فيما  و�صندر�ص  مبا�صر.  غير  اأو 

بال�صكون المركب من خلال موقعية البداية، ثم الو�صط، ثم النهاية.
اأ- موقعية البداية: 

فتُحرك  وتنطق محقّقة،  العبرية  الكلمة في  بداية  الحلقية في  الأ�صوات  تاأتي 
�صفينة،  ה  אֳנִיָּ  ، אֲנִי  مثل:  ال�صكون،  موا�صع  في  المتحرك  بال�صكون  دائما 
אֲגֻדָּה رابطة، אֱמֶת حقيقة ، אֲנַחְנוּ نحن، הֲצָקָה اإزعاج، הֲבָאִי باطل، 

הֲבָרָה مقطع، הֲלָכָה �صريعة، עֲבַרְיָן مجرم - مذنب، עֲגוּנָה المراأة المعلقة، 

עֲבוֹדָה عمل، חֲבִיבוּת محبة، חֲבַט �صربة، חֳלִי مر�ص. 

وفي العربية تاأتي الأ�صوات الحلقية في موقعية البداية محققة نحو: اأمر، اأكل، 
ر، ولتُحرك الأ�صوات الحلقية - اأو اأيّ �صوت اأخر- في  ، حرَّ عَدَل، هم�ص، حكَّ
العبرية(  في  والمتحرك  المركب  ال�صكون  حالت  عدا  )ما  بال�صكون  الكلمة  بداية 

نظرا اإلى �صعوبة البدء ب�صاكن في اللغة العربية واللغات ال�صامية. 
ܐܶܓܳܪܳܐ  هلك،  �صاع،  ܐܶܒܰܕ  اأبوي،  ܐܰܒܳܗܳܝܳܐ  ال�صريانية)43(  وفي 

عمل،  �صنع،  ܥܒܰܕ  قَلَبَ،  ܗܦܰܟ  زهرة،  ܗܰܒܬܳܐ  تاأمل،  ܗܒܳܐ  �صقف، 
ܚܰܒܺܝܒ عزيز، �صديق، ܚܒܰܠ حملت، ولدت.

43- Costaz, Louis, Syriac- English Dictionary, dar el-machreq, beyrouth, 
2002.

 ،87 �ص  اللغوية،  الأ�صوات  اإبراهيم،  د.  واأني�ص   ،243/1 العراب،  �صناعة  �صر  جني،  ابن   وانظر: 
وب�صر، د. كمال.علم الأ�صوات، �ص303
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ب- موقعية الو�سط: 
تاأتي الأ�صوات الحلقية في و�صط الكلمة وتُحرك بال�صكون المتحرك في موا�صع 
אֲלוּת  הִגָּ �صادق،  נֶאֱמָן  فخر،  גַאֲוָה  مقال،  מַאֲמַר  نحو:  ال�صكون 
הִתְרַהֲבוּת  خُبِطَ،  נֶהֱלַם  مجهود،  מַאֲמָץ  م،  مُنَظَّ מָאֳגָד  خلا�ص، 
ناقل،  מַעֲבִיר  מַעֲרָכָה معركة،  הֲנִים كهنة،  כֹּ مُراجِع،  מַהֲדִיר  تطاول، 
מַחֲלֹקֶת  מָחֳלָן غفور،  מַחֲזֶה م�صرحية،  ر،  تكََدَّ נֶעֱצָב  מָעֳמָד مَوْقِف، 

מָצָאתָ،  نحو:  الو�صط  موا�صع عدة في  الهمزة في  العبرية  انق�صام. ولتُحقق 
. אן، לָאו كلاَّ- كلاَّ ثم كلاَّ רֹאשׁ، זֹאת، כָּ

عين  كانت  اإذا  بال�صكون  اأحيانا  وتُحرك  الحلقية  الأ�صوات  تاأتي  العربية  وفي 
اإلى  حركتها  نقل  بعد  العين  فيها  ت�صكن  التى  )فَعِل(  �صيغة  نحو:  حلقية  ال�صيغة 
الفاء فت�صبح ال�صيغة)فِعْل( مثل: �صِهْد، فِخْذ، كذلك بِئْ�ص واأ�صلها بئَِ�ص)44( وقد 
الُجحْدُ  هَبُ،  الرَّ و  هْبُ  الرُّ نحو:  بفتحها  ومرة  العين  ب�صكون  مرة  ال�صيغتان  تاأتي 

والَجحَدُ)45(.
واإذا كانت الف�صحى تحقق الهمزة، فاإن بع�ص اللهجات العربية ت�صهلها، وقد 
لت اإلى واو نحو: وِ�صَادَةٌ  رويت بع�ص الأ�صماء في العربية �صهلت فيها الهمزة وتحوَّ
اأَبْوؤرٌ  القليل  والجمع  البئر،  وهى  واإعاء)46(،  ووعاء  واإِ�صاح،  ووِ�صاح  واإِ�صادَةٌ، 
ال�صكيت(  )ابن  اآبار)47(.وي�صيف  فيقول  الهمزة  يقلب  من  العرب  ومن  اأبَاآر،  و 
اءَةٌ  في باب »همزه بع�ص العرب وترك همزه بع�صهم« قالوا: عباءَةٌ وعباية، �صَقَّ

ايةَ، وامراأة رثَّاءَةٌ ورثَّاية.)48( و�صَقَّ
انظر: الجندى، اأحمد علم الدين، اللهجات العربية في التراث، ال�صابق، �ص 237-235.  -44

ابن ال�صكيت، اإ�صلاح المنطق، �ص86.  -45
ال�صابق �ص160.  -46

ال�صابق، 147-146.  -47
ال�صابق، 159.  -48
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�صىء،  ܒܺܝܫܳܐ  ونطقا  خطّا  الهمزة  تحذف  وقد  ܒܺܐܝܫܳܐ  ال�صريانية  في 
ܡܶܐܢ  معبر  ܡܰܥܒܪܢܳܐ  موؤمن  ܡܗܰܝܡܢܳܐ  فهم  ذهن،  ܗܰܘܢܳܐ  حزين، 

ا�صماأزّ، ܡܚܶܠ �صعف ܡܥܰܣ قطع، �صق، ك�صر.
ج- موقعية النهاية: 

تاأتى الأ�صوات الحلقية في نهاية الكلمة مثل קָרָא قراأ، בָּרָא خلق، נָשָא 
הַלְבָּשָה  راأى،  רָאָה  حدث،  קָרָה  اأخطاأ،  חָטָא  خرج،  יָצָא  رفع، 
عرف،  יָדַע  �صمع،  שָמַע  �صبع،  שִׁבְעָה  عام،  שָׁנָה  �صنع،  עָשָׂה  ارتداء، 

גֶזַע جِذع، גָלַע ك�صف، שָלַח اأر�صل، לָקַח اأخذ، דָלַח كَدِرَ.

وفي العربية تاأتى جميع الأ�صوات الحلقية في نهاية ال�صيغ وتنطق محققة نحو: 
قراأ، �صمع، مفتوح، ولتراعى العربية دائما لم ال�صيغة الحلقية وتحريك ما قبلها 
و  قِمْعٌ  وردت  الحلقي.فقد  ال�صوت  لمجان�صة  العبرية  تفعل  ما  نحو  على  بالفتح، 
لَعٌ، ونِطْع ونِطَع.وت�صكين عين ال�صيغة هى لغة بنى تميم  لْعٌ و �صِ قِمَعٌ، وكذلك �صِ

اأما فتحها فلغة اأهل الحجاز)49(.
في  دائما  بقيمتها  احتفظت  الحلقية  الأ�صوات  جميع  اأن  �صبق  مما  ويلُاحظ 
بع�ص  من  تخل�صت  التى  العربية  اللهجات  بع�ص  عك�ص  على  الف�صحى  العربية 
الأ�صوات كالهمزة.اأما في العبرية، فاإنّ بع�ص الأ�صوات الحلقية احتفظت بقيمتها 
�صوت  احتفظ  حيث  الآخر.  البع�ص  في  القيمه  هذه  وفقدت  المواقع  بع�ص  في 
اإذا تحرك  المقطع  مُطلقا، ونهاية  المقطع  بداية  بعده �صوتاً حلقياً في  بقيمته  الهمزة 
بال�صكون المركب نحو: תֶאֱסֹף, מַאֲמָץ, מַאֲכָל اأو اإذا جاء بعد �صكون تام 

יִרְאֶה، נִשְאַר)50(. 

ابن ال�صكيت، اإ�صلاح المنطق،  68.  -49
قد ي�صقط �صوت الهمزة في بع�ص الأحيان على الرغم من تحريكه بال�صكون المركب مثل: נַחנּו)تكوين   -50
الرغم من تحريكه بحركة ق�صيرة  אֲנַחנּו، وقد يحذف على  بديلا عن  11/42()خروج8-7/16( 

مثل: חַד)حزقيال 30/33( بديلا عن אֶחַד. 
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باأن  المركب  بال�صكون  الهمزة  �صوت  تحرُك  حالت  »בלאו«)51(  ويف�صر 
المقطع منبورا.وبذلك  اإذا كان هذا  اإل  المقطع  نهاية  ي�صقط في  الهمزة ل  �صوت 
يمكننا- في كثير من ال�صيغ- اأن نف�صر فقدان �صوت الهمزة لقيمته الحلقية، بالإ�صافة 
اأخرى مثلا:  اأنها جاءت قيا�صا على �صيغ  اإمكانية تف�صير عدد من ال�صيغ على  اإلى 

מְצָאתֶם �صُهل فيها �صوت الهمزة في مقطع غير منبور قيا�صا على מָצָאתָ.

وتاأ�صي�صا على ما �صبق، ونتيجة لفقدانه قيمته الحلقية فقد فَقَدَ اأي�صا قدرته على 
اإغلاق المقطع، ومن ثم تطلب المقطع المفتوح حركة طويلة)52( حيث توقفت العبرية 
عن نطق �صوت الهمزة محققا ل�صيما في نهاية الكلمة، واأطالت الحركة ال�صابقة 

عليه.

وربما كان لذلك علاقة بفقدان العبرية لظاهرة الإعراب؛ حيث تحولت اأواخر 
الكلمات دائما اإلى ال�صكون وهو ما يعني - في هذه الحالة- ت�صكين �صوت الهمزة 
دائما، ومن ثمَّ تحقيقه اإذا وقع متطرفا، وهو الأمر الذى �صيوُلِد با�صتمرار ا�صتثقال 
في نطق �صوت الهمزة اإذا وقعت متطرفة ول �صيما اإذا �صُبق بحركة ق�صيرة لذلك 
فقدت الهمزة قيمتها الحلقية و خُففت دائما في نهاية الكلمة وتحولت اإلى �صوت 
مدّ بعد اإطالة الحركة ال�صابقة عليها؛ اإذ لي�صمح النظام ال�صوتي في اللغات ال�صامية 
ب�صكل عام بالتقاء فتحة واألف مدّ التقاءً مبا�صرا في مقطع واحد)53(. وربما يدعم ما 
ذهبنا اإليه ما نجده في اللغة العبرية من اختفاء �صوت الهمزة نطقا، والحتفاظ به 

בלאו, יהושע, תורת ההגה והצורות, הוצאת הקיבוץ המאוחד, מהדורה   -51
שלישת, 1979 , עמ׳ 51. וגם יודיצקי, אלכסיי, היחלשות העיצור )אל׳׳ף( 

בעברית המקראית, מחקרי לשון, ירושלים, 2011, עמ׳ 2-1
52- Kautzsch, E. , Gesenius Hebrew Grammar , Oxford , 1909, P.89)

יסודי הפונטיקה  ו גם:   , והצורות, עמ׳176.  תורת ההגה  יהושע,  בלאו,    
העברית, עמ׳17.

الأقط�ص، د. عبد الحميد، الإ�صباع ال�صوتي في المقاطع العربية - اأو�صاعه واأهميته في التعبير اللغوي   -53
مجلة علوم اللغة، القاهرة، العدد الثانى، المجلد ال�صاد�ص، 2003، �ص 19.
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ر�صما دون اأدنى قيمة �صوتية اإذا ما انتهت الكلمة ب�صكونين ثانيهما �صوت الهمزة 
مثل: שָוְא كذب، باطل، חֵטְא ذَنْب، اإثم. 

وغالبا ما يظهر �صوت الهمزة ك�صوت مدّ في الموا�صع التى كان حقه اأن يظهر 
فيها همزة محققة اأو �صوتا حلقيا »�صامتا«. ومن اأ�صهر الأمثلة على هذا التحول 
كلمة راأْ�ص في العربية التى تحولت في العبرية اإلى רֹאש، وروؤو�ص רָאשִים.
وقد ا�صتخدمت العبرية المتاأخرة والآرامية الهمزة في بع�ص الأحيان كحركة مثل: 

קָאם )هو�صع 14/10( بديلا عن קָם.)54( 

وقد ترتب على فقدان �صوت الهمزة لقيمته �صوتا حلقيا في اللغة العبرية اأن 
فقدت عبرية الم�صنا التمييز بين الأفعال معتلة اللام بالألف ومعتلة اللام بالهاء نحو 

לְמַלּאוֹת بدل من למלוא)55(

وربما جاء وقت واختفى فيه �صوت الهمزة من النطق تماما، وهو ما انعك�ص على 
كتابة العديد من المفردات في العهد القديم بدون الهمزة في مقابل موا�صع اأخرى 
وردت فيها بالهمزة نحو:)56( וַיְרַפּוּ)اأرمياء 8-11( في مقابل וַיְרַפְּאוּ)ارمياء 
اأول  שְׁאֵלָתִי)�صموئيل  مقابل  في   )17-1 اأول  שֵׁלָתֵךְ)�صموئيل   )14-6

 )27-1
وفي ال�صريانية تنُقل حركة كل األف بعدها �صاكن في اأول الكلمة اإلى الحرف 
الذى قبلها اإذاكان �صاكنا، وذلك لفظًا ل خطًا �صواء اأكانت الكلمة التى قبل الألف 
و  ܒܰܪܥܐ،  تلُفظ  التى  الأر�ص،  في  ܥܐ  ܒܐܪܰ نحو:  مفروقة  اأم  بها  مت�صلة 
54- Oleary, De Lacy, Comparative Grammar Of The Semitic Languages 

Amsterdam, Philo press, 1969, P.30
55- M.H.Seagl , A Grammar of Mishnaic Hebrew, Oxford, 1958, P.92.

בולוציקי, שמואל , שונות פונולוגית ומורפולוגית בעברית המדוברת ,   -56
תעודה, קובץ מחקרים של ביה׳׳ס למדעי היהדות)יח( , תל- אביב, 2002 

, עמ׳249-248.
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ܕܝܺܕܰܥܬܳܐ للمعرفة، التى تلُفظ ܕܺܝܕܰܥܬܳܐ)57(.
وفي العربية، نجد اأنه بينما حافظت الف�صحى على الهمزة في جميع الموا�صع، 
فاإن لهجات عربية مثل لهجة الحجاز قد تخل�صت من الهمزة، وجاء هذا التخل�ص 

في الحالت الآتية)58(: 
نحو:  الحركة  لتلك  منا�صب  مد  قلبت حرف  متحرك  وقبلها  ال�صاكنة  الهمزة   -1

يوؤمنون< يومنون، فاأذنوا < فاذنوا.
2- الهمزة المتحركة وقبلها متحرك، لها الأحوال الآتية: 

اأ- اأن تكون مفتوحة وقبلها �صم، ويغلب في هذه الحالة اأن تبدل الهمزة واوا، 
نحو: 

يوؤاخذ < يواخذ، الفوؤاد < الفواد.  
اأن تكون مفتوحة وما قبلها مك�صور، وفي هذه الحالة تبدل الهمزة ياء، مثل:  ب- 

خا�صئا < خا�صيا.
اأن تكون م�صمومة وقبلها مك�صور، وبعدها واو، في هذه الحالة تحذف الهمزة  ج- 

وي�صم ما قبلها لينا�صب الواو مثل: م�صتهزئون < م�صتهزون.
مثل:  الهمزة  تحذف  الحالة  هذه  في  مفتوح،  قبلها  وما  م�صمومة  تكون  اأن  د- 

ليطوؤون < ليطون.
المو�صل، )د.ط(، 1896، �ص 60.  ال�صريانية،  اللغة  نحو  ال�صهية في  اللُمعة  يو�صف،  اقليمي�ص  داود،   -57

وقارن.
 Moscati, Sabatino, An Introduction To Comparative Grammar Of The 

Semitic Languages, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1969, p. 62.
اأني�ص، د.ابراهيم، في اللهجات العربية، �ص70.   -58

اأحمد علم الدين، اللهجات العربية في التراث، ال�صابق، �ص 326، وال�صايب،  اأي�صا: الجندى،  وانظر   
د.فوزى، اأثر القوانين ال�صوتية في بناء الكلمة العربية، عالم الكتب الحديث، الأردن، )د.ط(، 2004، 

�ص 456.
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اأن تكون مك�صورة بعد ك�صر، في هذه الحالة تحذف الهمزة مثل: متكئين<  هـ- 
متكين.

3- الهمزة المتحركة وما قبلها �صاكن، تنقل حركة الهمزة اإلى ال�صاكن قبلها، وتحذف 
ولخرى.  > والأخرى  مثل:  كلمتين،  اأم  واحدة  كلمة  في  هذا  اأكان  �صواء 
)ابن  يرى  التى  ترا(  )لم  نحو:  العربية،  الكلمة  اآخر  في  الهمزة  تخفف  وقد 
جنى( اأن اأ�صلها )تَراَأْ( ثم اإن الراء لما جاورت، وهي �صاكنة، الهمزة متحركة �صارت 
الحركة كاأنها في التقدير قبل الهمزة، واللـفظ بها )لم  ترََاأْ( ، ثم اأبدلت الهمزة األفا 
ل�صكونها وانفتاح ما قبلها ف�صارت)ترا( فالألف على هذا التقدير بدل من الهمزة 

التي هي عين الفعل واللام المحذوفة للجزم.)59( 
ويفقد كذلك �صوت الهاء قيمته ك�صوت حلقي ويتحول اإلى �صوت مدّ في 
العبرية اإذا جاء متطرفا م�صبوقا بحركة طويلة، وفي هذه الحالة يتبع �صوت الهاء 
نطق الحركة ال�صابقة عليه، وقد ياأتى مدا للك�صر مثل: מוֹרֶה، יִגְלֶה، اأومدّا للفتح 
לָה(.اأما الحالت  לֹהַ )الم�صدر من גָּ ה، اأومدّا لل�صم مثل: גָּ مثل: קָרָה، עַתָּ
القليلة التى يحتفظ فيها �صوت الهاء بقيمته الحلقية في نهاية الكلمة، فيكون فيها 
בַהּ.ونظرا اإلى فقدان �صوت الهاء لقيمته الحلقية  الهاء بداخله علامة المبيق مثل גָּ
فاإن جميع الأفعال المنتهية بالهاء تخ�صع في العبرية لجميع ظواهر الإعلال)60(.وتاأتي 
هذه الحالة عك�ص اللغة العربية التى يتحول فيها �صوت الهاء اإذا جاء متطرفا اإلى تاء.

ابن جنى، �صر �صناعة الإعراب، 1 /76.  -59
.177 בלאו، יהושע، תורת ההגה והצורות، עמ׳    -60
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المبحث الرابع: ظاهرة القلقلة في العربية وعلاقتها بال�سكون المركب في العبرية

اأ- تعريف القلقلة

 - الحلقية  الأ�صوات  اإطار  خارج  تاأتي  القلقلة  اأ�صوات  اأن  من  الرغم  على 
اأن اأهمية هذا المبحث تكمن في البحث عن ظاهرة في  اإل  عنوان هذا البحث- 
الدور،  العبرية من حيث  اللغة  المركب في  ال�صكون  توازي ظاهرة  العربية  اللغة 
والأنماط، واأوجه ال�صبه، والظاهرة المق�صودة هنا هي ظاهرة القلقلة، اأو اأ�صوات 

القلقلة.

»المُ�صْرَبة«)61(. اأو  »المحقورة«،  اأو  اللقلقة«،  »حروف  كذلك  عليها  ويطلق 
طبخ«،  »قد  اأو  قطب«،  »جد  اأو  جد«،  »قطب  في:  الأ�صوات  هذه  وجُمعت 
اأن  هو  واحدة  مجموعة  في  الأ�صوات  هذه  ب�صم  �صمح  والذى  جد«،  اأو»طبق 
لأنه  كذلك  انفجارية«.و�صُميت  »وقفات  تُمثل  واأنها  مجهورة،  �صديدة  جميعها 

يجب قلقلتها؛ اأى تحريكها تحريكًا خفيفًا، اإذا وقعت �صاكنة)62(. 
القلقلة  اأ�صوات  تتبع  خفيفة  حركة  اإيجاد  في  �صروع  عن  عبارة  والقلقلة 
الوقف)ال�صكون(  من حالة  الأ�صوات  تلك  فتنتقل  �صكونها،  النفجارية)63( حالَ 

ب�صر، د. كمال.علم الأ�صوات، ال�صابق، �ص378.  -61
اأن تكون في  الوقوف عليها من  بق�صد  الكلمة حين تكون  اآخر  اأظهر في  القلقلة تكون  اأن  البع�ص  يرى   -62
و�صط الكلمة، وال�صبب في ذلك تجنب حدوث �صكت بين حرف القلقلة وما بعده.ويرى البع�ص الآخر 
اأن �صرط حدوث القلقلة هو �صكون هذه الحروف �صواء وقعت و�صطا، اأو متطرفة واإن كانت القلقلة في 
حالة الوقف اأبين منها في حالة الو�صل. )انظر: الحمد، د.غانم قدورى، الدرا�صات ال�صوتية عند علماء 

التجويد، مطبعة الخلود، بغداد، 1986، الطبعة الأولى، �ص 133(. 
توجد اأ�صوات انفجارية اأخرى مثل: الهمزة، والكاف، والتاء ومع ذلك ل تعُد �صمن اأ�صوات القلقلة   -63
وذلك لأن الأ�صوات النفجارية تتغلب على �صفة الخفاء باإحدى طريقتين: الأولى: هى التحريك بحركة 
اختلا�صية )القلقلة(، والثانية: هى جعل ال�صوت احتكاكيًا، اأو ت�صهيله مثل باقى الأ�صوات النفجارية. 
)راجع: عمايرة، د.اأحمد اإ�صماعيل، ظاهرة القلقلة والأ�صوات النفجارية، �صمن كتاب اأبحاث عربية 
في الكتاب التكريمى للم�صت�صرق الألمانى فولفديتر�ص في�صر، اإعداد واإ�صدار د.ها�صم اإ�صماعيل الأيوبى، 

الطبعة الأولى، 1994، �ص 119 وما بعدها(.
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اإلى حالة )�صبه الحركة()64(.وتتحدد هذه »الحركة الخفيفة«، اأو»�صبه الحركة« باأنها 
فالهواء  ال�صوت،  لإر�صال  الملت�صقة  النطقية  الأع�صاء  فك  عن  الناجمة  »الخلخلة 

الم�صتخدم في اإر�صال هذا ال�صوت من م�صتلزمات ال�صامت النفجارى«)65(.
اأو النفجارية  والهدف من القلقلة محاولة التغلب على خفاء �صفة الجهر، 
التى تُميز نطق الأ�صوات )ق، ط، ب، ج، د( حال �صكونها. »فالأ�صوات ال�صديدة 
المجهورة تميل دائما اإلى الهم�ص اإذا كانت �صاكنة، ولهذا اأطالوا الأ�صوات ال�صديدة 
اإذا  اأن ت�صبح مهمو�صة خ�صو�صا  بينها وبين  ليظُهروا جهرها، ويحَُولوا  المجهورة 
كانت �صاكنة.فالقلقة اإذًا لي�صت اإل مبالغة في الجهر بال�صوت لئلا ت�صوبه �صائبة من 

هم�ص«.)66(
�صيما في حالة  نطقًا وا�صحًا، ل  اأ�صوات »قطب جد«  اأن نطق  وتف�صير ذلك 
الوقف، م�صاألة ت�صتدعي جهدًا اأكبر نظرا اإلى �صفاتها، فلاأنها �صديدة )انفجارية( 
فاإن الهواء يحُب�ص معها حب�صًا تامًا، ولأنها مجهورة، فاإن النف�ص يُمنع من اأن يجري 
التحريك  هذا  ودُون  التحريك،  من  نوع  يتبعها  فاإنه  الجهد  هذا  ولتجنُب  معها، 
يحُب�ص الهواء انحبا�صًا كاملًا، فيترتب على ذلك خفاء ال�صفة المميزة لهذه الأ�صوات 
وهي النفجارية،)67( ومن ثمَّ اإ�صعافها.وينتهي هذا النحبا�ص بانفجار تُحدثه حركة 
خفيفة؛)68( هذه الحركة الخفيفة اأو ال�صويت عبارة عن اإطلاق الهواء بعد الوقفة 
الحادثة عند بداية النطق بال�صوت ال�صديد )المجهور( ليحَدث النفجار، فيكتمل 

نطق هذا ال�صوت ال�صديد ويتحقق.
ال�صعران د. محمود، علم اللغة - مقدمة للقارىء العربى، دار النه�صة العربية للطباعة والن�صر، بيروت،   -64

)د.ط(، )د.ت(، �ص161.
القرالة، د. زيد خليل، الحركات في اللغة العربية - درا�صة في الت�صكيل ال�صوتي، الأردن، عالم الكتب   -65

الحديث، الطبعة الأولى، 2004، �ص 30-29.
اأني�ص، د. اإبراهيم، الأ�صوات اللغوية، �ص157-156.  -66

انظر: ال�صعران د. محمود، ال�صابق، �ص161.  -67
عمايرة، د. اإ�صماعيل اأحمد، ال�صابق، �ص 108.  -68
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ب- طبيعة الحركة المنطوقة عند القلقلة وو�سفها 
فقد  الوقف على حروف )قطب جد(  يُ�صمع عند  الذى  القلقلة  اأما �صوت 
ا�صتُخدمت للتعبير عنه عدة م�صطلحات تعبر عن طبيعة هذه الحركة فهو»�صويت« 
و�صطى.)72(  حركة  اأو  تامة)71(،  غير  حركة  اأو  »نبرة«)70(،  اأو  اأو»�صوت«،   ،)69(

ويطلق عليه كذلك »حركة خفيفة اختلا�صية غير مكتملة«)73(. وتعُد هذه الحركة 
المختل�صة، اأو ال�صويت جزءا متمماً لنطق ال�صوت.)74( ومقدار الحركة المختل�صة- 
كما اأثبتته التجارب المعملية، وقيا�ص التردد- اأقل من الحركة الق�صيرة في الطول، 
�صبيل  على  المحققة  الك�صرة  تردد  بلغ  اإذ  للق�صير،  تق�صير  فالختلا�ص في حقيقته 

مثال 0.560 من الثانية، وكان تردد الك�صرة المختل�صة 0.167 من الثانية)75(
اأوجه تحر�ص في  ثلاثة  القلقلة  اأداء  كيفية  القراءة في  علماء  عند  والم�صهور 
اأغلبها على اتباع القلقلة بحركة ماقبلها، اأو ما بعدها من الحروف اأي فتح، اأو �صم، 

اأو ك�صر، وذلك بغر�ص اإحداث نوع من التوافق الحركي، وهذه الأوجه هي:)76(
بت القلقلة اإلى  الأول: اأن تتبع القلقلة حركة ما قبلها فاإن كان ما قبلها مفتوحًا قُرِّ
الفتح، نحو: )لِيقَْطَعَ()77( واإن كان ما قبلها م�صمومًا قُربت القلقلة اإلى ال�صم نحو: 

�صيبويه، الكتاب، 4/ 174.  -69
ال�صعران د. محمود، ال�صابق، نف�صه.  -70

الحمد، د.غانم قدورى المدخل اإلى علم اأ�صوات العربية، من�صورات المجمع العلمى، بغداد، )د.ط(،   -71
2002، �ص 132.

اأعلى نقطة في الل�صان و�صط منطقة الحركات  هى �صوت تكون فيه ال�صفتان في و�صع محايد، وتكون   -72
تقريبا.

عمايرة، د. اإ�صماعيل اأحمد، ال�صابق، نف�صه.   -73
ب�صر، د. كمال.علم الأ�صوات، ال�صابق، �ص380.  -74

ا�صتيتية، د.�صمير �صريف، علم الأ�صوات النحوى، ومقولت التكامل بين الأ�صوات، والنحو، والدللة،   -75
دار وائل للن�صر، عمان، الطبعة الأولى، 2012، �ص183-181.

المر�صفي، د. عبد الفتاح ال�صيد العجمي، هداية القاريء اإلى تجويد كلام الباري، مكتبة طيبة، المدينة   -76
المنورة، الطبعة الثانية، )د.ت(، �ص87.

اآل عمران 127.  -77
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)مُقْتَدِر()78(، واإن كان ما قبلها مك�صورا قُربت القلقلة اإلى الك�صر نحو: )قِبْلَة()79( 
الثانى: اأن تقُرب اإلى الفتح مطلقا دون النظر اإلى الحركة ال�صابقة.الثالث: اأن تتبع 

القلقلة حركة ما بعدها من الحروف لتتنا�صب الحركات.

فى مقابل هذه الأوجه الثلاثة نجد اأن ال�صكون المركب في اللغة العبرية يتركب 
دائما من �صكون، وحركة ولهذا �صُمى بال�صكون المركب. وقد ياأتي هذا ال�صكون 
ח( وينطق كما لو كان الحرف محركا بحركة  مركبا مع حركة فتح ق�صير)חֲטַף פַּתָּ
فتح ق�صير، اأو مركبا مع حركة فتح طويل)חֲטַף קָמַץ( وينُطق كما لو كان الحرف 
סֶגּוֹל(،  ك�صرممال)חֲטַף  حركة  مع  مركبا  اأو  ممال،  ق�صير  �صم  بحركة  محركا 
وينطق كما لو كان الحرف محركا بحركة ك�صر ق�صير ممال، وهذا النوع من ال�صكون 
في العبرية هو �صكون متحرك اأى يعامل على اأنه �صبه حركة، اأو حركة مختل�صة.
ونطقها  العربية،  اللغة  في  اأدائها  وكيفية  القلقلة،  �صوت  لطبيعة  والمتاأمل 
اإلى  ت�صبه  اأمام حركة  اأننا  يلاحظ  اأوالك�صر،  اأوال�صم،  الفتح،  اإلى  مائلة  اأو  مُقربة 
الفارق  اأن  �صبق- غير  كما  العبرية -  اللغة  المركب في  ال�صكون  حد كبير حركة 
�ص علامة تعُبر بها عن حركة القلقلة  اأن العربية لم تخُ�صِّ بين العربية والعبرية هو 
على عك�ص العبرية التى خ�ص�صت علامات للتعبير عن الحركات الفرعية ومن بينها 
ال�صكون المركب الذى خ�صت به الأ�صوات الحلقية لتحريكها به بديلا عن ال�صكون 
الب�صيط.وهو ما يعك�ص حر�ص نظام التنقيط الما�صوري العبري على ت�صجيل جميع 
ر�صم  العبري في  الخط  يجتهد   » كانتينو:  يقول  ال�صوتية.  والأجرا�ص  الحركات، 
جميع الأجرا�ص الحركية بدقة ت�صبه دقة كتابتنا ال�صوتية، وبخلاف ذلك فاإن الر�صم 
العربي ر�صم وظائفي اأى اأنه ليرُاعَى فيه كل المقابلات الجر�صية التى تميز بين ال�صيغ 

القمر 55.  -78
البقرة 144.  -79
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النحوية، اأو الألفاظ...«)80( 
المركبة  وخ�صو�صا  الحركات-  جميع  ت�صجيل  على  الحر�ص  هذا  كان  وربما 
- �صببًا رئي�صًا في احتفاظ اللغة العبرية بنظام تحقيق الأ�صوات الحلقية التى فُقد 
معظمها في اأغلب اللغات ال�صامية - عدا اللغة العربية التى احتفظت بها كاملة - و 

�صنتناول فيما يلي الأ�صوات الحلقية من حيث: 
اأول: المخارج، وال�صفات. 

ثانيا: الموقعية )ال�صياق ال�صوتي(.
المبحث الخام�س: اأ�سباب ن�ساأة ال�سكون المركب في اللغة العبرية.

تحتاج الأ�صوات الحلقية اإلى جهد ع�صلي لإ�صدارها ول �صيما اإذا كانت �صاكنة 
مما يجعلها عر�صة لل�صعف اأكثر من غيرها من الأ�صوات، وربما و�صل الأمر اإلى حد 
�صياعها من بع�ص اللغات.)81( ونظرا اإلى اأن هذه الأ�صوات تنُطق ب�صرعة اأكبر مع 
ال�صوت التالى لها اإذا ماكانت �صاكنة مما يجعلها عر�صة للاإدغام في ال�صوت التالى 
ال�صياع  من  الأ�صوات  الحفاظ على هذه  العبرية في  اللغة  رغبة  اإلى  ونظرا  لها، 
�صواء في �صورة فناء في ال�صوت التالي لها، اأو الخفاء اأثناء النطق، اأو في �صورة 
فقدان تامّ لل�صوت، فقد بحثت عن و�صيلة ت�صمن بها ا�صتمرار الأ�صوات الحلقية، 
بجـــــــوار علامة  الما�صورا  علماء  اأ�صاف  فقد  لذلك  ال�صياع.  من  عليها  والحفاظ 
ال�صكون )ְ  ( اإحـــدى علامــات الحركـــات الثلاث) ַ /ָ  /ֶ ( ليعتمد عليها ال�صوت 

الحلقي، ويقُراأ مُحركًا بن�صف حركة)82(.

التون�صية، مركز  العربية، الجامعة  اأ�صوات  القرمادى(، درو�ص في علم  كانتينو، جان، )ترجمة: �صالح   -80
الدرا�صات والبحوث، 1966، )د.ط(.�ص155- 156.

انظر: �ص 4-5 من هذا البحث.  -81
ילין, דוד, דקדוק הלשון העברית, עמ ׳ 97 -98.  -82
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والدليل على ذلك هو وجود العديد من مفردات العهد القديم حُركت فيها 
بع�ص الأ�صوات غير الحلقية ب�صكون مركب، وكان يفُتر�ص ت�صكينها جميعها خ�صية 

اإدغام هذه الأ�صوات فيما بعدها، ومن هذه الحالت: 
�صاكنا - 1 اأولهما  كان  اإذا  المركب  بال�صكون  المتماثلين  الحرفين  اأول  تحريك 

סֹכֲכִים)خروج  פינחס«)83(:  »רבי  قراأ  حيث  الب�صيط  بال�صكون 
و وהִתְפּוֹרֲרָה،  )اأرمياء1/5(،  وשׁוֹטֲטוּ  20/25و9/37(، 

הִתְמוֹטֲטָה )اأ�صعياء19/24( حيث ينطق ال�صكون حركة فتح ق�صير.

»بجد - 2 اأ�صوات  من  واأخرى  انفجارية،  واأ�صوات  �صفيرية،  اأ�صوات  تحريك 
حُركت  ولكنها  جميعها  تُ�صكن  اأن  يفُتر�ص  وكان  المركب،  بال�صكون  كپت« 
في الن�ص الما�صوري بال�صكون المركب، وذلك حفاظا على طريقة قراءة هذه 

الأ�صوات، اإذ من الواجب اأن تميل اإلى الفتح، مثل)84(: 
اأ�صوات �صفيرية بعد واو العطف المحركة بحركة »ال�صوروق« مثل: וּֽזֲהַב  اأ- 

)تكوين 12/2(.
اأ�صوت اأنفمية بعد حركة »الحيريق« مثل: אִמֲרוֹת )مزمور7/12(.   ب- 

קֲתוֹת )تكوين  )اأرمياء28/22(،  בְּשִֽׁ הֽוּטֲלוּ  مثل:  انفجارية  اأ�صوات  ج- 
38/30(، וּֽטֳהָר)اأيوب 9/17( וּֽקֲרָב- לִבּוֹ  )مزمور 22/55(.

יִרְדֲּפֶךָ   )17/3 )تكوين  אכֲלֶנָּה  תֹּֽ »مثل:  تجد  »بكف  من  اأ�صوات  د- 
)حزقيال6/35(.

ספר  דותן(,  ומחקרים: אהרון  עם מבואות  בן משה)הוציאו  ר׳ אהרון   -83
מהדורה,  בלי  העברית,  ללשון  האקדמיה  הוצאת  הטעמים,  דקדוקי 

1967 , עמ׳98.
בן אשר , ספר דקדקי הטעמיעם, עמ׳190.   -84
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األ يكون في حالة الوقف  وزن)פׂעִי( في حالة وجود ال�صم المفرد ب�صرط  هـ- 
مثل: דֳּמִי)ا�صعياء6/62( צֳרִי)تكوين43/ 11(. 

نادرة  موا�صع  القديم، في  العهد  اآرامية  الظاهرة كذلك في  ووُجدت هذه 
الطويلة  الفتحة  مع  المركب  ال�صكون  بحركة  القاف  �صوت  حُرك  حيث  جدا؛ 
ويرى   ،)14/4 )عزرا  קֳבֵל   ،)14/4 קֳבֵל )عزرا  نحو:  קָמַץ(  ׁ)חֲטַף 

د.»يو�صف متى قوزى« اأن هذا ال�صوت ربما كان ينُطق مثل الهمزة على نحو ما 
هو موجود في بع�ص اللهجات العربية مثل اللهجة الم�صرية وال�صورية.)85( 

فالأ�صوات الحلقية تكون اأ�صعف واأكثر عر�صة للفقد اإذا كانت �صاكنة بال�صكون 
كُل،  الهمزة فى:  اأ�صقطت  التى  العربية  اللهجات  بع�ص  مثلما حدث في  الب�صيط 
اليهود في  بع�ص  ينطق  واأَخَذَ)86(. كذلك  واأحد،  اأُاأْكُل،  بديلا عن:  وخُذ  وحَد، 
�صرق اأوروبا العين مثل الياء اإذا ما كان �صكونها ب�صيطا، واأغلقت المقطع في و�صط 

الكلمة مثل: שָמַיְתִי بديلا عن שָמַעְתִי )87(
ى الدور الأكبر في احتفاظ اللغة العبرية  يتبين مما �صبق اأن ال�صكون المركب اأدَّ
بالأ�صوات الحلقية، وخ�صو�صا الهمزة والهاء؛ ذلك اأن الأ�صوات الحلقية - كما 
في  مدّ  اأ�صوات  اإلى  وتحولت  الحلقية،  قيمتها  لفقدان  عر�صة  اأكثر  كانت  �صبق- 
التى  لتلك  خلافاً  الكلمة(،  المركب)نهاية  بال�صكون  فيها  تُحرك  لم  التى  الموا�صع 

حُركت فيها بال�صكون المركب كما �صبق واأو�صحنا.

قوزى، د.يو�صف متى، اآرامية العهد القديم، من�صورات المجمع العلمى العراقى، د.ط، بغداد، 2006،   -85
�ص 68.

عبد المجيد، د. محمد بحر، بين العربية ولهجاتها والعبرية، �ص51.  -86
סגל, יסודי הפונטיקה , עמ׳ 19-18.  -87
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القوانين  �سوء  في  بال�سكون  المحركة  الحلقية  الأ�سوات  ال�ساد�س:  المبحث 
ال�سوتية.

اأولً: �سيغ حلقية الفاء 
يلاحظ المتاأمل لل�صكون المركب الذى تُحرك به فاء الفعل وال�صم الحلقية اأن 
هذا ال�صكون ينق�صم اإلى ق�صمين بناء على مو�صع ال�صكون الذى ياأتي في مو�صعه: 

الق�سم الأول: 
هو مو�صع ال�صكون المتحرك اإذ تُحرك فيه فاء الفعل وال�صم الحلقية بال�صكون 
المركب مطلقا كما هو الحال في زمن الما�صى مع �صمائر جمع المخاطبين والمخاطبات 
نحو: עֲזַבְתֶם, עֲבַדְתֶּן, חֲשַבְתֶּן، والأمر אֱמַץ!، وفي ال�صم تُحرك الفاء 
نحو:  الفاء  حلقي  الفعل  من  פְּעִילָה  الم�صتق  ال�صم  �صيغة  في  مركب  ب�صكون 
אֲכִילָה, חֲשִיבָה, אֲמִירָה. وكذلك وزن פְּעֵלָה نحو: עֲבֵרָה ووزن 

نحو)88(:  العبرية  في  الألوان  على  الدللة  في  ا�صتخدامه  ي�صيع  الذى  פְּעַלְעַל 

)اأمثال  הֲפַכְפַּךְ   )12/23 )اأرمياء  חֲלַקְלַק   ،)6/5 )ق�صاه  עֲקַלְקַל 

8/21(، وجاءت عليه اأ�صماء بع�ص الألوان مثل אֲדַמְדַם )لويون 43/13( 
עֲגַלְ גַּל.وكذلك بع�ص �صيغ الجمع نحو: חֲיָליִם، חֲכָמִים، עֲיָרִם.

الق�سم الثانى: 
هو مو�صع ال�صكون التامّ، اإذ تقع فيه فاء الفعل الحلقية في نهاية مقطع، وت�صبقها 
دائما حروف ال�صتقبال كما هو الحال في زمن ال�صتقبال، اأوحروف الزيادة في 
הִתְפַּעֵל، وكذلك  הֻפְעַל ،  הִפְעִיל،  נִפְעַל،  الأوزان الفعلية المزيدة مثل: 
ال�صرف  في  مقارنة  درا�صة   - الدللية  الوظائف  ذات  ال�صمية  الأوزان  عيد،  ع�صام  مغيث،  راجع:   -88
�صم�ص،  الآداب، جامعة عين  من�صورة، كلية  ال�صامية، ر�صالة دكتوراه غير  اللغات  بع�ص  والدللة بين 

2008، �ص84.
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מַקְטֶלֶת  הַקְטָלָה،  נִקְטָל,  الأوزان ال�صمية المزيدة مما فاوؤه حلقية مثل: 
מַקְטֵלָה,  מַקְטָלָה)מִקְטָלָה(,  מִקְטָל,  מִקְטוֹל,  )מִקְטֶלֶת(, 

מִקְטֹלֶת, מִקְטָל , מִקְטָלָה. وياأتى هذا الق�صم في نمطين: 

النمط الأول: 
تُحرك فيه الفاء الحلقية في بال�صكون المركب، وعادة ما تجان�ص حركة ال�صوت 
اأو التباع وهو  بالن�صجام الحركي،  ال�صابقة عليه، وهو ما يعرف  الحلقي الحركة 
ب�صىء من  تتجاور حركتان ويت�صم نطقهما  اللغة عندما  اإليه  تلجاأ  المماثلة  لون من 
ما  وهو  للخفة)89(  طلبا  الأخرى  جن�ص  اإلى  اإحداهما  تغيير  ذلك  عن  فينتج  الثقل 
يقوى الرتباط في البنية ال�صرفية ويجعل اأجزاءها المقطعية متما�صكة، وعولج هذا 
النوع تحت م�صطلحات عديدة مثل: المزاوجة، والم�صاكلة، و المجان�صة، والحمل 

على الجوار.)90(
و في هذا النمط تُ�صكِل فاء الفعل اأو ال�صم مع الحركة ال�صابقة عليها مقطعا 
مفتوحًا، نحو: יַעֲמֹד, יַחֲשֹף, יַהֲרֹס, יֶעֱרַב , יֶחֱזַק יַעֲשֶׂה , הֶאֱשִים 
, הֶאֱזִין , נֶאֱסַפְנוּ , מַאֲמִין, נֶאֱמָן, מַאֲפֵרָה, מַעֲבֹרֶת, מַעֲרוֹך.

المخاطبة،  �صمائر  مع  الحلقية  الفعل  عين  تحريك  النمط  هذا  في  ويلاحظ 
اأولهما  متتاليان؛  متحركان  �صكونان  الحالة  هذه  في  فيلتقى  بال�صكون،  والغائبين 
الفعل،  �صكون عين  ب�صيط وهو  وثانيهما  الحلقية،  الفعل  فاء  �صكون  مركب وهو 
اللغة  في  ال�صوتي  النظام  ي�صمح  ول  ثانٍ،  ك�صكون  موقعه  بحكم  متحركا  وجاء 
العبرية بهذا التتابع ال�صوتي)91( فيتحول ال�صكون المركب )حركة فاء الفعل( اإلى 

اأحمد، د.محمد فريد، ظاهرة الثقل و الخفة -درا�صة لغوية، مجلة علوم اللغة، القاهرة، العدد الرابع،   -89
المجلد العا�صر، 2007، �ص 59.

الأقط�صن، د. عبد الحميد، ال�صباع ال�صوتي في المقاطع العربية، �ص47.  -90
ילין, דוד, דקדוק הלשון העברית, עמ׳ 106.  -91
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אֱסְפִי(، יַעַזְבוּ )بدل من יַעֲזְבוּ(،  אֶסְפִי )بدل من תֶּ حركة كاملة مثلا: תֶּ
الرغم من  יֶאֱרְכוּ(، وعلى  من  יֶאֶרְכוּ)بدل  יָעֳמְדוּ(  )بديلا عن  יָעָמְדוּ 

عليه في هذه  ويطلق  متحركا  كما هو  يبقى  الفعل  �صكون عين  فاإن  التحول  هذا 
الحالة )שוא מרחף( »�صكون مُقلقل« وتظل حروف »بجد كپت« - اإذا كانت 
لم الفعل- رخوة كما هى. ويظهر هذا النمط في الأ�صماء، ل�صيما عند ات�صال 
מַאֲכָל,  مخباأ،  מַחֲבוֹא  כַּאֲשֶר,  וַאֲנִי,  مثل:  الن�صب  بحروف  الأ�صماء 

מַעֲשָיו. 

النمط الثانى: 
تُحرك في هذا النمط الفاء الحلقية بال�صكون الب�صيط، كما تُ�صكِل فاء الفعل مع 
יַחְפֹּר,  יֶחְכַּם,  יַחְתֹּר,  יַחְמֹד,  الحركة ال�صابقة عليها مقطعًا مغلقًا، نحو: 
מַחְבֵּט  الأ�صماء  הֶחְשִיך. وفي  הֶחְמִיץ,  הֶחְלִיט,  נֶחְתַּךְ,  יַחְפֹּץ, 

מַעְבָּדָה,  מֶחְלָף,  מַחְבֶּרֶת,  ثورة  מַהְפֵּכָה  تو�صيل،  ר  מַחְבָּ منف�صة 
נֶהְדַּר.

في  خ�صو�صا  �صوؤالين  بنمطية  الثانى  الق�صم  ل�صيما  التق�صيم-  هذا  ويطرح 
مجال الفعل: 

الأول: لماذا تُحرك الفاء الحلقية تارة بال�صكون الب�صيط، وتارة بال�صكون المركب؟ 
حركة  اإلى  تارة  الفاء  حلقي  الفعل  في  ال�صابقة  حركة  تتحول  لماذا  الثانى: 
الك�صر الق�صير الممال)סֶגוֹל( نحو: יֶחְכַּם, נֶחְתַּךְ، وتارة اإلى الفتح الق�صير 
ח( نحو: יַעֲמֹד، יַחֲשֹׂף ؟ وهل يوجد ارتباط بين حركة ال�صابقة، وحركة  )פַּתָּ

عين الفعل؟
رك الفاء الحلقية تارة بال�سكون الب�سيط، وتارة بال�سكون المركب  اأولً: لماذا تحُح
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�سواء في الفعل اأو ال�سم؟
يتحدث »ברגשטרסר« عن قاعدة تتحكم في ت�صكين فاء الفعل الحلقية 
بال�صكون الب�صيط ل�صيما في الما�صي والم�صتقبل من الوزن الب�صيط)קַל(، وكذلك 
اإلى  الميل  تزايد  على  القاعدة  هذه  ترتكز  הֻפְעַל  و  הִפְעִיל  و  נִפְעַל  اأوزان 
اأحد الأ�صوات  الفعل  اإذا كانت عين  الب�صيط  بال�صكون  الفعل الحلقية  ت�صكين فاء 
اأخرى  ناحية  ومن  ناحية،  من  هذا  كپت«  »بجد  اأ�صوات  وخ�صو�صا  النفجارية 
وفقا لترتيب الأ�صوات الحلقية א-ה-ע-ח هاتان القاعدتان لتعملان بمعزل عن 
بع�صهما البع�ص، فهما متقاطعتان، لذا قد نح�صل على تذبذبات وا�صحة)92(. وقد 
فاء  حُركت  حيث  القاعدة؛  هذه  توؤيد  القديم  العهد  في  عديدة  �صواهد  وردت 
الفعل الحلقية بال�صكون الب�صيط في زمن ال�صتقبال وفقا لعين الفعل، على النحو 

الآتي: 
اإذا كانت عين الفعل من اأ�صوات »بكف تجد« نحو: יַאְדִּימוּ )اأ�صعياء18/1( 
נֶאְדָּר  )خروج11/15(، יֶּאְפֹּד )لويون 7/9(، נֶהְפַּךְ)خروج 15/7(، 

)عدد  נַעְבְּרָה   ،)22/21 )عدد  אֶעְבְּרָה  נֶהְפְּכוּ )مزمور57/78(، 

17/20(، תַעְדִּי )اأرمياء 30/4(.
اإذا كانت عين الفعل اأحد الأ�صوت النفجارية الأخرى مثل الطاء، اأو القاف، - 1

نحو: 
יַעְקֹב )اأرمياء - 2 תֶּאְטַר)مزمور16/69(،  יַאְטֵם )مزمور5/58(، 

)اأمثال19/29(،  נֶעְקַשׁ  )تكوين36/27(،  יַּעְקְבֵנִי   ،)3/9
יַעְטֶה )لويون 45/13(.

ברגשטרסר ג. )תרגם מגרמנית: מרדכי בן אשר( , דקדוק הלשון העברית,   -92
הוצאת ספרים על שם י«ל מאגנס, ירושלים, מהדורה שנייה, 1982, עמ׳ 

.503
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ويذهب »בלאו«)93( اإلى كثرة احتفاظ فاء الفعل الحلقية ب�صكونها الب�صيط 
عبد  »رم�صان  د.  اإليه  يذهب  ما  نف�صه  وهو  كپت«،  »بجد  اأ�صوات  قبل  ل�صيما 
ب�صكون مركب مجان�ص لحركة  تُحرك  الحلقية  الفعل  فاء  اأن  يذكر  عندما  التواب« 
حرف ال�صتقبال اإل في بع�ص الحالت منها: اإذا كانت عين الفعل من اأ�صوات »بجد 
كپت« فاإن الفاء الحلقية تُ�صكن بال�صكون الب�صيط مثل: יֶחְכַּם، יַחְפֹּץ)94(. وهو 
ما نلاحظه كذلك في الأ�صماء التى عينها حرف من حروف بكف تجد اأو انفجارية 
نحو: הַחְכָּמָה، מַעְבָּדָה، הַחְכֵּר، נֶהְדַּר، הַחְטָאָה التى حُركت فيها 

فاء ال�صم الحلقية بال�صكون التام مع ت�صديدحرف )بكف تجد( بال�صدة الخفيفة.
واكتفوا  الظاهرة،  لهذه  تف�صيرا  يقدموا  لم  الراأي  هذا  اأ�صحاب  اأن  غير 
ربما   - تف�صيرا  نطرح  يجعلنا  الذى  الأمر  وهو  فقط.  اإليها  الإ�صارة  اأو  بر�صدها، 
يكون مقبول - حول ماهية العلاقة بين ت�صكين فاء الفعل اأو ال�صم الحلقية بال�صكون 
اأحد  اإذا كانت  ال�صم  اأو  الفعل  الب�صيط - وخ�صو�صا �صوت الحاء - وبين عين 

اأ�صوات »بجد كپت« 
هى  الهمزة  با�صتثناء  الحلقية  الأ�صوات  جميع  اأن  اأو�صحنا)95(  اأن  �صبق 
اأ�صوات احتكاكية، ومن المعلوم كذلك اأن اأ�صوات »بجد كپت« قد تاأتى انفجارية 
)�صديدة( في حالة ت�صكين ما قبلها بال�صكون الب�صيط، اأو �صُددت ب�صدة ثقيلة، وقد 
تاأتى احتكاكية)رخوة( اإذا حُرك ما قبلها بال�صكون المتحرك )�صواء كان ب�صيطًا اأو 

مركبًا( اأو خلت من الت�صديد.
مركب،  ب�صكون  حُركت  )الحتكاكية(  الحلقية  الفعل  فاء  اأن  ت�صورنا  فاإذا 
وكانت عين الفعل اأحد اأ�صوات »بكف تجد« فاإنها �صتكون احتكاكية هى الأخرى 

בלאו , יהושע , תורת ההגה והצורות עמ׳ 152.  -93
عبد التواب، د.رم�صان، في قواعد ال�صاميات، �ص 69.  -94

انظر المبحث الثاني.  -95
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بحكم ال�صكون المتحرك ال�صابق عليها. ومن ثمَّ �صنح�صل على �صل�صلة �صوتية ت�صم 
�صوتين متماثلين في �صفة واحدة هى �صفة الرخاوة، واإذا علمنا- كما يقول د. 
اإبراهيم اأني�ص - اأن الأ�صوات تختلف فيما تتطلبه من جهد ع�صلى للنطق بها، واأن 
الأ�صوات الرخوة من اأ�صق الأ�صوات بوجه عام)96( - نظرا اإلى طبيعة الأ�صوات 
عائق- دون  طويلة  لفترة  نطقها  ويمكن  بحُريّة  الهواء  معها  يخرج  التى  الرخوة 
اأدركنا مدى المجهود الع�صلى الذى يتطلبه نطق الأ�صوات الرخوة منفردة، هذا 
المجهود الذى يزداد في حالة تجاور �صوتين احتكاكيين هما فاء الفعل الحتكاكية، 

وعين الفعل الحتكاكية »بجد كپت الرخوة«.
من  نوع  اإحداث  اإلى  العبرية  اللغة  عمدت  المجهود  هذا  من  وللتخل�ص 
المخالفة ال�صوتية)97( بين �صفات فاء الفعل وعينه)98( وذلك بالتخل�ص من رخاوة 
عين الفعل، عن طريق ت�صكين فاء الفعل الحلقية بال�صكون الب�صيط ومن ثمَّ تتحول 
عين الفعل »بجد كپت« اإلى �صوت انفجارى )�صديد( فتحدث المخالفة المطلوبة 
النطق  للمتحدث �صهولة في  ال�صفات، ويتحقق  مُتَحدي  النطق ب�صوتين  لتجنب 

واقت�صاد في الجهد.

اأني�ص، د. اإبراهيم، الأ�صوات اللغوية.�ص 196.  -96
المخالفة عبارة عن تعديل ال�صوت الموجود في �صل�صلة الكلام بتاأثير �صوت مجاور، بما يوؤدى اإلى زيادة   -97
اأو مت�صابهان في  ن�صبة الخلاف بين ال�صوتين. وهى عك�ص المماثلة ففى المخالفة يتعاقب �صوتان مثلان، 
مقطع واحد مما ي�صعب النطق بهما لتطلبهما جهدا ع�صليا زائدا في النطق فيتم مخالفة اأحدهما ب�صوت 
بنية الكلمة الأ�صلية والآخرى جاءت في  اإذا توالت حركتان متماثلتان احداهما في  اآخر. وفي العبرية 
�صكل لحقة فاإن الأولى تخالف الثانية نحو: חִיצון بديلا عن חוֹצוֹן كذلك نجد רִאשוֹן بديلا عن 
חֲשִיבוֹת  منها:  ي�صتق  חָשוּב  דחוּפוֹת -  بديلا عن  דְחיפוֹת  منها:  ي�صتق  דָחוּף  רֹאשוֹן- 

بديلا عن חשוּבוֹת.
ت�صتخدم العبرية الدارجة هذا القانون في العديد من الأفعال مثل: الفعل הִכְחִיש كان يجب اأن تنُطق   -98
فاء الفعل )כ( رخوة وذلك وفقا للقواعد ال�صوتية للغة العبرية غير اأن معظم المتحدثين بالعبرية ينطقون 
الجذور:  مع  الظاهرة  وتتكرر هذه  الكاف(،  )ت�صديد  انفجارية  الفعل  فاء  بنطق  חִיש  הִכְּ الفعل  هذا 

כ-ח-ל / כ-ח- ד اإذا جاءت في اأوزان: הִפְעִיל، و הֻפְעַל.
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فى مقابل ما�صبق نجد في العهد القديم حالت اأخرى �صكنت فيها فاء الفعل 
فيها  الفعل  اأن عين  الرغم من  الب�صيط في زمن ال�صتقبال على  بال�صكون  الحلقية 
)مزمور7/65(،  נֶאְזָר،  نحو:  انفجارية  اأو  تجد«  »بكف  اأ�صوات  من  لي�صت 
 ،)5/5 )لويون  יֶאְשַׁם   ،)6/14 )خروج   )29/46 )تكوين  יֶּאְסֹר 

יַעְשֹׂר )�صموئيل الأول 15/8(، יַעְזְרֶךָּ)تكوين 25/49( ، יַּעְזְרוּ )ملوك 

הֶעְמִיק  )لويون 13/4(  נֶעְלַם  )اأرمياء 17/15(،  אֶעְלֹז  اأول 7/1(، 
)ا�صعياء 33/30(، נֶעְצַב )�صموئيل الأول 34/20(، יֶעְשַׁן)تثنية29/ 19(.

واإذا تاأملنا هذه الحالت �صنجد اأن عين الفعل تنق�صم فيها اإلى ق�صمين: 
الأول: عين الفعل فيه �صوت رخو، وهو: זָ /סֹ/שֹֹ/ש /צַ، والثاني: عين 
الفعل فيه �صوت متو�صط اأى بين ال�صدة والرخاوة وهو: ל / מ، ومن ثمََّ �صيتجاور 
�صوتان متماثلان من الأ�صوات الرخوة، ونظرا اإلى طبيعة نطق الأ�صوت الرخوة 
التى يخرج معها الهواء بحرية، ويمكن نطقها لفترة طويلة دون عائق،)99( وهو ما 
متتالين، وهنا -  لنطق �صوتين احتكاكيين  اللازم  النفَ�ص  اأكبر من  �صيتطلب قدراً 
فيما نعتقد - لجاأت اللغة العبرية اإلى تحريك فاء الفعل الحلقية بال�صكون التام ليمثل 
حالة وقف وا�صتراحة وبداية جديدة للنَفَ�ص يحتاج اإليها المتحدث ليوا�صل بعدها 
النطق بعين الفعل الرخوة من »النقطة �صفر«؛ اأي كما لو كانت عين الفعل الرخوة 

تنُطق في البداية ولي�صت �صوتا تاليا ل�صوت رخو.)100( 
وثمة ظواهر اأخرى - تلفت النتباه- ترتبط بفاء الفعل الحلقية: 

اأني�ص د. اإبراهيم، الأ�صوات اللغوية.�ص 197.  -99
الحلقية  الفعل  فاء  فيها  �صُكنت  اأفعالً  نجد  حيث  الإطار  هذا  في  وردت  التى  ال�صتثناءات  بع�ص  ثمة   -100
بال�صكون  حُركت  وتارة  الفعل(  كفت)عين  بجد  اأ�صوات  ت�صديد  مع  الب�صيط  بال�صكون  تارة 
مقابل  في  )تثنية6/24(  יַחֲבֹל  نحو:  الفعل(  )عين  كپت"  "بجد  اأ�صوات  ت�صديد  عدم  مع  المركب 
תַּחְבֹּל)خروج25/22(، יַּחֲבֹשׁ)تكوين 3/22( في مقابل אֶחְבְּשָׁה )�صموئيل الثاني 27/19(.
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الأولى: ورد في العهد القديم بع�ص الأفعال حلقية الفاء وعينها اأحد اأ�صوات 
الفعل  المركب ونطقت عين  بال�صكون  الفعل  فاء  »بجد كپت« ومع ذلك تحركت 
رخوة مثل: נֶעֱבָד )الجامعة 8/5( נֶעֱבַדְתֶּם )حزقيال 36/ 9( אֶעֱבֹרָה 

)عدد 19/20(، נַעֲבֹרָה )ا�صعياء23/51(، מַעֲדֶה )اأمثال 20/25(.
تحركت  وقد  الفاء  حلقية  الأفعال  بع�ص  القديم  العهد  في  ورد  الثانية: 
مثل:  الب�صيط  بال�صكون  �صُكنت  وتارة  المركب  بال�صكون  تارة  الفاء  هذه 
יַחֲקָר-  و  נֶחְמָד )تكوين9/2(،  مقابل  في  נֶּחֱמָדִים)مزمور11/19( 

יַּעֲזָר)�صموئيل  יַחְקֹר)اأيوب9/13(، و  זֹאת )مزمور22/44( في مقابل 

ثاني  )ملوك  وתַּעֲצָר   ،)7/30 יַעְזֹרוּ)ا�صعياء  مقابل  في   )17/21 الثاني 
24/4( في مقابلיַעְצֹר )�صموئيل الأول 17/9(.

ويرجع »ברגשטרסר«)101( هذه الحالت اإلى النبر؛ ففى كثير من الأحيان 
يحل  ال�صكون  عن  النبر  ابتعد  وكلما  ال�صيغ  هذه  تغير حركات  النبر في  يت�صبب 

ال�صكون المركب بديلا عن التام.
ول يتوقف تاأثير النبر على ال�صكون المركب عند هذا الحد، بل يتجاوز ذلك 
اإلى  סֶגּוֹל(،  )חֲטַף  من  الحركة  تتغير  فقد  المركب،  ال�صكون  نوع  تغيير  اإلى 
הֶעֱבַרְתִּי  مثل)102(:  الأخير،  المقطع  اإلى  النبر  يتراجع  عندما  ח(  פַּתָּ )חֲטַף 
עֲבַרְתי )اأرمياء 14/15( יַאֲסְרֵהוּ < וַיֶּאֱסֹר تكوين  )زكريا 4/3( < וְהַֽ

.)24/42(
ك�صر  حركة  اإلى  تارة  الحلقي  الفعل  في  ال�صابقة  حركة  تتحول  لماذ  ثانيا: 
نحو:  )פַּתָּח(  ق�صير  فتح  حركة  اإلى  وتارة  יֶחְכַּם  نحو:  ممال)סֶגוֹל(  ق�صير 

ברגשטרסר , ג. דקדוק הלשון העברית, עמ׳ 506.  -101
ברגשטרסר, ג. דקדוק הלשון העברית, עמ׳ 500׳ עמ׳ 281.  -102
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ك�صر  حركة  وهو  واحد  ال�صابقة  حركة  في  الأ�صل  اأن  من  الرغم  على  יַעֲמֹד 

�صريح)חִירִיק קָטָן(؟ وهل ثمة ارتباط بين حركة ال�صابقة وحركة عين الفعل؟

يتخذ الل�صان عند اإ�صدار الأ�صوات الحلقية و�صعا يُميز نطق هذه الأ�صوات 
و�صع  وهو  وت�صطيح،  له  ب�صط  مع  الخلف  اإلى  الل�صان  يجُذب  حيث  غيرها  عن 
نطق الفتحة نف�صه)103(. وفي حالة وقوع الحركات المرتفعة )הגבוהות()104( في 
ال�صيغة الأ�صلية �صمن بيئة �صوتية ت�صم �صوتا حلقيا فاإنها تتحول- بتاأثير ال�صوت 

الحلقي- اإلى حركات منخف�صة)נמוכות( لمماثلة ال�صوت الحلقي المنخف�ص.

حركة  اإلى  الم�صارعة)الحيريق(  حرف  حركة  تتحول  المماثلة  لقانون  واإعمال 
الذى  الحلقي  بال�صوت  النطق  اأثناء  الل�صان  و�صع  لتماثل  مت�صعة  اأو  منخف�صة، 
يكون في و�صع منخف�ص هو الآخر فيحدث نوعا من المماثلة بين الحرف الحلقي، 
والحركات المجاورة له ويطلق علي هذه العملية في العبرية »הנמכת תנועה« 
اأي »خف�ص الحركة«. ففى وزن נִפְעַל، وהִפְעִיל تتحول حركة الك�صر ال�صريح 
المثال:  �صبيل  فعلى  ممال)סֶגוֹל(؛  ق�صير  ك�صر  حركة  اإلى  קָטָן(  )חִירִיק 
נִחְמָד, נִהְדָּר, נִחְתָּךְ كان يجب اأن تكون قيا�صا على נִשְבָּר، ولكن بتاأثير 

الحرف الحلقي تحولت حركة الك�صر ال�صريح )חִירִיק קָטָן( بعد خف�ص الحركة 
נֶחְתָּךְ،  נֶהְדָּר،  נֶחְמָד،  فاأ�صبحت:  ممال)סֶגוֹל(  ق�صير  ك�صر  حركة  اإلى 

انظر، برج�صترا�صر، التطور النحوى، �ص 63.  -103
واإلى  مت�صعة،  اأو  اأمامية،  " اإلى حركات  "دانيال جونز  مقيا�ص  العبرية على  اللغة  الحركات في  تنق�صم   -104
الل�صان نحو  الأمامى من  ارتفاع الجزء  اأن  اإذ  الل�صان  اإلى و�صع  ن�صبة  اأو �صيقة وذلك  حركات خلفية، 
الل�صان  من  الخلفى  الجزء  الك�صر" وارتفاع  "حركات  مجموعة  باأداء  مرتبط  الحنك  من  الأمامى  الجزء 
نحو الجزء الخلفى من الحنك مرتبط باأداء مجموعة"حركات ال�صم" اأما انخفا�ص الل�صان في قاع الفم 
فيوؤدى اإلى تكون "حركات الفتح"، ويعنينا هنا الأ�صوات الأمامية فعند اإ�صدار الك�صرة ال�صريحة يرتفع 
الجزء الأمامى من الل�صان ناحية الحنك الأعلى اإلى منطقة ما قبل اإ�صدار �صوت الياء، وهى المنطقة التى 
تقترب كثيرا من المقيا�ص )i(، وعند اإ�صدار الفتحة يكون الجزء الأمامى من الل�صان في قاع الفم ويكون 
في و�صع يمكن اأن يو�صف باأنه م�صجى، ويكون قريبا من و�صع الل�صان عند النقطة )a( وبين الك�صرة، 

والفتحة تقع بع�ص الحركات الممالة فاإذا انخف�ص طرف الل�صان الأمامى قليلا ت�صدر حركة ال�صيجول.
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وكذلك الحال في הִחְמִיץ، הִחְלִיף كان يجب اأن تكون قيا�صا على הִלְבִּיש 
ولكن بعد خف�ص الحركة اأ�صبحت הֶחֱמִיץ، הֶחֱליף بتاأثير ال�صوت الحلقي. 

ويحدث هذا التحول في جميع ال�صيغ تقريبا والتي ت�صم �صوتاً حلقيًا م�صبوقًا 
فتح  اإلى  الحيريق  تتحول  مثلا:  منخف�صة  حركة  اإلى  تتحول  حيث  مرتفعة  بحركة 
ח( في יַחְתֹּר، وكان يجب اأن تاأتي قيا�صا على יִכְתֹּב ولكن بعد  ق�صير )פַּתָּ

خف�ص الحركة بتاأثير ال�صوت الحلقي اأ�صبحت: יַחְתֹּר. 
وقد يوؤثر هذا القانون على بع�ص الأوزان ال�صمية مثل وزن מִפְעָל الذى 
يتحول بتاأثير قانون المماثلة، وخف�ص الحركة اإلى وزن מֶפְעָל نحو: מֶחְלָף وقد 
الب�صيط مثل:  بال�صكون  اإذا �صُكنت  الراء كذلك  يحدث هذا الخف�ص للحركة مع 

הֶרְאָה, מֶרְחַק , מֶרְכָּז.

وقد يوؤدى قانون خف�ص الحركة اإلى تغيير نوع ال�صكون المركب، اإذ تتحول 
حركة ال�صكون المركب مع الك�صر اإلى حركة ال�صكون المركب مع الفتح الق�صير 
الإ�صافة  حالة  נַעֲלָמִים، وفي  الجمع  נֶעֱלָם وفي  نحو:  الجمع  اإلى  المفرد  من 
اإلى  النتقال  يف�صر  ما  وهو  < אֲמִתוֹ  אֶמֶת  و  אֲדוֹמִי   > אֱדוֹם  نحو: 
الحركات الأكثر انخفا�صا واإن كان »Gesenius« )105( يف�صر ذلك باأن الفتح اأق�صر 

من ال�صيجول.
حيث  ال�صامية؛  اللغات  في  معروف  اأمر  الحركات  على  ال�صوامت  تاأثير  اإن 
تت�صبب بع�ص ال�صوامت في تغيير الحركة اإلى حركة اأخرى كما هو حادث في تاأثير 
ال�صوامت المفخمة في نطق الحركات الأمامية )حركات الك�صر( التى تغير اتجاهاتها 
تاأثير الأ�صوات ال�صفوية  اإلى اأن ت�صبح حركات خلفية )حركات �صم(، وكذلك 

105- Kautzsch, E. , Gesenius Hebrew Grammar , P.92.
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التى تميل اإلى اأن يكون ما قبلها م�صموما في اللغات ال�صامية.)106( 
الق�صير  الك�صر  حركة  اإلى  مرة  الحيريق  حركة  تحول  الآتي  ال�صكل  ويمثل 
ח(.وكذلك تحول حركة الك�صر  الممال)סֶגוֹל(، ومرة اإلى الفتح الق�صير )פַּתָּ
وهي  منها  ات�صاعا  اأو  انخفا�صا  الأقل  الحركة  اإلى  نف�صها  الممال)סֶגוֹל(  الق�صير 

ח(:  حركة الفتح الق�صير )פַּתָּ

لحرف  الأ�صلية  الحركة  كانت  اإذا  هو:  هنا،  نف�صه  يطرح  الذى  وال�صوؤال 
اإلى  קָטָן( فلماذا تتحول مرة  ال�صتقبال هي حركة الك�صر ال�صريح )חִירִיק 

ח( ؟ حركة ك�صر ق�صير ممال)סֶגוֹל( ومرة اإلى فتح ق�صير )פַּתָּ
بحركة  اأ�صلا  المحرك  ال�صتقبال  حرف  اأن  الحالى  الزمن  �صيغة  في  يلاحظ 
يحُرك  المجرد  للفعل  القيا�صى  الت�صريف  קָטָן( في  ال�صريح )חִירִיק  الك�صر 
ويلاحظ  ممال)סֶגוֹל(،  ق�صير  ك�صر  حركة  اأو  ח(،  )פַּתָּ الق�صير  الفتح  بــحركة 
اإذا كانت حركة عين  ח( غالبا)107(  الق�صير )פַּתָּ الفتح  بـحركة  يُ�صكل  اأنه  كذلك 
الفعل �صماً ق�صيراً ممالً)חֹלָם קָטָן( مثل: יַחְמֹד من יִקְטֹל، وي�صكل بحركة 
الفتح  هى  الفعل  عين  حركة  تكون  عندما  دائما  الممال)סֶגוֹל(  الق�صير  الك�صر 

ח( مثل: יֶחְדַל  الق�صير )פַּתָּ

ال�صوؤون  دائرة  العربية،  المد  اأ�صوات  في  درا�صة   - اللغوية  الأ�صوات  في  فا�صل،  غالب  د.  المطلبى،   -106
الثقافية والن�صر، العراق، 1984)د.ط( �ص 52-51 

ياأتى اأي�صا יֶהְדֹף.  -107
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ويرجع ذلك اإلى قانون المخالفة حيث تخُالف حركة حرف ال�صتقبال حركة 
حركة  وهى   - الفتح  هى  ال�صتقبال  حرف  حركة  اأن  ت�صورنا  فاإذا  الفعل.  عين 
منخف�صة كما �صبق واأو�صحنا - واأن حركة عين الفعل هى الأخرى الفتح، فاإن هذا 
ل عنقودا �صوتيا مكونا من: حرف م�صارعة +حركة الفتح + فاء فعل حلقية+  يُ�صَكِّ
التتابع  ولهذا  الفتح،  حركة   + فعل  +عين  �صكون  اأو  الفتح،  مع  مركب  �صكون 
ال�صوتي �صعوبة كبيرة في النطق مما ي�صتلزم اإحداث نوع من المخالفة ال�صوتية، 
الفعل  فاء  وجود  اإلى  نظرا  ال�صتقبال  حرف  حركة  تغيير  ال�صعب  من  كان  ولما 
البديل كان مخالفة حركة  فاإن  بها،  ال�صوتي المحيط  الن�صق  الحلقية وتاأثيرها على 
عين الفعل لت�صبح �صماً مثل: יַעֲמֹד, יַהֲרֹס, יַחֲזֹר, יַחֲטֹף.وهو ما ينطبق 
كذلك على الم�صارع مفتوح العين؛ حيث تُحرك حروف ال�صتقبال بالك�صر الق�صير 

ן. ם، יֶעְשַׁ ח( نحو: יֶחְכַּ الممال)סֶגוֹל(، وعين الفعل الفتح الق�صير )פַּתָּ
بتاأثير  منخف�صة  حركة  اإلى  المرتفعة  الحركة  تحول  على  المماثلة  تقت�صر  ول 
ال�صوت الحلقي، اإذ قد تتعدى ذلك اإلى المزيد من المماثلة خ�صو�صا في ظل تحريك 
فاء الفعل الحلقية ب�صكون مركب حيث تماثل حركة فاء الفعل الحلقية حركة حرف 
ال�صتقبال، اأو البادئة التى ت�صبق فاء الفعل ب�صكل عام. ويطُلق على مماثلة حركة 
»التوافق  اأو  الحركي«  »الن�صجام  م�صطلح  عليه  ال�صابقة  للحركة  الحلقي  الحرف 
الحركي« ويفُ�صر باأنه جنوح الحركات المتجاورة في الكلام اإلى الن�صجام فيما بينها 
حتى لينتقل الل�صان بين حركات مختلفة كاأن ينتقل من فتح اإلى �صم اإلى ك�صر، اأو 

العك�ص وذلك ت�صهيلا للاأداء.)108(
فالقاعدة ال�صوتية التى تحكم هذا ال�صياق ال�صوتي هنا هى اأنه في الحالت التى 
يحُرك فيها ال�صوت الحلقي بال�صكون المركب بديلا عن ال�صكون الب�صيط يحدث - 

المطلبى، د.غالب فا�صل ال�صابق، �ص 50.  -108
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في البداية -خف�ص للحركة ال�صابقة على فاء الفعل الحلقية)109(، ثم بعد ذلك تُحرك 
الحلقي  ال�صوت  ال�صابقة على  الحركة  وتكون  ب�صكون مركب،  الحلقية  الفعل  فاء 
לַחֲזֹר- מַאֲמִין-  والأخرى اللاحقة عليه ذات جر�ص �صوتى متجان�ص نحو: 
הָאֳשַמְתֶּם. ويمكن تمثيل ذلك  נֶאֱסַפְנוּ-מָעֳדָף-  מַעֲצָמָה-  מַעֲדָן- 

بال�صكل الآتى: 

היחטפות )הידמות בין התנועות( הנמכת תנועה  

נֶעֱרַך נֶעְרַךְ     נִעְרַךְ   

اأما في اللغة العربية فتُعامل الأفعال حلقية الفاء معاملة الفعل ال�صالم ال�صحيح، 
فلا يطراأ عليها ما يميزها عن باقى الأفعال ال�صالمة)110( �صواء كان الفعل مجردا، اأو 
فاء  تُ�صكن  حيث  لزما؛  اأو  متعديا،  للمجهول،  مبنيا  اأو  للمعلوم،  مبنيا  مزيدا، 
الفعل الحلقية ال�صكون في الم�صارع نحو: ياأْكل - ياأخْذ- يعْبد - يهْتف- يعْمُر- 
يهْرُب. ول ياأتي م�صارع الفعل حلقي الفاء مفتوحا »لأن فاء الفعل تكون �صاكنة 

يمكننا انطلاقا من قانون »خف�ص الحركات« تف�صير العديد من الظواهر ال�صوتية المرتبطة بحركة ال�صوت   -109
الحلقي حيث تتغير حركة لم الفعل الحلقية )حاء اأو عين( وتتحول حركتا الك�صر الق�صير الممال)סֶגוֹל(

טוֹרֶחֶת<  الفاعل مع المفردة الموؤنثة مثلا:  ח( مثلما هو الحال مع ا�صم  اإلى حركتى فتح ق�صير )פַּתָּ  
טוֹרַחַת - שוֹפֶעֶת< שוֹפַעַת - שוֹמֶעֶת < שוֹמַעַת. وكذلك מְשַמֶחֶת <מְשַמַחַת 
- מְשֻבֶּחֶת <מְשֻבַּחַת - מְטֻפֶּחֶת < מְטֻפַּחַת. كذلك يمكننا تف�صير تغيير حركة عين الأفعال 
التى لمها حلقية والتى تحرك فيها عين الفعل بحركة غير الفتح - خ�صو�صاً في وزنפִּעֵלالذى تُحرك فيه 
عين الفعل الك�صرة الطويلة الممالة )צֵירֶה(- حيث تُ�صتبدل حركة عين الفعل الأ�صلية في هذ الوزن 
في زمنى الما�صى، والم�صتقبل بفتحة ق�صيرة نحو: פִּתַּח - יְשַבַּח - שִלַּח- תְּשַלַּח وال�صبب في 
الميل اإلى الفتحة هو اأن الل�صان في نطق الأ�صوات الحلقية يجُذب اإلى الخلف مع ب�صط وت�صطيح له، وهو 

نف�ص و�صع نطق الفتحة.
�صيبويه، الكتاب 4/ 104-105، وانظر اأي�صا: الراجحي، د. عبده، التطبيق النحوي وال�صرفي، دار   -110
المعرفة الجامعية، )د.ط( 1992، �ص421-422 والتغيرات التى تطراأ على هذه الأفعال تغيرات ل ترتبط 
بال�صكون اإنما ترتبط بالفعل مهموز الفاء على وجه التحديد ويقع هذا التغير في الأمر مثل: اأخذ، واأكل 
حيث تحذف الهمزة في الأمر وجوبا فنقول: خُذ، خُذى، خُذا، كُل، كُلي، كُلا، و الفعلان �صاأل، واأمر 
اأول الكلام جاز حذف الهمزة وجاز  اأول الكلام فاإن لم يكونا في  اإذا كانا في  حيث تحذف همزتهما 

ثبوتها والثبوت اأكثر. 
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في الم�صارع فهى �صعيفة بال�صكون وبحكم الميتة، ولأن فتحة العين تبعد من الفاء 
لأن الفتحة تكون بعد العين التى بعد الفاء«)111(

وفي ال�صريانية تعامل الأفعال الحلقية معاملة الأفعال ال�صالمة فلا يطراأ على الن�صق 
ال�صوتي لهذه الأفعال اأى تغييرات بتاأثير فاء الفعل الحلقية فيما يتعلق بال�صكون، 
من  الحرف  فخلو  ال�صكون  لحركة  ي�صير  رمز  من  اأ�صا�صا  ال�صريانية  اللغة  تخلو  اإذ 
ܢܶܥܡܰܠ  عمل  ܥܡܰܠ  الما�صى  من  مثلا:  فنجد  الحرف  هذا  �صكون  معناه  الحركة 
يعمل، ܥܒܰܕ �صنع ܢܶܥܒܰܕ ي�صنع. ܚܫܒ - ܢܶܚܫܰܒ يح�صب ب�صكون فاء الفعل 
الحلقية.وتتفق ال�صريانية في ذلك مع اللغة العربية. اأما في الأفعال مهموزة الفاء، 
فاإن ال�صريانية تختلف مع العربية وتتفق مع العبرية؛ حيث تميل اللغة ال�صريانية اإلى 
الما�صي  م�صارع  المهموز في  الفعل  فاء  تُ�صهل  اإذ  الفاء،  مهموز  الفعل  فاء  ت�صهيل 
الب�صيط ܦܥܰܠ فياأتي الم�صارع على وزنين)112( الأول م�صموم وهو: ܢܶܦܥܰܠ نحو: 
باد  ܐܒܰܕ  ܢܶܦܥܰܠ نحو:  ياأكل، والثانى مفتوح وهو:  اأكل  ܢܶܐܟܽܘܠ  ܐܟܰܠ 

ܢܶܐܒܰܕ يبيد.
ثانيا: �سيغ حلقية العين 

تُحرك عين هذه ال�صيغ غالبا بحركة ال�صكون المركب مع الفتحة الق�صيرة)חֲטַף 
צַעֲקָן،  הִשְתַחֲוָה،  רַעֲנַן،  مثل:  الب�صيط  ال�صكون  موا�صع  في   ) חֲ  פַּתָּ

בֵּאֲרוּ،   ، בָּחֲרוּ  שָאֲלוּ،  مثل:  المتحرك  ال�صكون  موا�صع  وفي  כַּעֲסָן، 

אֲרָה، נֹהֲלוּ. יְבָאֲרוּ ، שוֹאֲלִים، נוֹאֲמוּ ، נִשְׁ

اأبنية الفعل في �صافية ابن الحاجب، الموؤ�ص�صة الجامعية للدرا�صات والن�صر  انظر: نور الدين، د.ع�صام،   -111
والتوزيع، )د.ط(، )د.ت(، �ص 197.

)د.ط(،  بيروت،  الجتهاد،  مطبعة  وال�صريانية،  الآرامية  اللغة  غرامطيق  بول�ص،  الق�ص  الكفرني�صى،   -112
1929�ص136.
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ويلاحظ في هذا ال�سكون: 
عدم الن�صجام حركيا اأو اتباع الحركة ال�صابقة عليه، كما يغلب عليه اأن يكون - 1

في  يت�صح  ما  وهو  ח(  פַּתָּ الق�صير)חֲטַף  الفتح  حركة  مع  مركبا  �صكونا 
الفعل اأكثر منه في ال�صم.

رت - 2 ياأتى محل �صكون متحرك اأ�صلى، اأو ب�صكل عام محل حركة اأ�صلية قُ�صِّ
ففى ال�صيغ בֵּאֲרוּ ، יְבָאֲרוּ ، שוֹאֲלִים )الحركة الأ�صلية هى الك�صر(.
סתמית()113(  חטף  ال�صكون)תנועת  من  النوع  هذا  على  ويطلق 

اأى«ال�صكون المركب المجرد«. 
المركب  ال�صكون  بين  العلاقة  توقف  قانون  من  جزء  القانون  هذا  كان  وربما 
وبين الحركة الأ�صلية ويظهر هذا على �صبيل المثال في تحريك الحرف الحلقي بحركة 
ח( وكان اأ�صل حركته الك�صر مثل:  ال�صكون المركب مع الفتح الق�صير)חֲטַף פַּתָּ

עֲנָבִים)من עִנָבִים( חֲמוֹר)من חִמר( עֲבודה)من עִבָדָה()114( 

عين  حُركت  حيث  قاعدة؛  تُ�صكل  ل  التى  ال�صتثناءات  بع�ص  وردت  وقد 
مثل:  קָמַץ(  طويل)חֲטַף  الفتح  مع  المركب  ال�صكون  بحركة  الحلقية  الفعل 
מִתְיַחְשִים)عزرا  نحو:  الب�صيط  بال�صكون  33/16(اأو  וַתִשְחֳדִי)حزقيال 

)115(.)64/2
حلقي  للا�صم  المقطعي  البناء  في  تغيير  اإلى  المركب  ال�صكون  يوؤدي  وقد 
العين فعند اإ�صناد ال�صم المفرد נַעַר اإلى �صمير جمع المخاطبين تُحرك عين ال�صم 
الفتحة  مع  المركب  بال�صكون  تحرك  اأن  حقها  وكان  נַעַרְכֶם  الق�صيرة  بالفتحة 
ייבין , ישראל שינויי איכות של חטפים , לשוננו כ׳ 44, ח׳)ג(, ירושלים,   -113

הוצאת האקדמיה ללשון העברית, , עמ׳, 164, 1980.
שם , עמ׳, 167.  -114

115-ברגשטרסר, ג. דקדוק הלשון העברית, עמ׳ 511.
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اأمر  ال�صكل  بهذا  �صكونين  توالى  اأن  נַעֲרְכֶם غير  اأى  ח(  פַּתָּ الق�صيرة)חֲטַף 
توالى  اإنه في حالة  تقول  ال�صوتية  فالقاعدة  العبرية،  للغة  المقطعي  النظام  يرف�صه 
اأن  نجد  נַעֲרְכֶם  وفي  متحرك  وثانيهما  تام  فاأولهما  الكلمة  و�صط  في  �صكونين 
ال�صكون الأول متحرك بحكم اأنه �صكون مركب، اأما الثانى فهو متحرك بحكم اأنه 
ال�صكون الثانى وفقا للقاعدة، ومن ثم يتوالى �صكونان متحركان، فتلجاأ العبرية 
المركب  لل�صكون  مجان�صة  حركة  )الحلقي(اإلى  الأول  ال�صوت  حركة  تحويل  اإلى 
هو.  كما  الثانى  ال�صكون  ويبقى  ח(  פַּתָּ ق�صير)חֲטַף  فتح  اإلى حركة  فتتحول 
ظاهريا  يبدو  مما  الرغم  على  خفيفة  ب�صدة  ي�صدد  لم  الكاف  �صوت  فاإن  ولذلك، 
من وجود حركة ق�صيرة متبوعة بال�صكون ت�صتلزم اإغلاق المقطع، ومن ثم ت�صديد 

حروف »بجد كپت«، غير اأن ال�صكون هنا متحرك في الأ�صا�ص. 
وفي اللغة العربية تعامل ال�صيغ حلقية العين ل�صيما الأفعال معاملة ال�صحيح 
الأفعال  باقى  يميزها عن  ما  المثال-  �صبيل  على  الأفعال -  على  يطراأ  فلا  ال�صالم، 
ال�صالمة في حالة ت�صكين عين الفعل، بل على العك�ص قد ت�صعى العربية اإلى ت�صكين 
عينه  ت�صكين  يجوز  فَعِلَ  المجرد  الثلاثى  فالوزن  اللهجات،  بع�ص  في  الفعل  عين 
اأخريان:  لغتان  فيه  جاز  حلقية  عينه  كانت  فاإذا  �صَرْبَ،  عَلْمَ  فيقال:  للتخفيف 
اإحداهما ك�صر الفاء: �صِهِدَ، لِعِبَ...والأخرى �صكون العين مع ك�صر الفاء: �صِهْدَ، 

لِعْبَ.وهى لغة وائل وتميم.)116( 
ال�صيغ  معاملة  العين  حلقية  ال�صيغ  تعامل  حين  العربية  مع  ال�صريانية  وتتفق 
ال�صالمة فلا يطراأ على الن�صق ال�صوتي لهذه ال�صيغ اأى تغييرات بتاأثير العين الحلقية 
فيما يتعلق بال�صكون.و على عك�ص العربية ل يُ�صترط في ال�صريانية اأن يكون الفعل 
ܚܡ اأحب  - مثلا- مفتوح العين في الم�صارع مما عينه اأو لمه حلقية)117( مثل: ܪܶ

قباوة، د.فخر الدين، ت�صريف الأ�صماء والأفعال، �ص 86.   -116
داود، اقليمي�ص يو�صف، اللُمعة ال�صهية، �ص 188.  -117
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هو  فقط  واحد  وزن  على  العين  مهموز  م�صارع  ياأتي  وكذلك  يحب.  ܢܶܪܚܡ 
ܢܶܦܥܰܠ مفتوح العين نحو)118(: ܫܐܶܠ �صاأل ܢܶܫܐܰܠ ي�صاأل.

ثالثا: �سيغ حلقية اللام
وال�صيغ حلقية اللام في اللغة العبرية هى ال�صيغ التى لمها �صوت الحاء اأو 
المنتهية  الأفعال  تلك  اللام  حلقية  والأ�صماء  الأفعال،  دائرة  من  يخرج  اإذ  العين 
كل  يعالج  حيث  الحلقية؛  قيمتهما  فقدا  اللذان  ال�صوتان  وهما  الهاء  اأو  بالهمزة 
منهما في اإطار قوانين �صوتية خا�صة فتُعالج هذه ال�صيغ في العبرية �صمن ال�صيغ 
معتلة اللام )נחים(.فالأ�صل في الأفعال هائية اللام - على �صبيل المثال - اأنها 
اأفعال يائية اللام، اأو واوية اللام غير اأن هذا ال�صامت الثالث ي�صقط من ال�صيغ 
الأخيرة  الحركة  رمز  توؤدى  التي  بالهاء  عنه  وي�صتعا�ص  بال�صمائر،  المت�صلة  غير 
الحال  هو  كما  الأفعال  هذه  �صيغ  بع�ص  المحذوف في  ال�صامت  بال�صيغة.ويظهر 
גָלִיתִי)من  مثل:  الما�صي  في  ال�صمائر  بع�ص  اإلى  اللام  الهائى  الفعل  اإ�صناد  في 
גָּלָה( - נִגְלִיתָ)من נִגְלָה(، وا�صم المفعول نحو: קָרוּי من קָרָה - רָאוּי 

من רָאָה.
م�صابهة  اأفعال  وجود  اإلى  الحلقية  لقيمته  الألف  �صوت  فقدان  اأدى  وقد 
הִפְלִיא. بديلا عن  הִפְלָא   - נָשוּא  بديلا عن  נָשוּי  مثلا:  الهائية  للاأفعال 
للهمز من  العديد من الأفعال  اأدى فقدان  العربية حيث  اللغة  وهو ما حدث في 
لم الفعل اإلى معاملتها معاملة الأفعال معتلة اللام )الناق�صة( على نحو ما حدث 
-على �صبيل المثال- مع الأفعال: ملاأ، اأخطاأ، خبّاأ، حيث يقال عند اإ�صناده لل�صمائر: 

مليت، اأخطيت، خبيت، تماما مثلما يقال رميت، �صعيت، بنيت.)119(
الكفرني�صى، الق�ص بول�ص، غرامطيق اللغةالآرامية وال�صريانية، �ص 137.  -118

الطبعة  القاهرة،  الخانجى،  مكتبة  وقوانينه،  مظاهرة وعلله  اللغوى،  التطور  د. رم�صان،  التواب،  عبد   -119
الأولى1983، �ص49.
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الفعل الحلقية  تاأثير لم  ب�صكل عام على الأفعال حلقية اللام مدى  ويلاحظ 
في الحركة ال�صابقة عليها)120( حيث تُ�صكن لم الفعل بال�صكون الب�صيط خا�صة في 
ال�صيغ التى تنتهى بنهايات مكونة من �صوامت �صواء كان المقطع ال�صابق عليها منبوراً 
اأو غير منبور؛ فمثلا تُ�صكن لم الفعل بال�صكون الب�صيط قبل �صمير التاء فقط مثل: 
שְלַחְתֶם שְלַחְתָּנוּ وغالبا اإذا ما جاء بعدها نون تُحرك لم الفعل بال�صكون 

 /35 בִּלַעֲנוּהוּ)مزمور  نحو)121(:  ח(  פַּתָּ الق�صير)חֲטַף  الفتح  مع  المركب 
 ،)6/21 الثانى  )�صموئيل  הוֹקַעֲנוּם   ،)12  /59 )اأ�صعياء  יְדַעֲנוּם   ،)25
وربما كان ذلك خ�صية اإدغامها في �صوت النون. وتُحرك كذلك بال�صكون المركب 
ח( في موا�صع ال�صكون المقلقل، اأو المتو�صط،  مع حركة الفتح الق�صير)חֲטַף פַּתָּ
وال�صكون التام وذلك قبل ال�صمائر - ך - כֶם مثل:)122( נִדַחֲךָ)تثنية4/30( 

נִדַחֲכֶם)نحميا 9/1(.

ال�صوت  قبول  عدم  في  الحلقية  ال�صم  لم  في  ال�صكون  تاأثير  ويظهر 
الحلقي)الحاء- العين - الهاء( لل�صكون في اآخر الكلمة خا�صة، ل�صيما اإذا �صبق 
لم ال�صم �صم اأو ك�صر وهو الأمر الذى ي�صتلزم تحريك هذه الأ�صوات بالفتحة 
الم�صروقة نحو اأوزان: מַפְעֵל و פִּעֵל مثل: מַצְנֵחַ، מַקְלֵעַ ، פִּסֵּחַ وكذلك 

ا�صم المفعول نحو: שָלוּחַ، גָּבוּהַ
يطراأ  فلا  ال�صالم  ال�صحيح  معاملة  اللام  حلقية  ال�صيغ  العربية  اللغة  وتعُامِل 
عليها ما يميزها عن غيرها من ال�صيغ في حالة ت�صكين عين الفعل با�صتثناء ما �صبق 
وذكرناه في بداية البحث)123( عن فتح عين الم�صارع اإذا كانت عين الفعل اأو لمة 

حرفا حلقيا.
انظر هام�ص رقم 109 من هذا البحث.  -120

ברגשטרסר ג. דקדוק הלשון העברית, עמ׳ 516.  -121

ברגשטרסר ג. דקדוק הלשון העברית, עמ׳ 517.  -122
انظر المبحث الأول.  -123
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الحلقية  الفعل  عين  فيها  لتحرك  اللام  حلقية  الأفعال  نجد  ال�صريانية  وفي 
بالك�صرة مطلقا �صواء في الما�صى اأو الم�صارع؛ حيث تحرك اإما بال�صم اأو الفتح)124(، 
اأما مهموز اللام فياأتى الم�صارع منه على وزن واحد فقط)125( هو ܢܶܦܥܰܠ مفتوح 

العين نحو: ܢܶܩܢܰܐ احمرَّ حيث تفقد الهمزة قيمتها الحلقية مثل اللغة العبرية.

داود، اقليمي�ص يو�صف، اللمعة ال�صهية �ص 188.  -124
الكفرني�صى، الق�ص بول�ص، غرامطيق اللغة الآرامية وال�صريانية، �ص 137.  -125
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نتائج البحث 

تميزت الأ�صوات الحلقية بمجموعة من الملامح التمييزية جعلتها ثوؤثر في البيئة - 1
ال�صوتية المحيطة بها، خا�صة اإذا كانت �صاكنة؛ حيث مالت ال�صوائت المجاورة 
ال�صوائت  اإلى  والميل  المرتفعة  ال�صوائت  با�صتبعاد  معها  التوافق  اإلى  لها 

المنخف�صة.
انفردت بع�ص اللغات ال�صامية ببع�ص القوانين ال�صوتية التى لتظهر في باقى - 2

لغات المجموعة ال�صامية، اإذ انفردت اللغة العبرية بتحريك الأ�صوات الحلقية 
اللغات  من  العبرية  غير  في  لها  لوجود  ظاهرة  وهى  المركب،  بال�صكون 

ال�صامية كالعربية، وال�صريانية، والحب�صية.
انفردت العبرية بتخ�صي�ص علامة لجميع الحركات الرئي�صة، والفرعية حيث - 3

عبرت عن جميع حركاتها بدقة �صديدة وهو ما ظهر في ابتكار علامة لحركة 
ال�صكون المركب على عك�ص العربية التى لم تعبر عن جميع حركاتها بالدقة 

نف�صها، ومنها الحركة التى تنطق مع حروف القلقلة ال�صاكنة.
ت�صابهت العربية والعبرية في فكرة تحريك بع�ص المجموعات ال�صوتية بحركات - 4

مختل�صة، اأو �صبه حركة، واختلفتا في نوعية هذه المجموعات ال�صوتية فهى 
العبرية الأ�صوات الحلقيـــــة  القلقلة »قطب جد«، وفي  اأ�صوات  العربية  في 

»א -ה-ע-ח«.
يوؤدي ال�صكون المركب دورا بارزا في احتفاظ اللغة العبرية بالأ�صوات الحلقية - 5

التى فقدتها اأغلب اللغات ال�صامية عدا العربية التى احتفظت بها كاملة. 
فقد �صوتا الهمزة والهاء قيمتهما ك�صوتين حلقيين في اللغة العبرية، وتحول - 6

اإلى �صوتى مد عندما وقعا متطرفين نظرا اإلى فقدان اللغة العبرية الإعراب، 
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مما جعل نطقهما محققين في نهاية الكلمة �صعباً خلافاً للعربية التى لم تتاأثر فيها 
الأ�صوات الحلقية �صواء بالموقع، اأو ال�صكون وعوملت الأ�صوات الحلقية فيها 

معاملة الأ�صوات ال�صحيحة.
اأدى قانون المخالفة دورا كبيرا في تف�صير العلاقة بين ت�صكين فاء الفعل الحلقية، - 7

للتخل�ص من  اأ�صوات »بكف تجد«، وذلك  اأحد  اإذا كانت  الفعل  وبين عين 
ب�صكون مركب وكانت عين  الحلقية  الفعل  فاء  ماحُركت  اإذا  الكبير  المجهود 

الفعل اأحد اأ�صوات »بجد كپت« رخوة.
الم�صارعة)الحيريق( - 8 حرف  حركة  تحول  في  هاماً  دورا  المماثلة  قانون  يوؤدي 

بال�صوت  النطق  اأثناء  الل�صان  و�صع  لتُماثل  مت�صعة  اأو  منخف�صة  حركة  اإلى 
الحلقي الذى يكون في و�صع منخف�ص هو الآخر فيحدث نوعا من المماثلة 

بين ال�صوت الحلقي، والحركات المجاورة. 
اأظهر البحث مدى الرتباط بين و�صع الل�صان اأثناء نطق الأ�صوات الحلقية، - 9

وبين نوع الحركات المجاورة لهذه الأ�صوات في جميع الأن�صاق ال�صوتية؛ 
حيث مالت جميع الحركات لأن تكون حركات منخف�صة اأو هابطة وا�صتبعدت 
المماثلة،  لقانونى  العبرية  لجاأت  ولذلك  اأوال�صاعدة،  المرتفعة،  الحركات 

والمخالفة.
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م�صادر البحث ومراجعه

اأولً: الم�سادر والمراجع العربية
ابن جنى، اأبو الفتح عثمان، )تحقيق: ح�صن هنداوى(: - 1

�صر �صناعة الإعراب، دار القلم، دم�صق، الطبعة الأولى 1985.
ا�صتيتية، د.�صمير �صريف: - 2

والنحو،  الأ�صوات،  بين  التكامل  ومقولت  النحوى،  الأ�صوات  علم 
والدللة، دار وائل للن�صر، عمان، الطبعة الأولى، 2012.

اأني�ص، د. اإبراهيم: - 3
في اللهجات العربية، مكتبة الأنجلو الم�صرية، ط.الثانية، 1965.  

4 -:------
الأ�صوات اللغوية، مكتبة الأنجلو الم�صرية، القاهرة، )د.ط(، 2013.

برج�صترا�صر، ج)اأخرجه و�صححه وعلق عليه د. رم�صان عبد التواب(: - 5
 التطور النحوي للغة العربية، مكتبة الخانجى، القاهرة، )د.ط(، 1982.

بروكلمان ، كارل، )ترجمة د. رم�صان عبد التواب(: - 6
فقه اللغات ال�صامية، جامعة الريا�ص، )د.ط(، 1977.

ب�صر، د. كمال: - 7
درا�صات في علم اللغة، دار غريب للن�صر، القاهرة،، )د.ط(، 1998.
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8 -:------
علم الأ�صوات، دار غريب للن�صر، القاهرة، )د.ط(، 2000.

ابن ال�صكيت، )�صرح وتحقيق: اأحمد �صاكر و عبد ال�صلام هارون(: - 9
اإ�صلاح المنطق، دار المعارف، م�صر، الطبعة الثالثة، 1970، �ص86.

حجازي ، د. محمود فهمي: - 10
اللغة العربية مدخل تاريخى مقارن في �صوء التراث واللغات ال�صامية، دار 

غريب للن�صر، القاهرة، )د.ط(، )د.ت(
ح�صان، د. تمام: - 11

مناهج البحث في اللغة، مكتبة الأنجلو الم�صرية، القاهرة، )د.ط( 1955.
الحمد، د.غانم قدورى: - 12

الطبعة  بغداد،  الخلود،  مطبعة  التجويد،  علماء  عند  ال�صوتية  الدرا�صات 
الأولى، 1986.

13 -:----  
المدخل اإلى علم اأ�صوات العربية، من�صورات المجمع العلمى، بغداد، 2002، 

)د.ط(.
الخولى، د.محمد على: - 14

الأ�صوات اللغوية، مكتبة الخريجى، الريا�ص، الطبعة الأولى، 1987.
داود، اقليمي�ص يو�صف: - 15
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اللُمعة ال�صهية في نحو اللغة ال�صريانية، المو�صل، )د.ط(، 1896.
ال�صعران د. محمود: - 16

للطباعة والن�صر،  العربية  النه�صة  العربى، دار  للقارىء  اللغة - مقدمة  علم 
بيروت، )د.ط(، )د.ت(.

�صيبويه، اأبو ب�صر عمرو بن عثمان بن قنبر، )تحقيق: عبد ال�صلام هارون(: - 17
الكتاب، مكتبة الخانجى، القاهرة، الطبعة الثانية، 1982.

ال�صايب، د.فوزى: - 18
اأثر القوانين ال�صوتية في بناءالكلمة العربية، عالم الكتب الحديث، الأردن، 

)د.ط(، 2004.
عبد التواب، د. رم�صان: - 19

القاهرة،  الخانجى،  مكتبة  اللغوى،  البحث  ومناهج  اللغة  علم  اإلى  المدخل 
الطبعة الأولى، 1982.

20 -:------  
فى قواعد ال�صاميات، العبرية وال�صريانية والحب�صية، الطبعة الثانية، )د.ت(، 

.1983
21 -:------  

الطبعة  القاهرة،  الخانجى،  مكتبة  وقوانينه،  وعلله  اللغوى-مظاهره  التطور 
الأولى، 1983. 
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عبد الجليل د. عمر �صابر: - 22
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عبد المجيد، د.محمد بحر: - 23
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الحديث الأردن، الطبعة الأولى، 2004.
قوزى، د.يو�صف متى - روكان، د.محمد كامل: - 27
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بغداد، )د.ط(، 2006.

كانتينو، جان، )ترجمة �صالح القرمادى(: - 28
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والبحوث، )د.ط(، 1966.
الكفرني�صى، الق�ص بول�ص: - 29
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.1929

المر�صفى، د. عبد الفتاح ال�صيد العجمى: - 30
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تحريك الأ�سوات الحلقية ال�ساكنة في اللغة العبرية درا�سة مقارنة فى �سوء اللغات ال�سامية

Abstract

Voicing Guttural Consonants in Hebrew 
A Comparative Study in The Light Of the 

Semitic Languages

Dr. Essam Eid Mogeeth

This study aims at examining the phonological behavior of the Semit-
ic Languages in dealing with The Guttural Consonants, the impact of these 
consonants in their phonological environment, the consequent change in the 
voice structure, and the syllables, the detection of phonological laws that con-
trol this effect, and the presence of those laws in Semitic languages in com-
parison with Hebrew.
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ملخ�ص البحث

التي يمثل كل عن�صر  ال�صاعر  اإلى درا�صة خ�صو�صية لغة  يهدف هذا البحث 
منها ملمحاً اأ�صلوبياً يمكن العبور منه اإلى م�صاعره، واأفكاره، واأ�صباب نظمه. 

وتعدّ الأ�صلوبية مدخلًا مهماً اإلى هذه الق�صيدة؛ لأنها تختزل القواعد اللغوية 
الختيارية التي حقق بها المبدع غاية التوا�صل. وقد تم اختيارها؛ لأنها اأولى ق�صائد 

الغزل العذري ببنائها المعروف في الأدب العربي القديم. 
وي�سير �لبحث على وفق �لمحاور �لآتية: 

الأ�صلوبية وعلاقتها بالخطاب وال�صعرية. �
اأ�صكال ح�صور الذات في اإطار علاقتها بالآخر. �
الدوال المكررة لغوياً و�صوتياً واأثرها في بناء الن�ص. �
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قر�ءة �أ�سلوبية في نونية عروة بن حِز�م �لعذري.
1- �سبب �ختيار �لق�سيدة 

الدار�صين�  معظم  يرى  �كما  عذري  �صعر  اأول  حزام  بن  عروة  �صعر  يعدّ 
اأطول ق�صائد  بعفراء، وهي  اإطار علاقته  ما نظمه في  الق�صيدة جلّ  وتحوي هذه 
مرّ بمراحل متعددة من حياته. فهي �صالحة من  اأن  بعد  ال�صعري، نظمها  مجموعه 
خا�ص  اإبداعي  اأ�صلوب  على  تنطوي  اإذ  اأ�صلوبية؛  درا�صة  لدرا�صتها  الناحية  هذه 
الح�صور  علاقات  وفرة  اإن  اإذ  التحليلية؛  الك�صفية  الدرا�صة  من  الباحث  يمكّن 
والغياب �صتمكننا من التعامل مع اأ�صلوب عروة تعاملًا اإح�صائياً تحليلياً بهدف بيان 

العلاقة بين الن�ص الحا�صر، والغائب. 
لقد نظم عروة نونيته بعد اأن اأ�صبح خطّا عروة/عفراء خطين متوازيين اأيقن 
اأنهما لن يلتقيا، ف�صعر بغربة نف�صية، وحرمان، وقلق ب�صاأن علاقة انتهت لكن الرغبة 

ظلت ت�صاوره في عودتها. 
2- �ل�ساعر و�لق�سيدة 

الأدب  كتب  له  ترو  لم  عذرة،  بني  من  اإ�صلامي)))  �صاعر  حِزام  بن  عروة 
تحدد كتب الأدب تاريخ وفاته في عهد الخليفة عثمان بن عفان. انظر: عبد الله بن م�صلم بن قتيبة، ال�صعر   �(
وال�صعراء، دار الثقافة، بيروت، د.ت، ج9/2)، وفي خبر اآخر يقول اإنه توفي في عهد معاوية بن اأبي 
�صفيان، في يحن ينفرد ال�صرّاج باأنه توفي في زمن الخليفة عمر بن الخطاب»ر�صي الله عنه« انظر: جعفر بن 
اأحمد ال�صرّاج، م�صارع الع�صاق، دار �صادر، بيروت، د.ت، )/264.ويقال اإن معاوية لما �صمع ق�صته 
مع عفراء قال: لو علمت بحال هذين ال�صريفين لجمعت بينهما. انظر ال�صعر وال�صعراء: 523/2 ويروي 
بني  النعمان بن ب�صير ال�صحابي الخزرجي وراوي الحديث �صهد موته حين ولي �صدقات  اأن  قتيبة  ابن 
عذرة. ونجد من مجمل اأخباره اأن الرواة األحوا على �صورة ال�صاعر العا�صق الذي يموت ع�صقاً، في�صرف 

على موته �صحابي له �صلطة رمزية. فالإ�صلام �على وفق هذا الخبر� يرحم ال�صاعر الذي مات ع�صقاً. 
ول تروي له كتب الأدب اإل اأخباراً تتعلق بعفراء. فقد ذكر �صاحب الأغاني اأن عفراء قد تزوجت بتاجر   
�صامي حين �صافر ليجمع مهرها، فعلم بزواجها، ومر�ص، ثم نك�ص بعد �صلاحه وتماثله، واأ�صابه غ�صي 
وخفقان، فكان كلما اأغمي عليه األقي على وجهه خمار لعفراء زودته اإياه فيفيق. اأبو الفرج الأ�صفهاني، 
الأغاني، تح: عبد علي مهنا، و�صمير جابر، بيروت، دار الكتب العلمية، ط2، 992)/2)4)هـ، 28/24).
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�صعراً اإل فيما يت�صل بعلاقته بعفراء، فعُدَّ �ح�صب بع�ص المرويات� اأول �صهيد في 
رب به المثل حتى قال اأحدهم)2):  الحب؛ اإذ �صُ

حِزامِ؟!قالـــوا: اأما لك في جميـــلٍ اأ�صوةٌ بـــن  والعامريِّ وعروةَ 

بن  عمرو  وق�صة  الجاهلية،  منذ  موجود  العذري  الغزل  �صعر  الحقيقة  وفي 
عجلان النهدي مع ابنة عمه مي �صبيهة بق�صة قي�ص بن الملوح وليلى. لكن الغزل 
العذري غدا ظاهرة فيما بعد، واأخذت الق�صيدة لدى العذريين بناءها المخالف 
للبناء التقليدي، و�صماتها المكونة لها من جهة وحدة المو�صوع، وخ�صو�صية اللغة، 

وتدفق العاطفة. 
كما اأن بني عذرة ل ينفردون بمثال العفة، لكنهم اأكثر من ا�صتهر بها. فلي�ص 
بين  م�صتركة  �صمة  المطلق  فالحب  وحدهم.  عذرة  بني  اإنتاج  من  العذري  الغزل 

ال�صعراء. 
وهذه الق�صيدة اأطول ما نظمه من �صعر، يقول فيها)3):

ب�صنعاءَ عوجـــا اليومَ وانتظرانيخليليَّ مـــن عُليا هلالِ بـــنِ عامرٍ 

اأخوكمـــا اأني  بـــالِله  تحلفـــا  فلـــم تفعـــلا مـــا يفعـــلُ الأخوانِاألم 

بـــذي ال�صيـــحِ رَبعاً ثـــم ل تقفانِولم تحلفـــا بـــالله اأن قـــد عرفتُما

مبتليـــانِول تزهدا في الذّخر عندي واأجمِلا اليـــومَ  بـــي  فاإنكمـــا 

فـــذَرانياألم تعلمـــا اأن لي�ـــصَ بالمـــرخِ كلِّه �صالـــحٌ  و�صديـــقٌ  اأخٌ 

ال�صرّاج، م�صارع الع�صاق، 36/2.  �2
عروة بن حزام العذري، �صعره، تح: اإبراهيم ال�صامرائي، واأحمد مطلوب، بغداد، د.ت، �ص 3)�6).  �3
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غَرِقـــانِاأفي كلِّ يـــومٍ اأنـــت رامٍ بلادهـــا همـــا  اإن�صانـــا  بعينـــين 

فتنْظُرا تكَِفـــانِوعينايَ ما اأوفيـــتُ ن�صْزاً  همـــا  اإل  بِماَأقَيهمـــا 

وحـــاءِ ثمّ ذرانياأل فاحمـــلاني بـــارك اللهُ فيكمـــا اإلى حا�صـــرِ الرَّ

رى تقَُطّـــعُ عر�ـــصَ البيـــدِ بالوَخَذانعلى جَ�صرةِ الأ�صلابِ ناجيةِ ال�صُّ

ـــنَ لمثلها جنادِبهُـــا �صرعى مـــن الوَخَدانِاإذا جُـــنْ مومـــاةً عَرَ�صْ

اأرى في الغـــواني غيَر مـــا تريانِول تعذِلني في الغـــواني فاإنني

ب�صَحْـــطِ النوى والبـــيِن معترفانِاألِمـّــا علـــى عفـــراءَ اإنكمـــا غـــداً

دَعـــانيفيـــا وا�صييَ عفرا دَعـــاني ونظرةً ثـــم  عينـــاي  بهـــا  تقََـــرُّ 

فيكمـــا اللهُ  بـــاركَ  ل  زَهَـــوانِاأَغَرّكُمـــا  يَمنـــةٍ  وبـُــرْدا  قمي�ـــصٌ 

ـــرَّ من عفـــراءَ يـــا فَتَيانِمتـــى تك�صفا عني القمي�ـــصَ تبيّنا بـــي ال�صُّ

واأعظُمـــاً قليـــلًا  مـــاً  لَحْ فـــا  الَخفَقـــانِوتعَْتَرِ دائـــمَ  وقلبـــاً  دِقاقـــاً 

وعينـــايَ مـــن وجـــدٍ بهـــا تكَِفانِعلى كبدي من حبِّ عفراءَ قرحةٌ

وعفـــراءُ عني المعرِ�ـــصُ المتوانيفعفراءُ اأرجى النا�صِ عندي مودةً

اً واإنْ ناَأتْ مُتَدانِاأحبُّ ابنةَ العذريِّ حبَّ مـــا  ودانيَْـــتُ فيهـــا غـــيَر 

�صفيعـــانِ مـــن قلبي لهـــا جَدِلنِاإذا رامَ قلبـــي هَجْرَها حالَ دونهُ

جميعـــاً على الراأي الـــذي يريانِاإذا قلـــتُ ل قال بلى ثـــم اأ�صبحا



د. �سمر الديوب

357

لـــتُ من عفـــراءَ منـــذُ زمانِفيا ربِّ اأنت الم�صتعانُ على الذي تحمَّ

مـــن النا�ـــصِ والأنعـــامِ يلتقيـــانِفيا ليـــتَ كلَّ اثنـــين بينهما هوىً

لبُانةً يرَُيـــانِفيق�صي حبيبٌ من محـــبٍّ  فـــلا  ربـــي  ويرعاهمـــا 

ني وبرانياأمامي هـــوىً ل نـــومَ دونَ لقائهِ وخلفي هوىً قـــد �صفَّ

بِحَجْرٍ اإلى اأهـــلِ الِحمى غَرَ�صانِفَمَنْ يـَــكُ لم يغر�صْ فاإني وناقتي

ـــنُّ فتُبدي مـــا بها مـــن �صبابةٍ واأخُفي الذي لول الأ�صى لق�صانيتَحِ

لمختلفـــانِهوى ناقتي خلفي وقدّاميَ الهوى واإياهـــا  واإني 

يمـــانِهـــوايَ عراقـــيٌّ وتثنـــي زِمامهـــا النجـــومُ  لحَ  اإذا  لـــبرقٍ 

جٌ و�صوقُ قَلو�صـــي في الغدوِّ يمانِهـــوايَ اأمامي لي�ص خلفي مُعَرِّ

م�صطحِبـــانِلعَمري اإني يـــومَ بُ�صرى وناقتي الأهـــواءِ  لَمخُْتَلِفـــا 

وما بـــي مـــن وجـــدٍ اإذاً لكََفانيفلـــو ترََكتنـــي ناقتي مـــن حنينِها

وما لـــكِ بالعـــبءِ الثقيـــلِ يدانِمتى تجمعي �صوقي و�صوقك تفُدِحي

فانفيـــا كَبِدَينـــا مـــن مخافـــةِ لوعةِ رْفِ النوى تَجْ الفراقِ ومن �صَ

واإن �صُـــقَّ للبيِن الع�صـــا وَ جِلانِواإذ نحن من اأن ت�صحطَ الدارُ غُربةً

يمـــانِيقول لي الأ�صحابُ اإذ يعذلونني واأنـــت  عراقـــيٌّ  اأ�صـــوقٌ 

للعراقـــيْ ب�صاحبٍ يمـــانٍ  ع�صى في �صروفِ الدهرِ يلتقيانِولي�ص 
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لتُ من عفـــراءَ ما لي�ص لي به يـــدانِتحمَّ الرا�صيـــاتِ  للجبـــال  ول 

بجناحِهـــا قَـــتْ  عُلِّ قطـــاةً  على كَبـــدي من �صـــدةِ الخفقانِكاأنّ 

حُكْمَهُ اليمامـــةِ  لعـــرّافِ  وعـــرّافِ حَجْرٍ اإن همـــا �صفيانيجَعَلتُ 

يبتَـــدِرانِفقال نعـــم نَ�صفي من الـــداءِ كلِّهِ ادِ  العـــوَّ مـــع  وقامـــا 

قلـــتُ منـــذُ زمانِنعم وبلى قال متـــى كنتَ هكذا لِيَ�صْتَخْـــبِراني 

�صَقيـــانيفمـــا تـــركا مـــن رُقْيـــةٍ يعلمانهـــا وقـــد  اإل  �صُرْبـَــةٍ  ول 

اأَلوانيفمـــا �صفيا الـــداءَ الذي بـــيَ كلَّهُ ومـــا ذخـــرا ن�صحـــاً ول 

لنـــا مـــا  والِله  �صفـــاكَ اللهُ  ال�صلوعُ يدانِفقـــال  منـــكَ  نَتْ  مِّ بما �صُ

تي عـــن الراأ�ـــصِ مـــا األتاثهُـــا ببنـــانِفرُحْتُ من العرّافِ ت�صقطُ عِمَّ

وكان بِـــدَفّي نِ�صوَتـــي عَـــدَلنيمعي �صاحبا �صدقٍ اإذا مِلْتُ مَيْلةً

بمـــكانياأل اأيهـــا العرّافُ هـــل اأنت بائعي واحـــداً  يومـــاً  مكانـــكَ 

الَحدَثانِاأل�صـــتَ تراني ل راأيتَ واأم�صكَتْ مـــن  بِ�صَمْعِـــكَ رَوعاتٌ 

وهـــوانِفيا عَمٌ يا ذا الغدرِ ل زِلْتَ مُبتلي لزمٍ  لِهَـــمٍّ  حليفـــاً 

فاألزَمْـــتَ قلبـــي دائـــمَ الخفقـــانِغدرْتَ وكانَ الغدرُ منكَ �صجيةً

واأورَثْـــتَ عينـــي دائـــمَ الهَمَلانِواأورَثْتَنـــي غَماً وكَرْبـــاً وحَ�صْرَةً

مـــكانِِفلا زِلْتَ ذا �صوقٍ اإلى من هويْتَهُ بـــكلِّ  مق�صـــومٌ  وقلبُـــكَ 
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ملتقيانِواإني لأهوى ما يزعُمُ النا�صُ بيننا الح�صـــرِ  يـــومَ  وعفـــراءَ 

ثـــوانِتحـــدّث اأ�صحابي حديثـــاً �صمعتُهُ المطـــيِّ  واأعنـــاقُ  حَيّـــاً  �صُ

بلـــى والـــذي يدُعى بـــكلّ مكانِفقلـــتُ لهـــم كلّا وقالـــوا جماعةٌ

تنتحِبانِاأل يـــا غُرابـَــيّ دِمنـــةِ الـــدارِ بيّنا عفـــراءَ  مـــن  ـــرْمِ  اأبِال�صّ

فكُلانيفـــاإن كان حقاً ما تقـــولنِ فاذهبا وَكْرَيْكُمـــا  اإلى  بِلَحْمـــي 

الخفقـــانِاإذن تحمـــلا لحمـــاً قليـــلًا واأعظماً دائـــمَ  وقلبـــاً  دِقاقـــاً 

وازدَرِدانيكُلاني اأكلًا لم يـــرَ النا�ـــصُ مثلَـــهُ جَنبـــي  مـــا  ته�صُ ول 

ول يطَْعَمَـــنَّ الطـــيُر مـــا تـــذَرانِول يعلَمَنَّ النا�صُ مـــا كان ميْتتي

بعدمـــا تركـــتُ لهـــا ذِكْـــراً بـــكلِّ مـــكانِاأنا�صيـــةٌ عفـــراءُ ذكـــريَ 

الو�صـــاةَ وقولهُُـــم اللهُ  لعـــنَ  لفـــلانِاأل  خُلّـــةً  اأم�صـــتْ  فلانـــةُ 

اأمِّ هيثمٍ يـــا وا�صِيـَــيْ  تَ�صيـــانِفويحَكُمـــا  مَـــنْ جئتُمـــا  اإلى  ففيـــمَ 

عَدِمْتكَ من وا�ـــصٍ األ�صتَ ترانياأل اأيهـــا الوا�صـــي بعفـــراءَ عندنا

عناجيجُهُ ج�صمـــي وكيفَ برانياأل�صتَ ترى للحبِّ كيفَ تخلّلتْ

الذي بـــي من عفراءَ مـــا �صَفَيانيلو اأن طبيبَ الإن�صِ والجنِّ داوَيا

توا�صَـــوا بنـــا حتـــى اأمَـــلَّ مكانياإذا مـــا جل�صنـــا مجل�صـــاً ن�صتلذّهُ

ولـــو كانَ وا�ـــصٍ واحـــد لكََفانيتكنَّفَنـــي الوا�صونَ من كلِّ جانبٍ
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وداري باأعلـــى ح�صرَموتَ اأتانيولـــو كانَ وا�ـــصٍ باليمامـــةِ دارُهُ

ومَـــنْ حَلِيـَــتْ عيني بـــه ول�صانيفيا حبـــذا مَـــنْ دونـَــهُ تعذِلونني

ومن لـــو راآني في العـــدوّ اأتانيومـــن لـــو اأراهُ في العَـــدُو اأتيتُهُ

ومـــن لو يـــراني �صاديـــاً ل�صقانيومـــن لـــو اأراه �صاديـــاً ل�صقيتُـــهُ

لكفَيْتُـــهُ عانيـــاً  اأراه  لـــو  ومـــن لـــو يـــراني عانيـــاً لكََفانيومـــن 

ولو كنتُ اأم�صى من �صباةِ �صنانِومن هابنَـــي في كلِّ اأمـــرٍ وُهِبْتُهُ

بكَْـــرةً ثلاثـــيَن  عمـــي  ومـــا لي يـــا عفـــراءُ غـــيُر ثمـــانِيكَُلّفنـــي 

بالـــبُرى ـــةَ  يقَُطّعـــنَ الأزمَّ ويقَْطَعْنَ عر�ـــصَ البيدِ بالوَخَدانِثمـــانٍ 

مَّ ممزوجـــاً بِ�صَبِّ يَمانِفيـــا ليـــتَ عمّي يـــومَ فـــرّقَ بيننا �صُقـــيَ ال�صُّ

رَدانِبنَيَّـــةُ عمـــي حيـــلَ بينـــي وبينهـــا ال�صُّ الفُرقَـــةِ  لِوَ�صْكِ  و�صجَّ 

كفنـــانِفيا ليـــت مَحيانـــا جميعـــاً وليتنا �صمّنـــا  مُتنـــا  نحـــن  اإذا 

بعَـــيرانِ نرعـــى القَفْـــرَ موؤتلفـــانِويـــا ليتَ اأناّ الدهـــرَ في غير ريبةٍ

دُنـــا الرعيـــانُ عـــن كلِّ مَنْهَلٍ جَرِبـــانِيطَُرِّ ةٍ  غُـــرَّ بكَـــرا  يقولـــون 

ردى الدهـــرِ دانـــى بيننـــا قَرْنانِاإذا نحـــن خِفنـــا اأن يفـــرّقَ بيننـــا

كِ �صاحباً اأخـــاً لي ول فاهـــت بـــه ال�صفتانِفـــو الِله ما حدّثتُ �صـــرَّ

تخَِدانِ�صوى اأنني قد قلتُ يوماً ل�صاحبي بنـــا  �صحـــىً وقلو�صانـــا 
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حَيّـــاً وم�صّتنا جَنـــوبٌ �صعيفةٌ خَفِقـــانِ�صُ بِنـــا  لِرِيّاهـــا  ن�صيـــمٌ 

فاأَطَقْتُها حى  ال�صّ زَفراتِ  الع�صـــيِّ يدانِتَحَمّلتُ  بزفـــراتِ  وما لي 

بِـــلالً فقـــد زلَّـــتْ بـــكَ القدمانِفيـــا عمِّ ل اأُ�صقيتَ مـــن ذي قرابةٍ

قْـــتَ بيننا ونحـــن جميـــعٌ �صَعبُنـــا متـــدانِفاأنـــتَ ولم ينفَعْـــكَ فرَّ

يْتَنـــي عفـــراء حتـــى رَجَوتهُا يْـــتَ كلَّ مكانِومَنَّ و�صـــاعَ الـــذي منَّ

�صبابهـــا بـــين  يـــاأتِ  لم  ول عهدِهـــا بالثـــدي غـــيُر ثمانِمنعّمـــةٌ 

برَُتيَْ �صِـــتَّ و�صتـــين وافياً فتنف�صمـــانِتـــرى  �صاقيهـــا  تهابـــانِ 

الَخلِقـــانِفـــو الِله لول حبُّ عفراءَ ما التقى بيتـــكِ  رواقـــا  علـــيَّ 

طَفِقـــانِخُلَيقـــانِ هَلْهـــالنِ ل خـــيَر فيهما ي�صْ الأرواحُ  ـــتِ  هبَّ اإذا 

وبالليـــلِ ي�صـــري فيهمـــا اليَرَقانِرِواقانِ تهوي الريحُ فوق ذَراهما

ـــةِ الَخدَيانِولم اأتبعِ الأظعانَ في رونقِ ال�صحى ورَحلـــي علـــى نهّا�صَ

ول ما نحَتت عينايَ في الهَمَلانِول خَطَـــرَت عَنْ�صٌ باأغـــبَرَ نازِحٍ

نّـــةٍ وينفجـــرانِكاأنهمـــا هَزْمـــانِ مـــن م�صْتَ�صِ اأحيانـــاً  يُ�صَـــدّانِ 

تبـــدّل الأوّلـــين  طائـــريَّ  بـَــدَلنِاأرى  منهمـــا  لي  فمـــا  اإلّي 

انِ من نحـــوِ الأ�صافلِ جُرّدا هَدِيـــانِاأَحَ�صّ اأعلاهمـــا  مـــن  اأَلِفّـــان 

يَ�صَـــرانِلعفراءَ اإذ في الدهرِ والنا�صِ غِرّةٌ بـــا  بال�صِّ خُلُقانـــا  واإذ 
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بي�صاءَ خفّاقـــةِ الح�صا مـــن  �صَنَـــاآنِلأدنوَ  قـــاذورةٍ  ذي  بنَُيّـــةِ 

وقامـــت عِنانـــا مُهـــرةٍ �صَلِ�صـــانِكاأنَّ وِ�صاحَيهـــا اإذا مـــا ارتدََتهمـــا

مُلتقاهُمـــا لهـــا  باأبـــدانٍ  ي�صطَرِبـــانِيعََ�ـــصُّ  رِخـــوانِ  ومثناهُمـــا 

رَبتَْهما ملتَبِـــدانِوتحتهمـــا حِقْفـــانِ قـــد �صَ الجـــوزاءِ  مـــن  قطـــارٌ 

وحـــزنٍ األـــجَّ العـــيَن بالهَمَـــلانِاأعفراءُ كم من زَفـــرةٍ قد اأذقتِني

تبتـــدِرانِفلو اأن عَيني ذي هوىً فا�صتا دماً عينـــايَ  دماً  لفا�صـــت 

مُرعويـــانِفهلْ حاديا عفراءَ اإن خِفْتَ فوقَها ناديـــتُ  اإذا  علـــيَّ 

بغ�صائنـــا حَذِرانِ�صروبانِ للتالي القَطوفِ اإذا ونى مـــن  مُ�صيحانِ 

تقفـــانِفمـــا لكمـــا مـــن حاديـَــين رُميتُما األ  وطاعـــونٍ  بحُمّـــى 

�صرابيـــلَ مُغـــلاةً مـــن القَطِـــرانِفمـــا لكما مـــن حاديـَــين كُ�صيتُما

على النّحرِ والأح�صاءِ حدُّ �صِنانِفويلـــي على عفـــراءَ ويـــلٌ كاأنه

يلتقيـــانِاأل حبّذا من حـــبِّ عفراءَ مُلتقى حيـــثُ  ل  واأل  نعـــمْ 

يـــرانياأحقـــاً عبـــادَ الِله اأن ل�صـــتُ زائراً والوليـــدُ  اإل  عُفـــيراءَ 

فقـــد كِـــدتُ اأَقلي �صاأنـَــهُ وقلانيكاأني واإيـــاه علـــى ظهـــرِ موعدٍ

من الجـــنِّ بعـــدَ الإن�ـــصِ يلتقيانِلـــو اأن اأ�صدَّ النا�صِ وجـــداً ومثلَهُ

اأ�صتكي ثمتَ  الوجـــدَ  لأ�صعَفَ وَجدي فوقَ ما يجدانِفي�صتكيانِ 
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كَفَنـــانِومـــا تركت عفراءُ من دَنفٍَ دوىً لـــه  مَطـــويٌّ  بدَومـــةَ 

ثٍ ونجـــانيفقـــد تركَتنـــي مـــا اأعـــي لمحدِّ ناجَيتُـــه  واإن  حديثـــاً 

جنـــاحُ غـــرابٍ دائـــمُ الخفقـــانِوقـــد تركت عفـــراءُ قلبـــي كاأنه

3- �لأ�سلوبية و�ل�سعرية
على  مرتكزة  معايير  من  ال�صعري  الن�ص  مع  تعاملها  في  الأ�صلوبية  تنطلق 
المو�صوعية، والن�صباط المعرفي، وال�صرامة. ولكل جن�ص اأدبي اأ�صلوبه الخا�ص به. 
كما اأن لكل ع�صر اأ�صلوبه، ولكل مبدع اأ�صلوبه الذي يميزه من غيره. ويرى بع�ص 
النقاد)4) اأن »الأ�صلوب هو ذاته الجن�ص الأدبي« ويعني هذا الكلام اأن الأ�صلوب 
�صبب رئي�ص لما ي�صمى بتداخل الأجنا�ص الأدبية، وهو على علاقة وثيقة بال�صعرية 

التي ل تقت�صر على ال�صعر. 
والطريقة  النظم،  من  ال�صرب  اأنه  على  الجرجاني  لدى  الأ�صلوب  ورد  وقد 
فيه)5) لكن تعريف الجرجاني مرتبط بال�صعرية. اإنه طريقة في النظم؛ بمعنى اأنه عملية 

انتقاء للدوال، والنزياحات، والتنا�صات، والم�صتويات ال�صردية والحوارية. 
خ�صو�صية  عن  فبحثوا  والن�ص)6)  المبدع  بين  العلاقة  على  النقاد  ركز  وقد 
الأ�صلوب في �صخ�صية المبدع، ومنهم من نظر اإلى الن�ص في علاقته بالمتلقي، وما 
يتولد لديه من انفعالت بتاأثير منبهات الن�ص الأ�صلوبية، ومنهم من عزل الأ�صلوب 

عن المبدع والمتلقي.)7) 
بيير جيرو، الأ�صلوبية، ترجمة منذر عيا�صي، دار الحا�صوب للطباعة، حلب، ط2، �ص 7).  �4

عبد القاهر الجرجاني، دلئل الإعجاز، قراأه وعلق عليه محمود محمد �صاكر، ط5، 2004، �ص 469.  �5
محمد عبد المطلب، البلاغة والأ�صلوبية، دار نوبار للطباعة، القاهرة، ط)، 994)، �ص 72).  �6

�ص   ،(992 ط3،  القاهرة،  الكتب،  عالم  اإح�صائية،  لغوية  درا�صة  الأ�صلوب�  م�صلوح،  �صعد  انظر:   �7
45. وللاأ�صلوبية تعريفات متعددة ينطلق بع�صها من المبدع فيرى الأ�صلوب هو الرجل، وبع�صها الآخر 
ينطلق من المخاطب، فيرى الأ�صلوب وجهاً من اأوجه ال�صغط الم�صلط على المتلقي، وبع�صهم الآخر ينظر 
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اإن العلاقة بين المبدع والن�ص تحيل على الخطاب. فكيف نوفق بين الخطاب 
والأ�صلوبية؟ اإن ح�صور المبدع اأكيد؛ لأن ح�صوره ح�صور لذات متكلمة وفاعلة 
في الن�ص. ول بد من ح�صور للمتلقي بو�صفه المتلقي للاأثر، والحامل لرد الفعل. 
تدُر�ص  اأن  يجب  لذا  ت�صكيلي؛  فنيّ  ح�صور  لها  ذات  خطاب  ال�صاعر  فخطاب 
الأ�صلوبية للك�صف عن هذه الذات، ومدى فاعليتها ال�صعرية، ومدى انت�صارها، 
اأو انكفائها. وبذلك تغدو قراءة الن�ص قراءةً اأ�صلوبيةً و�صيلةً فاعلة في الك�صف عن 
خ�صو�صية الخطاب، فتقدم هذه القراءة ن�صين متلازمين: الن�ص الحا�صر، والن�ص 

الغائب، وبينهما علاقة جدلية. 

P. Guirau اأن الأ�صلوبية توفر فر�صة للمبدع ليتعامل مع  ويرى بيير جيرو 
الكاتب  ي�صتطيع  ل  الذي  العلم  هي  »القواعد  فـ  ال�صفر.  درجة  عن  بعيداً  اللغة 
وال�صاعر  المبدع  اأن  لكننا نجد  فعله«)8)  ي�صتطيع  ما  فهي  الأ�صلوبية  اأما  ي�صنعه،  اأن 
�بخا�صة� يختار اأ�صلوبه على وفق قانون ال�صعر المراوغ في اإنتاج الدللة. فكيف 
ي�صتقيم الأمر؟ يمكن اأن نرى الأ�صلوب �صبيهاً بالب�صمة ال�صخ�صية، وهو على علاقة 
اأن   »M. Riffaterre« ريفاتير  ويرى  وال�صعرية.  والخطاب،  بالنزياح،  وثيقة 
ع عليه)9)، والحقيقة اأن المو�صوع  الأ�صلوب يمثل انزياحاً عن النمط التعبيري المتوا�صَ
اأ�صلوبه  ت�صكيل  على  قادر  فهو  المبدع.  فكر  في  اللغوي  المخزون  على  يتوقف 
اأ�صاليب  ثمة  لأن  للاأ�صلوب؛  �صرطاً  النزياح  فلي�ص  ال�صادمة.  بانزياحاته  الخا�ص 
بانزياحاته،  يوؤخذ  الأدبي  الأ�صلوب  لكن  الكتابة.  في  ال�صفر  درجة  من  تقترب 
خرقاً  يحوي  الذي  ذلك  هو  الأدبي  الأ�صلوب  المتلقي.  في  واأثرها  وتكرارها، 

اإليه على اأنه الوظيفة ال�صعرية المتولدة من الر�صالة. انظر: عبد ال�صلام الم�صدي، الأ�صلوبية والأ�صلوب، 
الدارالعربية للكتاب، ط3، 994).

الأ�صلوبية، �ص 3).  �8
اأن  نرى  لكننا   (989 ط)،  دم�صق،  الثقافة،  وزارة  مطبوعات  نقدياً،  منهجاً  الأ�صلوبية  عزام،  محمد   �9

الأ�صلوبية لي�صت منهجاً بل نظرية، اأما الإح�صاء فهو منهج. 
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للمعهود باختيارات المبدع الواعية من الر�صيد المعجمي. وبذلك يغدو الختيار 
قيمة اأ�صلوبية. اأما المنهج الإح�صائي فيوفر درا�صة علمية مو�صوعية للن�ص، وتعتمد 
الن�ص  ب�صق تحليلي؛ ذلك لأن  مرتبط  تو�صيف خارجي  بناء على  الإح�صاء  على 
اإنتاج الدللة؛ لذا وجب اقتران الإح�صاء بالجانب التحليلي.  الأدبي مراوغ في 
فاإذا نظرنا اإلى الإح�صاء نظرة حرفية فرغناه من اأدبيته)0)) فكيف نقراأ ذات ال�صاعر 

في علاقتها بالآخر في اإطار المنهج الإح�صائي؟ 
4- قر�ءة �لذ�ت في �إطار علاقتها بالآخر 

اإن كل ما ياأتي به ال�صاعر في اأ�صلوبه خا�صع لعمليتي الوعي، والق�صد. وتعدّ 
الذات في الخطاب عاملًا اأ�صا�صياً في اإنتاج �صعرية الن�ص، تكون فاعلة في ح�صورها 
وغيابها. ويمكن اأن نذهب اإلى اأن الغياب اأ�صد فاعلية من الح�صور؛ لأنه ين�صجم 

والدللة التي احتواها، وهي ال�صعور بالغتراب، والحزن، والقلق. 
واأول ما نلاحظه اأن ال�صاعر قد تجاوز البناء الفني بتجاوز المطالع المعهودة من 
طللية وحِكَمية؛ لأنه ا�صتمد ركائزه من واقعه المغرق في الذاتية. اإذ يعني الوقوف 
على الطلل اأن الزمن قد توقف في لحظة وجودية، ف�صعر بعبث الواقع، والتم�ص 
العون من الخليلين، ورحل. لكن الزمن لم يتوقف لدى ال�صاعر؛ لأنه ظل ين�صد 

الو�صال. 
وتتدخل الذات في اإنتاج الملفوظ، وتلقيه. ونجد اأن الذات حا�صرة في هذه 
اأكان  الق�صيدة بقوة. فقد تكررت الدوال التي تحيل على �صمير المتكلم ��صواء 
اأما �صمير المخاطب  منف�صلًا اأم مت�صلًا� مئة واثنتين و�صبعين مرة بن�صبة 7،)%7 
اأن الإح�صاء هو العلم الذي يدر�ص النزياحات والمنهج الذي ي�صمح  ال�صياق  يرى بيير جيرو في هذا   �(0
فعالية في  الأكثر  الأدوات  اأداة من  نف�صه  الإح�صاء عن فر�ص  يتوانى  وتاأويلها. فلا  بملاحظتها وقيا�صها 
درا�صة الأ�صلوب. انظر: الأ�صلوبية، �ص 34)، ونرى اأن كلام بيير جيرو يجب اأن يقترن ب�صرط توظيف 
اأ�صلوبية  الن�ص، والتعامل مع المفردة من خلال �صياقها. فلا قيمة  لتف�صير  الجداول الإح�صائية والأرقام 

للكلمة خارج ال�صياق؛ اإذ يجب اأن يكون ال�صوؤال كيف قال، ل كم قال. 
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مئتي  الغائب  تكرر �صمير  بن�صبة )34،7% في حين  مرة  وثمانين  اأربعاً  تكرر  فقد 
مرة واثنتين بن�صبة 83،47% وتعني العملية الإح�صائية ال�صابقة اأن ل�صمير الغائب 
ال�صيادة المطلقة اإذا اأخذنا بعين العتبار هذا ال�صمير منف�صلًا، ومت�صلًا. لكن من 

يمثّل الـ »هو« في النونية؟ 
عملية  في  الغائب  �صمير  ي�صارك  فلا  والأنا.  الغائبَ،  ال�صميُر  هذا  ي�صمل 
�صلبية. فلا  اأن وظيفته  يعني  اأن ذلك ل  »اأنا« عنه. غير  الـ  اإذ يخبر  فعليا؛ً  التلفظ 
وجود لـ»هو« اإل بوجود الـ»اأنا« ونجد اأن ال�صاعر قد تحدث عن نف�صه في كثير من 
هو  عنه  يتحدث  والذي  الـ»اأنا«  هو  بالفعل  يقوم  فالذي  الغيبة.  ب�صمير  الموا�صع 

الـ»اأنا«. 
كفنـــانومـــا تركت عفراء من دنفٍ دوى لـــه  مطـــوي  بدومـــة 

ثنائي، ويحدث  الذات في نمط  ليعبر عن  اللتفات؛  دائرة  دخل عروة في 
انف�صالً داخلياً فيها.

عن  منهما  الواحدة  تتحدث  ذاتين  بوجود  ال�صميرين  بين  العلاقة  وتوهم 
الـ»اأنا«  الأخرى، وتحيل بطريقة غير مبا�صرة على نف�صها. فال�صمائر �صور ي�صكلها 

من نف�صه، اأو ي�صكلها عن غيره. 
الـ»اأنا«  �صورة  مقابل  ومت�صلطة  قوية  وتبدو  الغائب،  ب�صورة  عفراء  وتظهر 
ب�صمير  فقد ظهروا  الو�صاة  اأما  الغائبة.  عفراء  ر�صمت  ال�صاعر  اأنا  لكن  ال�صعيفة. 
ال�صاعر  فيحاول  منهم،  موقفاً  التكرار  هذا  ويظُهر  مرة.  ع�صرة  اأربع  الغائب 
تغييبهم؛ لأن لهم دوراً في ماأ�صاته. اأما عفراء الغائبة فقد ظهرت من ال�صمير »هي«؛ 
لأنه عاجز عن التوا�صل معها. ويظهر العرّاف والطبيب اللذان حاول �صفاءه. لكن 
ا�صتتارهما دليل عجزهما عن �صفائه. ونجد مما �صبق اأن الذات ال�صاعرة حا�صرة في 
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ت�صكيل  في  وظيفة  ال�صمير  ولهذا  وهمياً.  تجلياً  ومتجلية  الغائب،  �صورة  ت�صكيل 
دللة الألم مما يعني اأن ال�صاعر ي�صكل واقعه من منظور ذاتي، من واقع �صعري. 
وتوؤكد هذه المفارقة في قراءة ن�صبة ورود ال�صمير وعي ال�صاعر بالواقع، وقدرته 

على الت�صكيل الفني على وفق جدلية الح�صور، والغياب. 
ومما ي�صترعي الهتمام تكرار حديثه عن �صوقه ب�صمير الغيبة، و�صوق قلو�صه. 
ونجد هنا اأننا نقف على عتبة الح�صور والغياب؛ اإذ تح�صر العفة في ال�صعر من خلال 
�صمير الـ »هو« الذي يخبر ظاهرياً بمعزل عن تدخل الذات ال�صاعرة، لكن ما يغيب 
يدخل في علاقة �صدية مع ما يح�صر. فالعفة حد مانع للتعبير عن النجراف في 
الع�صق، وال�صوق طاقة نارية تتاأجج في قلب العا�صق نحو المع�صوقة التي تزوجت. 
ويقوم الع�صق على اأ�صا�ص الفتقار اإلى الطرف الآخر، وعلى اأ�صا�ص ال�صوق الذي 
ال�صوق  ال�صاعر  الدين ب�صوابطه. وقد جعل  التي يواكبها  العفة  يتناق�ص مع مبداأ 
النارية  الطاقة  ت�صاركه هذه  الطبيعة  ال�صاعرة والبعير، وجعل  الذات  بين  م�صتركاً 
ي�صاركانه  والناقة  البعير،  جعل  متاأجج  �صوقه  ولأن  الو�صال؛  اإل  يطفئها  ل  التي 

�صوقه. 
اأما ال�صمير »اأنا« فياأتي في المرتبة الثانية بعد �صمير الغيبة. ويرتبط الـ»اأنا« بـالـ 
وقد  يحتويها.  الذي  والمكان  الذات  فيه  تح�صر  الذي  وبالزمن  جهة،  من  »اأنت« 
ظهرالـ»اأنا« عا�صقاً، مّجد ع�صقه بطريقة انحرافية حين تحدث عن العرّاف، والطبيب 
اللذين ف�صلا في �صفائه، وحين �صوّر نف�صه هزيلًا، لحمه قليل، وعظامه دقيقة، وقلبه 
دائم الخفقان، وحين �صور حنين ناقته، وحين ا�صترحم الغدر، فجعل اأنا ال�صاعر 
تتحول عن التركيز على ذاته لين�صب همه على الآخر، فيك�صف نف�صه به، وهو ما 

من �صاأنه اأن يعزز فردية الـ»اأنا«.  
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اإلى الإيهام بواقعية تجربته))))، وبذلك  ال�صاعر حين �صعى  كما ظهرت ذات 
نرى اأن ذكره الأماكن، واأ�صماء الأعلام ل يحيل على تجربة واقعية بقدر ما يحمل 
من  الموا�صع  من  كثير  في  تحوّل  تخيلية  الـ»اأنا«   ولأن  بوجودها.  الت�صديق  على 

المفرد اإلى الجمع »نحن«. 
واللافت حديثه �في اإطار ح�صور الـ »اأنا«� عن كتمانه حبَّه »فوالله ما حدثت 
�صرك �صاحباً« ما يدعونا اإلى الحديث عن ثنائية البوح، والكتمان. فما يظهر رغبة 
ال�صاعر في كتمان اأمره لكنه يعلن هذا الكتمان �صعراً. فال�صعر بوح، ويقوم الع�صق 
على اأ�صا�ص ال�صوق الذي يجعل قلب ال�صاعر ملتهباً ل يطفئه اإل البوح. وبذلك 
تغدو لل�صعر وظيفة اإراحة ال�صاعر من األم الحب، وناره، فياأتي البوح مترافقاً مع ما 

اأعلن ال�صاعر من رغبة في كتمان حبه لمراأة اأ�صحت زوجاً لرجل اآخر. 
اأما ال�صمير »اأنت« فهو �صكل من اأ�صكال ح�صور الـ »اأنا« وقد ورد هذا ال�صمير 
علاقة  نف�صه  مع  فاأن�صاأ  اأبيات،  خم�صة  في  نف�صه  من  ال�صاعر  جرّده  افترا�صياً  كائناً 
الـ  اإلى  التوجه  هذا  ويعد  »اأنت«.  الـ  اإلى  حاجته  موؤكداً  عليها  ي�صيطر  تخاطب 
»اأنت« �صرطاً من كينونة الـ »اأنا« فلا وجود للـ »اأنا« منعزلة عن الآخر. ونجد �بناء 
على ذلك� اأن ال�صمير »اأنت« مكوّن من اأنت/المخاطب، و »اأنا« وهو معيّن من 
معيّنات الذاتية؛ لأنه يحتوي على طرفي عملية التخاطب الحا�صرين فعلياً خلاف 

ما يظهره. 
وقد حدد الحوار بين الـ»اأنا«  والآخر هوية الذات؛ لأنها محتاجة اإلى الآخر. 

كما اأنه اأظهر بعداً حجاجياً لدى الذات ال�صاعرة، وهي تحاور، وتحاجج. 
ويظُهر انفتاحه على الـ»اأنت« حاجته اإلى اإقامة ات�صال مع الآخر. لكن تدني 

اإطار  اإذ يقدم تجربته في  ال�صاعر في �صعره وهم الواقع، ل الواقع نف�صه؛  اأن ما يقدمه  ننطلق من فكرة   �((
الوقائعية، ل الواقعية، وكما اأن ثمة فرقاً بين الواقعي والوقائعي ثمة فرق بين الع�صق و�صعر الع�صق.
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مع  التوا�صل  على  قدرته  �صعف  اإلى  ي�صير  الأخرى  ال�صمائر  اإلى  قيا�صاً  وجوده 
ف�صائه الجتماعي؛ لأنه ف�صاء م�صاد لروؤياه، ورغباته. فقد بداأ بالحوار مع الخليلين 
لكنها  عفراء،  اإلى  الخطاب  وجه  ثم  عفراء،  وجود  مكان  اإلى  حمله  اإليهما  طالباً 
بعيدة، ل ت�صمعه، فخطابه من طرف واحد، لم يرتفع اإلى م�صتوى الحوار بينهما، 
يتطلب العتلال،  الع�صق  العرّاف معلناً عدم قدرته على �صفائه؛ لأن  ثم خاطب 
وخاطب الوا�صي محاولً ا�صترحامه لكن من غير جدوى، ثم وجه خطابه اإلى عمه 

لكن بعد فوات الأوان. 
منفعلًا،  الحقيقة  كان في  لكنه  »اأنت«،  ال�صمير  اإلى  فاعلًا في لجوئه  بدا  لقد 
الذات  وانق�صمت  وعمه.  وعفراء،  والخليلين،  الو�صاة،  على  الفاعلية  وان�صبت 
في  تعي�ص  واأخرى  جماله،  بكل  الما�صي  في  تعي�ص  واحدة  ذاتين:  اإلى  ال�صاعرة 

الحا�صر بكل اأحزانه. 
الذات حا�صرة في اأ�صكال التخاطب كلها، ومما يثير الهتمام ح�صور �صيغة 

المثنى �صواء بال�صمير، اأو بلفظ التثنية ح�صوراً طاغياً في الق�صيدة كلها. 
5- �لثنائية و�أثرها في بناء �لن�ص 

مرة  و�صبعين  وخم�صاً  مئة  تكررت  اإذ  طاغياً  ح�صوراً  المثنى  �صيغة  ح�صرت 
بن�صبة )72،3% وقد بداأ الن�ص بلفظ خليليّ ثم تتالت الألفاظ التي تحيل على ثنائية 
لفظية، فاأعلن موقفاً ثنائياً من البيت الأول اأظهر جانبين من الحب والمعاناة: جانباً 
الفردي، فعبر عن م�صكلته  يمثل الحب بمعناه  ال�صمولي، وجانباً  يمثل الحب بمعناه 
الثنائي »متى تك�صفا عني القمي�ص« فاأظهر ثنائيتين: ثنائية �صغرى  بالطابع  الخا�صة 
متعلقة به وبعفراء، وثنائية كبرى يتحدث فيها عن نف�صه مقابل المجتمع »الخليلان، 
الوا�صيان..« فبداأ بالحديث بالثنائية عن م�صكلته الفردية، ثم انتقل اإلى الحديث عن 
معاناة العا�صق بعامة. فتمنى ال�صعادة للكائنات الحية كلها »فيا ليت كل اثنين بينهما 
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ناقتي، هواي عراقي« لقد تمنى عودة  الع�صق »هوى  ثنائية  هوى« ثم تحدث عن 
الأيام القديمة، واأراد لهذا ال�صعور اأن يتحقق في الحا�صر فلم ي�صتطع اأن يتحدث 
عن �صيء اإل في حالة اثنين؛ لأنه يعي�ص في حالين منف�صلتين، فعوّ�ص عن الحال 

الفردية في حا�صره بالثنائية التي تمثل الحا�صر، والبديل منه. 
وتمثل عفراء الوجه الإيجابي في مجتمعه، بينما يمثل الوا�صون الوجه ال�صلبي 
ل�صلطة المنع والإيذاء الجتماعي.  الناقة غدت رمزاً  الذي يعار�ص الحب، حتى 
خلفي  ناقتي  »هوى  نا�صزاً  تبدو  ل�صاحبها  طائعة  تكون  اأن  يفتر�ص  التي  فالناقة 
اأمانيه، ويندرج المكانان العراق  وقدامي الهوى«، لذا تمثل الناقة حال تمرد على 
البلدين  يكونا  اأن  ال�صعر  في  ال�صروري  من  ولي�ص  الثنائية.  هذه  في  وال�صام 
ال�صاعر والآخر، والثنائية  الرغبات لدى  ت�صاد  المعروفين، بل يح�صران كناية عن 

التي حكمت حياته. 
نف�صي،  مر�صه  لكن  العرافين  ب�صورة  ياأتي  نف�صه،  لإنقاذ  منه  محاولة  وفي 
به  ي�صتعين  النهاية،  ربه في  اإلى  يعود  لذا  عليه؛  الهوى  ت�صلط  ب�صبب  ل ج�صدي 
"فيارب.." وبعد فلا نرى من هذه الثنائية �صوى مثالية الحب، ل مثالية المحبوب، 

ول نرى من عفراء �صوى الجمال والتاأثير والق�صوة. 
وما  واقع،  هو  ما  بين  الت�صاد  عن  حديث  اإلى  الثنائية  عن  الحديث  ويقودنا 

يتمناه. وهو ت�صاد يظهر على الم�صتويين النحوي والدللي. 
6- �لت�ساد وموقف �ل�ساعر 

لجاأ ال�صاعر اإلى �صيغة الما�صي مئة وثلاثاً واأربعين مرة بن�صبة 59% اأما الم�صارع 
اأربع  الأمر  �صيغة  وردت  حين  في   %38،84 بن�صبة  مرة  وت�صعين  اأربعاً  ورد  فقد 
ع�صرة مرة بن�صبة 5،78% وقد لجاأ اإلى الجمل ال�صمية مئة ومرة بن�صبة 73،)4% اأما 
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الجمل الفعلية فقد وردت مئتين وثماناً وثلاثين مرة بن�صبة 98،34% وت�صير قراءة 
الن�صب ال�صابقة اإلى �صيادة الحركة، وهي حركة نف�صية، وفيزيائية. 

والدللة.  الن�ص  م�صتوى  على  ت�صاداً  وال�صكون  الحركة  بين  النتقال  ويمثل 
بين  يجمع  وكاأنه  والم�صارع  الناق�ص  الما�صي  بين  جمع  ما  كثيراً  ال�صاعر  اأن  ونجد 
زمنين اآثرت الذات اأن ت�صكن الزمن الأول »كدت اأقلي �صاأنه وقلاني« كما جمع 
بين الم�صارع الواقع تحت �صيطرة الما�صي ال�صابق عليه بنقله اإلى الما�صي »وقاما مع 
العواد يبتدران« وقد ح�صر الحا�صر كثيراً ب�صمير الغيبة »تكنفني الوا�صون« وهذا 
الم�صي  لزمن  المقام  فا�صحاً  فرف�صه  �صلبياً،  تعاملًا  الواقع  مع  تعامل  اأنه  اإلى  ي�صير 

للح�صور اإلى الن�ص ال�صعري. 
وقد اأتى الحا�صر في ثلاثة ع�صر مو�صعاً م�صبوقاً باأداة نفي مما يعني اأنه يدخل 

في علاقة �صدية بين زمنه النحوي وزمنه الدللي، فينكفئ اإلى الما�صي. 
ب�صبب  دائم  اعتلال  اأ�صابه  فقد  معينة.  مواقف  عند  الثبات  اإلى  الن�ص  يميل 
قلبه  في  ثابت  عفراء  وحب  قرحة«،  عفراء  حب  من  كبدي  »على  عفراء  فراق 
من  العا�صقين  لقاء  في  دائمة  رغبة  ولديه  مودة«،  عندي  النا�ص  اأرجى  »فعفراء 
النا�ص والأنعام »فيا ليت كل اثنين بينهما هوى من النا�ص والأنعام يلتقيان« وموقفه 
اأعلن  وقد  الهوى«،  وقدامي  خلفي  ناقتي  »هوى  ثابت  مجتمعه  وموقف  ثابت، 
ثبات حبه وبوحه �صعراً مقابل تجاهل عفراء له »تركتُ لها ذكراً بكل مكان«، وتمنى 
لو اأنهما بعيران يرعيان القفر اأبد الدهر »ب82«، لكن الدللة في الخطاب في حال 

�صراع بين الثابت والمتغير، واإن كانت الغلبة للمتغير في حياة ال�صاعر. 
الدللة  غادرت  فقد  ق�صدياً،  اختياراً  دواله  ال�صاعر  اختيار  يغدو  وبذلك 
الأ�صلية، وهو جانب مهم من جوانب تحقق ال�صعرية التي ل تظهر اإل من ال�صياق. 
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كما يظهر الحوار بين قال/قلت ت�صاداً على م�صتوى الموقف »ب )2، 57، 59« 
ومن �صاأن هذا الت�صاد اأن يعمق درامية اللغة من جهة، ودرامية الحدث من جهة 
اأخرى، ويرتقي باللغة اإلى م�صتوى ال�صعرية بنقلها من الت�صطيح اإلى التعقيد، ومن 
بالمفردات  البعد الواحد اإلى الثنائية. كما نجد اأن الت�صاد يحكم الن�ص كله، بدءاً 
المت�صادة التي تكررت اأربع ع�صرة مرة بن�صبة 5،78%، والت�صاد بين الجمل الفعلية 
وال�صمية، والت�صاد على م�صتوى الزمنين النحوي والدللي للفعل نف�صه، والت�صاد 
على م�صتوى الحدثين: الو�صفي »و�صف عفراء ب)93�9« وال�صردي »حديثه مع 
عمه ب 89، 90«، ما يدعونا اإلى القول اإن الن�ص قد و�صل اإلى مرحلة الت�صادم 
ي�صير  الما�صي والحا�صر. فلا  الممزقة بين  ال�صاعر  نف�ص  يظُهر بجلاء  الذي  اللغوي 
الم�صارع اإلى اأن ال�صاعر يرنو اإلى الم�صتقبل »يكلفني عمي، األم تحلفا..«، وغادر 
الما�صي زمنه، واتجه نحو الم�صتقبل »تحملت من عفراء بمعنى اأتحمل، اأورثتني غماً 
بالما�صي  والت�صبث  عفراء،  مع  الأمام  اإلى  التوق  بين  يعي�ص  اإنه  تورثني«،  بمعنى 

وكاأنه في اللحظة الحا�صمة بين الحياة والموت. 
ويظهر الت�صاد فل�صفة ال�صاعر وموقفه، ويعمق الحركة في الن�ص. فقد ر�صم 
�صورة وا�صحة المعالم لياأ�صه، ولمحاولته النهو�ص والخروج منه. اإن نف�صه المتاأزمة 
لم تر ال�صيء اإل مترافقاً ب�صده، وكثيراً ما ت�صاوى الأمر و�صده، بل كثيراً ما ت�صلط 
وظهر  المت�صادات،  بين  ال�صراع  فاختفى  حياته،  في  الإيجابي  الحد  على  النفي 
القلق. فالكل في نظره �صواء. فالمت�صادات تتجاور، والقبح والح�صن �صواء. وهذا 
كفيل برفع درجة ال�صعرية. ويقودنا الحديث عن الت�صاد ووفرته اإلى الحديث عن 

اأثر النفي في اأ�صلوب ال�صاعر. 
7- �لنفي وجدلية �لحا�سر و�لغائب 

 %(9 بن�صبة  مرة  واأربعين  �صتاً  تكرر  فقد  بارزاً  اأ�صلوبياً  منبهاً  النفي  يبدو 
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الوعي  لعمليتي  يخ�صعان  اإذ  لعروة؛  النف�صية  بالحركة  علاقة  والنفي  وللاإثبات 
والق�صد، ويت�صلان بال�صعرية؛ لأنهما ناجمان عن اختيار واع للغة. »واللافت ان 
النظر في البنية العميقة لجملة النفي يوؤول بها ��صرورة� اإلى منطقة الإيجاب«)2)) 
»األم تعلما اأن لي�ص بالمرخ اأخ«، فهو وحيد، وتاأتي جملة »فذراني« لتوؤكد الإيجاب 
النفي  اأن  �صبق  وقد  حلفتما.  اأي  اأخوكما؛  اأني  بالله  تحلفا  األم  النفي.  عن  الناجم 
ت�صلط على الم�صارع، ففجر زمناً خا�صاً مرتداً اإلى الما�صي. اأما الما�صي الناق�ص فهو 

موغل في الزمن الما�صي. 
اإن تحرك المعنى بين ال�صلب والإيجاب مقدمة لدخول منطقة ال�صلب الخال�ص، 
فحدث ت�صادم زمني بين الم�صارع وحرف النفي الذي �صبقه لكن هذا الت�صادم 
يتم في البنية العميقة. فعلى الم�صتوى النحوي نقلت اأداة النفي الم�صارع من زمنه 
النحوي اإلى زمن الم�صي، وهو الأمر الذي يقوي الحكائية، وال�صردية في الن�ص. 

ظلت  لكنها  الما�صي  الزمن  اإلى  الدللة  ونقلت  الحدث،  »ما«  نفت  وقد 
م�صدودة اإلى الزمن الحا�صر، فيظل الحدث قائماً في الحا�صر اأي�صاً. وقد تاأخذ اأداة 
النفي دللة جديدة تتداخل مع الدللة الأولى »فما �صفيا الداء، فما تركا من رقية« 
فلم ي�صفيا، ولن ي�صفيا؛ لأن الحب اعتلال، ويقوم ال�صوق على الفتقار، وبذلك 
تمتلك اأداة النفي وظيفة ثنائية تربط الجملة بزمنين في وقت واحد، وتظهر انفعال 

الذات وفاعلية المو�صوع. 
على  الحا�صر  يعمل  اإذ  والغائب؛  الحا�صر  بين  ثمة جدلية  اأن  �صبق  مما  ويتبين 
الحد من انت�صار دائرة النفي لكن هذه الجدلية تجعل بنية النفي مترددة بين الحا�صر 
والما�صي وهو ما من �صاأنه اأن يجعل المتلقي متردداً بين ما يقع عليه النفي وبين ما لم 

يت�صلط عليه. 
للكتاب، 995)، �ص  العامة  الم�صرية  الهيئة  ال�صعر الحديث،  اأ�صلوبية في  قراءات  المطلب،  محمد عبد   �(2

.(82
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بيننا  النفي »فاأنت ولم ينفعك فرقت  اأفكاراً في  اأن يغيّب  ال�صاعر  لقد ق�صد 
ونحن جميع �صعبنا متدان«، فما يظهر اأن عروة متعلق بحب عفراء لكن ما يغيب 
النفي  ال�صمائر مت�صافرة مع  ثبات تمرده. وتبدو  اأنه يجاهر بحبه، ويتمرد ويعلن 
لتحقيق التردد بين الحا�صر في الن�ص »التعلق بعفراء«، والغائب »التمرد« اإذ تعلق 
ال�صميران البارزان »اأنت، نحن« بالثابت في حياته، وحياة الآخر في حين تعلقت 

ال�صمائر الم�صتترة والمت�صلة بالمتغيرات ب�صبب اإ�صنادها اإلى الأفعال. 
وقد تاآزر التمني والق�صم مع النفي ليغدوا منبهاً اأ�صلوبياً له وظيفته. 

8- �لتمني و�لق�سم بين �لروؤية و�لروؤيا 
ورد التمني بالأداة »لو« في ت�صعة ع�صر مو�صعاً بن�صبة 7،85% في حين ورد 
ال�صاعر،  اإليه  بن�صبة 2،5% وللتمني والق�صم علاقة بما يطمح  الق�صم خم�ص مرات 
غير  من  الداخل  اإلى  ترتد  التي  الأمنيات  حدود  عند  ذاته  توقفت  فقد  يراه.  وما 
اأن تحدث تغييراً يم�ص الواقع. فقد وقعت الفاعلية تحت �صيطرة »لو«، الأمر الذي 
اأحالها على �صلبيتها الأثيرة »لو اأراه �صادياً ل�صقيته، لو اأراه عانياً لكفيته..«، لقد 
من  تتمكن  لم  رغبة  ظلت  لكنها  الخارج،  اإلى  التجاه  ال�صاعرة  الذات  حاولت 
تحقيقها؛ اإذ تبقى »لو« حرف امتناع لمتناع يفيد معنى ال�صتحالة، وتحمل الأمنية 
بعداً روؤياوياً يدرك اأنه لن يتحقق؛ لذا يداوي نف�صه بال�صعر؛ لأنه ي�صاعده على لفظ 
مخاوفه خارج ذاته. فتحمل الأداة »لو« �صروعاً بالجواب، ورغبة في الخلا�ص. 
الممتنع  هذا  يكون  اأن  اأراد مجتمعه  فقد  بعدها.  ما  تثبت  مما  اأكثر  تنفي  »لو«  لكن 
حقيقة؛ اإذ يمتنع الجواب لمتناع الفعل، فيبقى الممتنع ممتنعاً طالما اأنه واقع في حكم 
»لو«. ولقد تمنى اللحاق بعفراء، لكن �صروط اإمكان الحب �صروط ا�صتحالة؛ ولأنه 
يدرك هذه ال�صتحالة انتقل اإلى اأداة التمني »ليت« »فيا ليت محيانا جميعاً.. ليتنا 
اإذا نحن متنا �صمنا كفنان«، فيتحول الموت اإلى اإمكان لقاء العا�صقين طالما اأن العالم 
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عالم انقطاع ل ات�صال فيه. ولأنه يدرك هذه الحقيقة فيعزز التمني بالق�صم »فو الله 
ما حدثت �صرك �صاحباً«، ليظهر ثنائية �صدية بين الحب والبوح، وليوؤكد وظيفة 
ال�صعر التطهيرية التي ت�صفيه من األم الحب. فلا يكون ال�صفاء اإل مع البوح الذي 

يدرك عروة اأنه خاطئ، فياأتي الق�صم ليخفي هذه الخطيئة. 

يتبين مما �صبق اأن هذه المنبهات الأ�صلوبية ترفع من �صعرية الن�ص؛ لنها تزيد 
منبهاً  غدا  الذي  الفني  الت�صكيل  مع  المنبهات  هذه  وتتاآزر  فيه.  التوتر  درجة  من 

اأ�صلوبياً له جمال خا�ص. 

9-�لوظيفة �لأ�سلوبية للت�سكيل �لفني 

يرفع الت�صكيل الفني من درجة ال�صعرية. فقد وردت ال�صتعارة من ت�صخي�ص 
وتج�صيد، والكناية ت�صعاً وثلاثين مرة بن�صبة ))،6)% في حين ورد الت�صبيه خم�ص 
مرات بن�صبة 2،6% اأما اللجوء اإلى اللون واإيحاءاته فقد ورد ثماني مرات بن�صبة 
3،3%، ويعد ورود ال�صور البيانية والإيحائية بهذه الوفرة دليلًا على اأن الدوال 
اإليها  اأ�صاف  بل  �صعرية واحدة  اأداة  يتكئ على  فلم  المعجمي،  تلتزم بمدلولها  لم 

جوانب لها اأثر عميق في ت�صكيل الدللة. 
هذه  �صاأن  ومن  القلب،  من  بدلً  ال�صاعر  لدى  خافقة  الكبد  غدت  لقد 
المفارقة)3)) اأن تحدث تنبيهاً لدى المتلقي »كاأن قطاة علقت بجناحها على كبدي من 
�صدة الخفقان«، تحل الكبد محل القلب، فهي �صورة من �صوره، اإنها خافقة، ولها 
المفارقة »و�صيلة لفظية اأو فعلية يعبر بها الكاتب عن معنى اآخر مناق�ص للمعنى الظاهري الذي تفهمه بع�ص   �(3
يتطابقان.  البديع، ولكنهما ل  التورية في علم  المدلول مع مدلول  يت�صابك  قد  هنا  ال�صخ�صيات. ومن 
معرفة  في  جمهوره  مع  الموؤلف  فيه  ي�صترك  م�صرحية  في  موقف   Dramatic Irony الدرامية  والمفارقة 
ما تجهله �صخ�صية ما من حقيقة، وتت�صرف بطريقة ل تتفق تماماً مع الظروف القائمة اأو تتوقع من القدر 
خلاف ما يخبئه في طياته، اأو نقول �صيئاً نتوقع منه اأن تكون فيه النتيجة الحقيقية، ولكن يحدث اأن تاأتي 
النتيجة عك�صية تماماً". انظر اإبراهيم حمادة، معجم الم�صطلحات الدرامية والم�صرحية، �ص248. ونرى اأن 

المعنى الظاهر لي�ص مناق�صاً للمعنى الخفي، بل هو م�صاد له. وفرق كبير بين التناق�ص والت�صاد.
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وظيفة في �صور الحتراق وال�صكوى؛ لذا تبدو مفارقةً دللتَها الحقيقية، ومرادفة 
للقلب. 

اأما الأداة »كاأن« فتبدو وظيفتها الدخول في عالم الظن، ل اليقين، فهو غير 
قادر على و�صع ت�صور وا�صح ل�صيء في حياته، فيغلّب الظن على اليقين. وقد 
ترددت هذه الأداة متحركة داخل حقل الياأ�ص. ويعد الت�صبيه من اأكثر البنى فاعلية 
متباعدين  طرفين  بين  بجمعه  اأ�صلوبي؛  تنبيه  من  يحدثه  لما  ال�صعري؛  الف�صاء  في 
غالبية  ال�صطح. وتقع  لتطفو على  القلق، والحزن  يدفع بم�صاعر  مما  مفارقة  محدثاً 
الت�صبيهات في منطقة و�صطى بين الت�صبيه والكناية اإذ يتعلق الم�صبه بالم�صبه به تعلق 
ال�صفة بالمو�صوف. فقد قدم الم�صبه به: كاأن كبدي قطاة تخفق بجناحيها بقوله كاأن 
على كبدي قطاة. وتعني �صلاحية هذا التعديل اأن كل طرف يمكن اأن يحل محل 
لكن  للم�صبه  تف�صيراً  به  الم�صبه  يكون  اأن  الت�صبيه  واأ�صا�ص  الآخر، ويوؤدي وظيفته. 
اآخر  اإلى  طرف  من  المعنى  فانتقل  تبادلية،  الوظيفة  �صارت  »كاأن«  الأداة  بوجود 

بالت�صاوي. 
اأما ال�صتعارة فهي اأكثر اإيغالً في ال�صعرية، فقد غدا للناقة �صوق يعادل �صوق 
ال�صاعر »هوى ناقتي خلفي وقدامي الهوى«، ولموعده ظهر »كاأني واإياه على ظهر 
موعد«، والقرحة تنمو على كبده »على كبدي من حب عفراء قرحة«، فتحولت 
الإن�صان  بين  التبادل  وتم  خارجي،  مادي  كائن  اإلى  اللغوية  طبيعتها  من  المفردة 
والحيوان. ونجد في حديثه عن �صوق ناقته المخالف ل�صوقه انزياحاً عن الماألوف في 

�صعر الغزل العربي، فيعرف ال�صعر بالفريد، ل بالمت�صابه. 
مقترناً  بل  �صريحا، ً  يح�صر  فلم  الن�ص،  �صعريةَ  زاً  معزِّ اللون  ح�صور  وياأتي 
في  الغراب  ويخبر  منتحبين.  الغرابان  بدا  فقد  الغزل.،  �صعر  في  الفرقة  برموز 
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اأ�صفى  بالماأ�صوي)4)) وقد  الغراب في المعجم  بفاجعة، ويرتبط ذكر  القديم  ال�صعر 
الذي  الوقت  ففي  والحا�صر،  الما�صي  بين  الزمن  فان�صطر  الكاآبة،  من  لوناً  ذكره 
تت�صاعد فيه الأحداث اإلى الأمام يقطع الغراب الأ�صود الخط المتدادي، ويعيدها 
اإلى الخلف. وما يوؤكد ذلك اأن جميع الدوال التي ارتبطت بالغراب وما قبله وما 
بعده ظلت تتراكم عليه ول تتخطاه. فيح�صر اللون الأ�صود ح�صوراً �صئيلًا، لكنه 

يطغى تعبيرياً ودللياً. 
ويتاآزر الت�صكيل الفني مع الت�صكيل الإيقاعي لإحداث التنبيه الأ�صلوبي. 

10- �لت�سكيل �لإيقاعي و�لتنبيه �لأ�سلوبي 
تت�صلط الكثافة الإيقاعية على المتلقي، وتدفعه اإلى حركة موازية تمثل رد فعل 
لكل ما يقع عليه من موؤثرات �صوتية دللية. ويعد التقديم والتاأخير منبهاً اأ�صلوبياً، 
وملمحاً اإيقاعيا؛ً اإذ يحدث خلخلة اإيقاعية في ن�صق الجملة اللغوي. وقد تكررت 
هذه الظاهرة خم�صاً وخم�صين مرة بن�صبة 22،72% وقد ورد التقديم ب�صيغ متعددة 
كتقديم �صبه الجملة على ال�صم »وما لي بزفرات الع�صي يدان«، اأو تقديم متعلقات 
الفعل عليه »ففيمَ اإلى مَن جئتما ت�صيان؟«، اأو تاأخير الفاعل عن الفعل »اأغرّكما ل 
بارك الله فيكما قمي�صٌ«، وي�صير هذا التقديم اإلى اأن الذات المبدعة لم تكن معنية 
بزفرات  لي  »ما  الجملة  �صبه  تقديم  ففي  حولها.  يحدث  بما  عنايتها  قدر  بالذوات 
الع�صي يدان« هدف دللي محدد؛ اإذ توجه محور الهتمام اإلى الجار والمجرور، 
واأظهرت ال�صورةُ ال�صاعرَ وقد اأُ�صقط من يده، ولم يعد قادراً على تحويل ال�صلبي 

اإلى اإيجابي. 
ال�صاعر منح�صرة  اإيقاعية، فتبدو مهمة  النف�صية مع خلخلة  وتترافق الخلخلة 
في ح�صر الذات داخل دائرة. فهي مقيدة في ف�صائها الجتماعي، وهو ما يعاظم 

ل�صان العرب، مادة »غ ر ب«.  �(4
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ال�صعور باألم هذه الذات. 
ويولد التقديم والتاأخير ت�صويقا؛ً اإذ ي�صد المتلقي اإلى انتظار الموؤخر. 

اأما التكرار فقد بدا منبهاً اأ�صلوبياً فاعلًا، فقد لهج عروة با�صم عفراء، وجعل 
ا�صتئثارها  مدى  واأظهر  و�صوتياً،  دللياً  المتلقي  لنتباه  جاذباً  عفراءَ  التكرارُ  هذا 

باهتمامه. 
والتكرار اأ�صا�ص للاإيقاع؛ لأنه ذو طبيعة تكرارية. وقد ورد التكرار ترنمياً في 
حاديين  من  لكما  رميتما/فما  حاديين  من  لكما  فما   »((2�(((« ب  مو�صعين: 
والقلب،  كالكبد  المعاني  متقاربة  كلمات  كرر  اإذ  �صوري؛  تكرار  وثمة  ك�صيتما« 
والهوى وال�صوق. وتاأتي اأهمية الدوال المكررة من الحقل الدللي الذي يحتويها، 
فقد ك�صف عن ذاته وما يت�صل بها، وعن المو�صوع/الآخر وما يت�صل به. وتحركت 
الذات اإلى الخارج من اأول بيت، ولعبت الكلمة على وتري الح�صور والغياب في 
اإنتاج الدللة، فقد اتحدت الذات بالمو�صوع فيما يتعلق بتكرار عفراء وما يت�صل 

بها، وانف�صلت عنه في تكرار الوا�صي والغدر والغراب. 
ويعد التوازي وجهاً من وجوه التكرار الإيقاعي؛ اإذ ورد �صبع مرات بن�صبة 
2،89% واأ�صهم في ر�صم �صورة طللية لل�صاعر »تعترفا لحماً قليلًا واأعظماً دقاقاً«، 
»عفراء اأرجى النا�ص عندي مودة وعفراء عني المعر�ص المتواني«، ويعد اجتماع 
الت�صاد والتوازي في هذا البيت منبهاً اأ�صلوبياً لفتا؛ً اإذ ولّد ان�صجاماً وتنوعاً �كما 
يرى جاكب�صون R.Jakbson )5))، ومن �صاأن هذا الجتماع اأن يحدث هزة اإيقاعية. 
وغالباً ما ترافق روي النون المك�صورة مع الألف �حرف المد اللين� مما ولّد 
اإيقاعياً، ت�صاوق وطبيعة المعجم الدللي، ويوحي حرف النون بالحزن، فهو  بطئاً 

حرف مك�صور يوغل بعمق الحزن. 
ق�صايا ال�صعرية، �ص 06).  �(5
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البناء  اأطول حروف اللين �صوتياً، وقد جاء متوافقاً مع  ويعد حرف الألف 
ال�صوتي والمحتوى الدللي، وهياأ ل�صتقراره في �صيغة �صعرية خال�صة. فقد تردد 
الوقوف  الق�صيدة. ويحتاج  كامل  المك�صورة في  النون  قبل روي  الألف  حرف 
عند الألف اإلى لحظة �صمت »األ فاحملاني بارك الله فيكما اإلى حا�صر الروحاء ثم 
ذراني«، تبداأ الحركة ال�صياغية مع األ بمدتها الطويلة، وتحتاج اإلى لحظة �صمت تتهياأ 
م حملها الدللي، ثم تتوالى الألف خم�ص مرات في البيت، وفي  فيها الذات لتقدِّ

كل مرة تنفتح �صوتياً ل�صتقبال الدللة الجديدة. 
ويتعين على ذلك اأن ما قبل الروي يمثل نقطة الثقل الدللي في الن�ص كله. 
وثمة ت�صادم اإيقاعي بين ن�صب تردد حروف المد والحركات الإعرابية، يوجِد توتراً 

حاداً في البناء ال�صوتي يتوازى والتوتر النف�صي لدى عروة. 
وتتاأكد هذه المفارقة بالجمع بين الت�صاد وحروف المد وحركات الإعراب »ب 
28، 29 ،30«، مما يوؤكد حال الغتراب الم�صيطرة على كامل الن�ص، وحال الت�صاد 
مع الف�صاء الجتماعي. وقد تداخلت هذه المنبهات الأ�صلوبية لخلق حركة جدلية 

في اأبيات محددة مما اأ�صعل الت�صادم بين الزمنين الحا�صر، والما�صي. 
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خاتمة 

فيها  ظهر  فقد  البطولي.  والنف�ص  الماأ�صوي،  الح�ص  الق�صيدة  هذه  تجمع 
ال�صتكانة لحال الفرقة، وا�صتتر تمرده على �صوابط مجتمعه. كما ظهر الت�صاد بين 
العفة التي اأظهرها، وال�صوق الذي يقوم على الفتقار اإلى الآخر. وهو افتقار ذو 

طاقة نارية ل تتفق ومبداأ العفة. ويمكن اأن نخرج بالنتائج الآتية: 
في  حا�صرة  ال�صاعرة  الذات  لأن  وهمية؛  �صيادته  لكن  الغائب  �صمير  �صاد   �

ا�صتتارها، وهي مَن �صنعه. 
اأتى ال�صمير اأنت قناعاً للاأنا، وقد ظهر الأنا فاعلًا لكنها فاعلية �صلبية ترتد اإلى   �

الداخل.
اإلى  يميل  عروة  لأن  طاغياً؛  ح�صوراً  الما�صي  ويمثل  الحركة،  اإلى  الن�ص  يميل   �

الجانب الم�صرق في حياته، وينفر من الواقع باآلمه. 
�صكّل تتالي المت�صادات منبهاً اأ�صلوبياً. وكان الجنوح اإلى الت�صاد على م�صتوى   �
يرى  فلا  م�صطربة،  وذات  متاأزم،  داخلي  �صراع  عن  ناجماً  والموقف  اللغة 
بينها؛  الفا�صل  الحد  واألغى  المت�صادات  لكنه جمع  ب�صده،  مقترناً  اإل  ال�صيء 

لتت�صاوى في تاأثيراتها، وتغدو �صيئاً واحداً. 
اأتى النفي م�صحوناً بطاقة �صالبة، وله وظيفة �صلبية في حياة ال�صاعر، وما غيَّبه   �

في النفي كان مق�صوداً اأكثر من الحا�صر.
داخلي،  واقع  اإلى  مادي  واقع  من  اللون  امتد  اللون  مع  ال�صاعر  تعامل  في   �

فالتقت الذات والمو�صوع في منطقة ال�صواد.
لجاأ ال�صاعر كثيراً اإلى التكرار، وهو اأمر اأتاح له قدرة عالية من الك�صف اأ�صهمت   �
انكفائي  وا�صح.  روؤياوي  بعد  وفيها  فيها عمق وو�صوح،  روؤية  تكوين  في 
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Abstract

A Stylistic Reading of 

Urwa Ibn Hizam Al-Uzri’s N-Rhymed Poem

Dr. Samar Al-Dayoub

This research aims at conducting a study on the uniqueness of the cre-
ative poet’s language whose elements constitute a stylistic aspect which leads 
us to his feelings, ideas, and motives for composing the poem.Stylistics can 
be regarded as an important key to this poem as it sums up the selected lin-
guistic rules through which the poet could communicate his objectives. This 
poem was singled out for this study since it was the first love or Uzri poem 
in terms of its familiar structure in classical Arabic literature.This research 
proceeds along the following pivots:

- Stylistics and its affinity with discourse and poetics

- Forms of self-presence in relation to its affinity with the other

- Linguistically and phonetically recurring signifiers and their role in the 
construction of the text.
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ملخ�ص البحث

يُ�شكّل انتقاد القراءات القراآنية عند علماء اللغة ظاهرة لفتة، ويزداد الأمر 
غرابة عندما ي�شدر النتقاد عن علماء الحتجاج للقراءات وتوجيهها. وقد اتجه 
ومن  والمفا�شلة؛  التخطئة،  ومنها:  عدة،  باأ�شاليب  القراءات  لنتقاد  اللغة  علماء 
هذه  وفي  والتوجيه،  الحتجاج  علماء  بع�ض  القراءات  انتقدوا  الذين  العلماء 
اأبي علي الفار�شي للقراءات القراآنية  الدرا�شة محاولة وقفة مع نماذج من انتقاد 

التي حُذفت فيها العلامة الإعرابية.
وتبين الدرا�شة منهج اأبي علي الفار�شي الذي لم ي�شتطع التخلّ�ض من �شخ�شية 
اللغوي الب�شري في داخله مما جعله ي�شع القواعد النحوية مرجعية ومعياراً تقا�ض 
علماء  عند  الإعرابية  العلامة  مكانة  اإلى  هذا  يعود  وقد  القراآنية،  القراءات  عليه 
اللغة، وقد وقفت الدرا�شة على هذه المكانة عند العلماء، وحاولت تحديد موقف 

الفار�شي من الظاهرة مو�شوع الدرا�شة.
الكلمات المفتاحية: القراءات، انتقاد، الإعرابية، الفار�شي.
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مقدمة

لأداء  التعدد  وهذا  القراآني،  الن�ض  لأداء  تعدداً  القراآنية  القراءات  ت�شكّل 
واأدائه،  الكريم  القراآني  الن�ض  تلقيها  الب�شرية في  على  تي�شيراً  يعدّ  القراآني  الن�ض 
وت�شكل القراءات ا�شتح�شاراً متكاملًا للغات العرب؛ وذلك بما ت�شكّل القراءات 

من اأداء لغوي يمثل ال�شواهد على لغات العرب في ما تت�شمنه من ظواهر لغوية.
اأهم  يمثل  الذي  المقد�ض  الن�ض  هي  القراآنية  القراءات  اأنّ  البدهي  ومن 
الم�شادر الرئي�شة من م�شادر الحتجاج للتقعيد اللغوي، بل هي الم�شدر الأول، 
والم�شتغلين  اللغة،  علماء  من  النتقاد  من  ي�شلم  لم  الم�شدر  هذا  اأنّ  ملاحظة  مع 
بالقراءات القراآنية، وقد �شكّل هذا النتقاد ظاهرة لفتة عند العلماء القدماء، وهم 

في ذلك على درجات من الجراأة، والت�شاع في خو�شهم في هذه الظاهرة.
ومن ير�شد هذه الظاهرة عند القدماء يجدها �شائعة على نحو لفت، ولم 
تظهر عند علماء  تبدو م�شتهجنةً عندما  اأنها  اإل  يعد ح�شورها عندهم م�شتهجناً، 
وكذلك  القراءات،  تلك  بتوجيه  والم�شتغلين  والقراء،  للقراءات،  الحتجاج 
الفراء،  مثل  من  وقراءاته  القراآن،  معاني  على  للوقوف  انبروا  الذين  العلماء 

والزجاج، والأخف�ض وغيرهم.
علي  اأبو  به  قام  ما  ومنها  القراءات،  توجيه  في  درا�شات  عدة  ظهرت  لقد 
موجهاً  العمل  هذا  جاء  حيث  ال�شبعة(،  للقراء  )الحتجاج  موؤلفه  في  الفار�شي 
للقراءات، ومبيناً الحجة التي اتكاأ عليها القارئ في اختيار قراءته، وقد ات�شم عمل 
واإظهار  القراءة،  لبيان وجه  �شاقها  التي  اأدلته، وحججه  بال�شمولية في  الفار�شي 

الحجج التي تف�شر القراءة، وت�شند اختيار القارئ.
واإذا كان اأبو علي الفار�شي يقدم عملًا �شاملًا، مقت�شاه توجيه القراءة، وبيان 
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الحجج التي اتكاأ عليها القارئ في اختياره اإل اأنهّ لم ي�شتطع اأن يتخل�ض من ذلك 
النحوي الب�شري؛ فالفار�شي في توجيه القراءات، والحتجاج لها لم ي�شتطع اأن 
اإذ النقد يقوم  يبتعد عن نقد القراءات القراآنية اإلى اأن تجاوز النقد اإلى النتقاد؛ 
على تف�شير الن�ض، واإظهار خ�شائ�شه، اأما النتقاد فهو التجاه اإلى التخطئة، واإظهار 
اآراء  يتتبع  ومن  وا�شع،  والنتقاد  النقد  بين  فالفرق  ن�ض(،  )اأي  الن�ض  �شلبيات 
القراءات  بع�ض  يخطئ  �شيجده  ال�شبعة(  للقراء  )الحتجاج  كتابه  في  الفار�شي 
في مواطن تخطئة �شريحة، وفي مواطن اأخرى نجده يفا�شل بينها، والمفا�شلة في 
خلا�شتها هي تقديم قراءة على اأخرى، وهي درجة من التخطئة باأ�شلوب مغاير، 
وقد اأ�شار بع�ض العلماء اإلى عدم جواز تف�شيل قراءة على اأخرى، ومما جاء في 
الإيمان  الذي يجب  القراآن  فهو من  ال�شروط  تلك  فيه  توفرت  الإبانة: »واأي وجه 
به، ويكفر من جحده«))(، وجاء في الدرّ الم�شون ما ن�شه »وقد رجح كلّ فريق 
الأخرى، وهذا غير مر�شي؛  يُ�شقط  يكاد  ترجيحاً  الأخرى  القراءتين على  اإحدى 
اختلف  »اإذا  قال:  اأنهّ  ثعلب  رُوي عن  ما  متواترة، ويدلّ على ذلك  لأن كلتيهما 
فاإذا  القراآن،  في  اإعراب  على  اإعراباً  ل  اأف�شّ لم  ال�شبعة  عن  القراآن  في  الإعراب 

لت الأقوى«))(. خرجت اإلى كلام النا�ض ف�شّ
بقوله:  المفا�شلة في غير موطن  اإلى عدم  القراآن  اإعراب  النحا�ض في  واأ�شار 
من  اأجود  اإحداهما  يقال:  اأن  يجُز  لم  معانيها  اختلفت  اإذا  القراءات  »وهذه 
اآخر  موطن  وفي  معانيها«)3(.  اختلفت  اإذا  الأخبار  في  ذلك  يقال  ول  الأخرى، 
يقول: »وال�شلامة من هذا عند اأهل الدين اإذا �شحّت القراءتان عن الجماعة اأن ل 
يقُال اإحداهما اأجود من الأخرى لأنهما جميعاً عن النبي - �شلى الله عليه و�شلم 

الإبانة عن معاني القراآن، مكي بن اأبي طالب، �ض39.  -(
وفتح   ،64  -60/( عا�شور،  ابن  والتنوير،  التحرير  وانظر:   ،(7/( الحلبي،  ال�شمين  الم�شون،  الدرّ   -(

الو�شيد في �شرح الق�شيد، علي بن محمد ال�شخاوي، ج)/07) + 0)).
اإعراب القراآن، النحا�ض، 343/3.  -3
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»انتقاد القراءات القراآنية المتواترة عند اأبي علي الفار�سي درا�سة في حذف العلامة الإعرابية«

اإحداهما  تقُدّم  اأن  يجوز  »ل  يقول:  اآخر  موطن  ذلك«)4(، وفي  قال  من  فياأثم   -
على الأخرى«، والعلماء يحذّرون من الطعن في القراءة اأو تقديم اإحداهما على 
الأخرى؛ لأنّ تقديم واحدة على غيرها يعني ت�شعيف الأخرى لل�شك في روايتها، 

اأو عدم مطابقتها �شروط القراءة، وهذا نوع من تخطئة القراءة.
للقراءات  الفار�شي  انتقاد  على  الإطلالة  �شنحاول  الدرا�شة  هذه  وفي 
ولماّ  الإعرابية،  العلامة  حذف  من  موقفه  في  الدرا�شة  حُددت  وقد  المتواترة، 
اإظهار  من  بدّ  ل  كان  فقد  الإعرابية  العلامة  حذف  على  تتمحور  الدرا�شة  كانت 
وقد  القراآنية،  بالقراءات  �شُغل  ومن  العربية،  علماء  عند  الإعرابية  العلامة  مكانة 
عُر�شت هذه الق�شية في المبحث الأول، اأما المبحث الثاني فقد عر�شت الدرا�شة 
�شياق  في  وتحديداً  المتواترة،  للقراءات  الفار�شي  علي  اأبي  انتقاد  من  نماذج  فيه 
حذف العلامة الإعرابية. وتاأتي اأهمية هذه الدرا�شة من كون الفار�شي الذي يمثل 
مما  منه،  النتقاد  ياأتي  لها  والمنت�شر  لها  القراءات، والحتجاج  توجيه  المدافع في 
يثير ال�شتغراب، ويُ�شتهجن. ومن هنا فقد حاولت الدرا�شة تحديد �شخ�شية اأبي 
اهتمامه  مع  الفار�شي  اأنّ  ظهر  وقد  انحيازه،  جهة  وبيان  العلمية،  الفار�شي  علي 
بالقراءات، واإخلا�شه لها درا�شة وتوجيهاً اإل اأنهّ بقي ذلك العالم اللغوي الب�شري 
الذي يجعل كلام العرب اأ�شلًا يقا�ض عليه، ويجعل الأكثر �شيوعاً، والأف�شى على 
الأل�شنة هو المرجعية التي تقا�ض القراءات القراآنية عليها، وهو في ذلك يمثل اللغوي 
العرب  كلام  على  القراآن  قيا�ض  في  وهو  ومذاهبها،  لمدر�شته  المخل�ض  الب�شري 
بل التابع ل�شلفه من علماء الب�شرة من �شيبويه اإلى المبّرد و�شولً على  لي�ض بدعاً 
اأ�شتاذه الزجاج، فهم ثلة من العلماء الذين خدموا العربية، وكانت لهم جهودهم 
ات�شعوا في  قد  قدموا  ما  كلّ  مع  اأنهم  اإل  العربي،  اللغوي  التراث  المحمودة في 

انتقاد القراءات، وبخا�شة المبّرد، والزجاج.
المرجع ال�شابق، 5/)6، وانظر: ج5/)3).  -4
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ل  فاإنها  علي  اأبي  عند  القراءات  انتقاد  من  نماذج  الدرا�شة  هذه  تر�شد  واإذ 
تدعي الإحاطة والكمال، بل هي التفاتة اإلى ظاهرة تحتاج درا�شة، وتمعناً دون اأن 
نغمط اأبا علي جهده في خدمة الن�ض القراآني وقراءاته، وخدمة العربية وعلومها، 
وما قدمه في تراثنا اللغوي يجعله ظاهرة علمية في فكره، ومحاولة تجديده رحمه 

الله.
اأهمية الدرا�سة.

عند  الإعرابية  العلامة  مكانة  على  وقوفها  في  الدرا�شة  هذه  اأهمية  تتمثل 
بتوجيه  مهتماً  بو�شفه  وذلك  بخا�شة،  الفار�شي  علي  اأبي  وعند  بعامةٍ،  اللغويين 
القراءات القراآنية، ومدى وفائه لتوجيه القراءات اأو وقوعه في الزدواجية، فعمله 
ردّ  اأو  التخطئة  البتعاد عن  التوجيه هو  القراءة، وفحوى  توجيه  الأ�شل هو  في 
القراءة اأو الترجيح بين القراءات، بل اإنّ فحوى التوجيه هو بيان الوجه اللغوي 
القراءة، ولي�ض من عمل  التي وافقت  اللغة  القراءة، وتحديد  الذي جاءت عليه 

الموجه للقراءات اأن يرد قراءة، اأو ي�شعّفها.
ولماّ كان عمل اأبي علي الفار�شي هو التوجيه فقد جاءت هذه الدرا�شة لتقف 
العلامة  حذف  من  موقفه  هو  الملحظ  وهذا  التوجيه،  في  عمله  من  ملحظ  على 
الإعرابية في قراءات متواترة انتقدها اللغويون، ولبيان موقف اأبي علي الفار�شي 
من هذا الحذف، ومدى ان�شجامه مع منهجه في التوجيه اأو انحيازه لمذهبه النحوي.
وتن�شد هذه الدرا�شة لفت اأنظار الباحثين لإحياء فكرة النحو القراآني الذي 
يجعل القراآن اأ�شا�شاً للتقعيد، ولي�ض فرعاً يقُا�ض على النحو العربي، وهذا بدوره 
القراآنية  بالقراءات  اأخذنا  اإذا  وذلك  العربي؛  النحو  في  التي�شير  من  نوعاً  ي�شكّل 
القرائن  نظرية  في  ينظر  من  اإنّ  كثر.  اأو  �شيوعه  قلّ  العرب  كلام  من  وافقها  وما 
اأنها ت�شكل مدخلًا علمياً مهماً في توجيه كثير من القراءات،  لتمام ح�شّان �شيجد 
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»انتقاد القراءات القراآنية المتواترة عند اأبي علي الفار�سي درا�سة في حذف العلامة الإعرابية«

ومنها قرينة المعنى، وال�شياق، وبهذه القرينة يمكن اأن نف�شّر قراءة ابن كثير چ ی  
ی  ئج  ئح  ئمچ ]البقرة: 37[ بن�شب اآدم، ورفع كلمات، فالمعنى هنا يغني عن 
المو�شوع  هذا  ناق�ض  وقد  متلقاة،  والكلمات  متلق،  اآدم  لأنّ  الإعرابية؛  الحركة 
بع�ض القدماء، فقال ابن خالويه: »والحجة لمن ن�شب اآدم اأن يقول: ما تلقاك فقد 
تلقيته، وما نالك فقد نلته، وهذا ي�شميه النحويون: الم�شاركة في الفعل«)5(، وي�شير 
اأبو علي الفار�شي اإلى »اأنّ هذا النوع من المفاعيل ل يقع اإلّ مفعولً، فالتلقي لآدم، 
والمتلقاة هي الكلمات«)6(، واأ�شار ال�شيوطي اإلى اأنّ فهم المعنى هو الفي�شل، فقال: 
»و�شُمع رفع المفعول به ون�شب الفاعل... والمبيح لذلك كلّه فهم المعنى«)7(، ومن 
العلماء المحدثين الذين طرقوا هذا الباب: محمد حما�شة، وتمام ح�شان، فناق�شه 
)حما�شة( با�شتفا�شة في مبحث بعنوان »قلب الإعراب، اإذ يرى اأن قلب الإعراب 
جائز، وقد ن�ض عليه بع�ض القدماء، ويرى حما�شة اأنّ قلب الإعراب اإذا لم يوؤد 
اأ�شار تّمام ح�شّان اإلى هذه  اإثارة الذهب...«)8(، وقد  اإلى اللب�ض فاإنهّ اأدعى اإلى 
القرينة بقوله: »لقد وقع النحاة �شحايا اهتمامهم ال�شديد بالعلامة الإعرابية حين 
لأنّ  بها  فت�شحيّ  اأحياناً  الحركة  قرينة  على  العتماد  تهمل  العربية  الن�شو�ض  راأوا 
المعنى وا�شح بدونها اعتماداً على غيرها من القوائم المعنوية واللفظية«)9(، وهنا ل 
يفهم اأنني اأدعو اإلى اإلغاء العلامة الإعرابية، بل اأرى عدم الت�شييق بالوقوف عند 
قواعد النحاة التي اختارت الأف�شى والأكثر �شيوعاً من كلام العرب، ورف�شت 

القليل منه، وقد ترتب على ذلك اأن رف�شوا بع�ض القراءات.

الحجة في القراءات ال�شبعة، ابن خالويه، �ض8).  -5
انظر: الحجة في القراءات ال�شبعة، اأبو علي الفار�شي، )/378.  -6

القراءات  ومعاني   ،(90/3 القراآن،  علوم  في  البرهان  وانظر:   ،8/3 ال�شيوطي،  الهوامع،  همع   -7
للاأزهري، ج)، 47).

انظر: العلامة الإعرابية في الجملة بين القديم والحديث، محمد حما�شة، �ض)38.  -8
اللغة العربية معناها ومبناها، تمام ح�شان، �ض33).  -9
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اإنّ هذه الدرا�شة تت�شمن دعوة للتجديد في توجيه القراءات بعيداً عن ردّ 
بع�شها، وترجيح بع�شها على بع�ض، بل الأولى الأخذ بالقراءات، وكلام العرب 
اللغة، وعدم ف�شاحة  اأو كثر؛ لأنّ معيار الكثرة ل ي�شكل في�شلًا في ف�شاحة  قلّ 

الأقل.
وتت�شمن هذه الدرا�شة في خلا�شتها دعوة للوفاء لمنهج البحث، فما نجده 
عند اأبي علي الفار�شي يت�شمن ازدواجية من حيث عمله في التوجيه، وردّ بع�ض 

القراءات اأو ت�شعيفها.
وتت�سكّل هذه الدرا�سة من المباحث الآتية:

بالن�ض  اللغة والم�شتغلين  الإعرابية عند علماء  العلامة  الأول: مكانة  المبحث 
القراآني وقراءاته.

المبحث الثاني: انتقاد القراءات المتواترة عند اأبي علي الفار�شي درا�شة في 
حذف العلامة الإعرابية.

الخلا�سة والنتائج.
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»انتقاد القراءات القراآنية المتواترة عند اأبي علي الفار�سي درا�سة في حذف العلامة الإعرابية«

انتقاد القراءات المتواترة عند اأبي علي الفار�سي
درا�سة في حذف العلامة الإعرابية

المبحث الأول: مكانة العلامة الإعرابية عند علماء اللغة، والم�ستغلين بالن�ص 
القراآني، وقراءاته.

علاقات  على  تدلل  قرينة  اأهم  العربية  علماء  عند  الإعرابية  العلامة  ت�شكل 
التراكيب، و�شبط الأبنية، وربطها بالمعنى؛ ولذلك فقد اأخذت العلامة الإعرابية 
- وبخا�شة الحركات - اهتماماً وا�شعاً عند العلماء، وقد وقفوا موقفاً مت�شدداً من 
راأي قطرب عندما قال: »لم يعُرب الكلام للدللة على المعاني، والفرق بين بع�شها 
اأ�شماء متفقة في الإعراب مختلفة المعاني، واأ�شماء  وبع�ض، لأناّ نجد في كلامهم 
مختلفة الإعراب متفقة المعاني... فلو كان الإعراب اإنّما دخل الكلام للفرق بين 
المعاني، لوجب اأن يكون لكلّ معنىً اإعراب يدلّ عليه ل يزول اإلّ بزواله... واإنّما 
فلو  للوقف،  ال�شكون  يلزمه  الوقف  حال  في  ال�شم  لأنّ  كلامها  العربُ  اأعربت 
والو�شل، وكانوا  الوقف  الإ�شكان في  يلزمه  لكان  اأي�شاً  بال�شكون  جعلوا و�شله 
معاقباً  التحريك  التحريك، جعلوا  واأمكنهم  فلما و�شلوا  الإدراج،  عند  يبطئون 

للاإ�شكان، ليعتدل الكلام...«)0)(.
وخلا�شة راأي قطرب تتمثل في وظيفة الحركات، فيرى اأنها )اأي الحركات( 
لم تاأت للاإعراب وتمايز المعاني، بل جاءت للف�شل بين ال�شوامت؛ لي�شهل درج 
الكلام، اأي تتابعه بالو�شل، وتغايرت ولم تتوقف على حركة واحدة طلباً للات�شاع 
وعدم الت�شييق. وقد وقف العلماء من راأي قطرب هذا راأياً مت�شددا؛ً فرف�شوه 

لروؤيتهم اأنّ الإعراب قرينة على المعنى.

الزجاجي، اأبو القا�شم، الإي�شاح في علل النحو، �ض70- )7.  -(0
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ال�شوامت،  بين  فوا�شل  الحركات  اأنّ  فمع  نظر؛  فيه  ال�شابق  قطرب  وراأي 
اأنّ هذا ل ينفي وظيفتها بو�شفها علامات  اإلّ  وت�شاعد المتكلم على درج الكلام 

اإعرابية، وقرائن على المعاني، فلا تعار�ض بين وظيفتيها الإعرابية وال�شوتية.
واإذا كانت العلامة الإعرابية ت�شكل ركناً رئي�شاً، ومهماً من اأركان علم العربية 
اإلى  مما دفعهم  العلماء؛  الأهمية، واأن يحر�ض عليها  تلك  تعطى  اأن  فلا غرابة من 
لقرينة  طلباً  والتقدير  والتاأويل،  بالعر�ض،  واطرادها  قواعدهم  ان�شجام  محاولة 

الإعراب التي لم يتنازلوا عنها.
في  قيمة  من  لها  لما  عالية؛  مكانة  العلماء  عند  الإعرابية  العلامة  اأخذت  لقد 
القراآني،  بالن�ض  والم�شتغلين  اللغة،  علماء  قناعة  وفق  على  المعنى  على  الدللة 
وكذلك  ن�شو�شه،  وتف�شير  القراآن،  اإعراب  في  جهودهم  ظهرت  ممن  وقراءاته 
علماء توجيه القراءات، ظهرت تلك المكانة في اأحكام العلماء على الق�شايا اللغوية 
التي تعرّ�شت فيها العلامة الإعرابية للحذف في الأداء اللغوي دون عامل لذلك 
العلامة  فيها  التي اختلفت  الأبنية  الحذف، وكذلك كان موقفهم في الحكم على 

الإعرابية، وهو ما اأُطلقُ عليه المغايرة في العلامة.
العلماء بين العلامات الإعرابية والدللة؛ لأنّ العلامات الإعرابية  وقد ربط 
بتلك العلامات  العلماء  اأعلام على المعاني، واأدلة عليها كما يرون. وقد احتفى 
اأيما احتفاء؛ فالجرجاني في دلئل الإعجاز يقول: »... اإذ كان قد عُلم اأنّ الألفاظ 
مغلقة على معانيها حتى يكون الإعراب هو الذي يفتحها، واأنّ الأغرا�ض كامنة فيها 
حتى يكون هو الم�شتخرج لها، واأنهّ المعيار الذي ل يتبين نق�شان كلام ورجحانه 
حتى يعُر�ض عليه، والمقيا�ض الذي ل يعرف �شحيح من �شقيم حتى يرُجع اإليه، ول 
ينُكر ذلك اإلّ من ينكر ح�شّه، واإلّ مَن غالط في الحقائق نف�شه...«)))(، وحديث 

الجرجاني، عبد القاهر، دلئل الإعجاز، �ض3).  -((
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الجرجاني هنا ي�شمل الإعراب القائم على نظرة �شمولية تفيد من العلاقات ال�شياقية 
التي ر�شدها في نظرية النظم، واأح�شب اأنّه يت�شمن بع�ض ما ظهر حديثاً في نظرية 
القرائن التي عر�شها تمام ح�شّان في الع�شر الحديث، والف�شل له في ر�شد ما في 
التراث من نظرات ثاقبة كما جاء في نظرية النظم. ومع �شمولية نظرة الجرجاني 
للاإعراب اإلّ اأنهّ بالغ في قوله: »اإنّ الألفاظ مغلقة على معانيها حتى يكون الإعراب 
هو الذي يفتحها« اإذ ربط بين المعاني حتى يكون الإعراب هو الذي يفتحها« فربط 
بين المعاني والإعراب ربطاً مطلقاً. واإذا كان الجرجاني يت�شع في مفهوم الإعراب 
الحركات  اأو  بالعلامات  الإعراب  ح�شر  قد  غيره  فاإنّ  الإعرابية  العلامات  ومنه 
ت به العرب، وهو الفارق بين المعاني؛ فقد  الإعرابية، وجعل الإعرابَ عِلماً خُ�شّ
ت بها العرب الإعرابُ  جاء في ال�شاحبي لبن فار�ض: »من العلوم الجليلة التي خُ�شّ
الذي هو الفارق بين المعاني المتكافئة في اللفظ، وبه يعُرف الخبر الذي هو اأ�شل 
الكلام، ولوله ما مُيّز فاعل من مفعول، ول م�شاف من منعوت، ول تعجب من 
ا�شتفهام...«)))(. وقد ربط ابن فار�ض بين الإعراب والمعاني، وجعله المميز بينها، 
وهو في ذلك يق�شر الإعراب على الحركات، فقال: »... فاأما الإعراب - فبه تُميّزُ 
المعاني ويوُقف على اأغرا�ض المتكلمين. وذلك اأنّ قائلًا لو قال: »ما اأح�شنْ زيدْ« 
غير معرب اأو »�شربَ عمرْ زيدْ« غير مُعرب لم يوُقف على مراده. فاإذا قال: »ما 
المعنى  بالإعراب عن  اأبان  اأح�شنَ زيدٌ«  اأو »ما  اأح�شنُ زيدٍ«  اأو »ما  اأح�شنَ زيداً« 

الذي اأراده.

بين  وغيرها  بالحركات  يفُرّقون  »فهم  لغيرها:  لي�ض  ما  ذلك  في  وللعرب 
المعاني...«)3)(. ومما يلاحظ في حديث العلماء عن الإعراب - وبخا�شة القدماء 
منهم - اأنهم يربطون بين الإعراب ودللته على المعاني، واأنّ الإعراب هو المميز 

ابن فار�ض، ال�شاحبي في فقه اللغة، �ض75.  -((
ابن فار�ض، ال�شاحبي في فقه اللغة، �ض96).  -(3
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بينها، اإ�شافة اإلى اأنّ اأكثرهم يرى اأنّ الإعراب محدد، ومختزل في الحركات، مع 
اأنّ التنغيم ال�شوتي قد يفرّق بين التعجب وال�شتفهام. وممن وقف على الإعراب، 
وحدد وظيفته بالدللة على المعنى: الزجاجي في الإي�شاح بقوله: »فاإن قيل: فقد 

ذكرت اأنّ الإعراب داخل في الكلام، فما الذي دعا اإليه واحتج له من اأجله؟.

الجواب اأن يقُال: »اإنّ الأ�شماء لماّ كانت تعتورها المعاني، فتكون فاعلة ومفعولة، 
اإليها، ولم تكن في �شورها، واأبنيتها اأدلة على هذه المعاني بل  وم�شافة، وم�شافاً 
كانت م�شتركة، جُعلت حركات الإعراب فيها تنبئ عن هذه المعاني... وكذلك 
ويقدموا  كلامهم،  في  ليت�شعوا  عليها  دلئل  الحركات  هذه  جعلوا  المعاني  �شائر 
الفاعل اإن اأرادوا ذلك، اأو المفعول عند الحاجة اإلى تقديمه، وتكون الحركات دالة 
على المعاني«)4)(. ومن كلام الزجاجي ال�شابق نجده يوؤكد اأمرين: اأولهما هو دللة 
الإعراب، وعلاماته على المعاني، والتفريق بينها، وقد جاء حديثه هذا مرات عدة، 
وهذا يدلل على قناعته بهذه العلاقة، وتاأكيده اإياها، اأما الأمر الثاني الذي يظهر 
في حديث الزجاجي فهو ربط الإعراب بالحركات، فهي اأدواته، والدلئل عليه، 
ويوؤكد هذا قوله: )باب القول في الإعراب، اأحركة هو اأم حرف(: »قد قلنا اإنّ 
فهو  بنائه.  بعد كمال  الكلام  واإنهّ حركة داخلة على  المعاني،  الإعراب دال على 
عندنا حركة نحو ال�شمة في قولك هذا جعفرُ، والفتحة من قولك راأيت جعفراً، 
والك�شرة من قولك مررت بجعفرٍ هذا اأ�شله، ومن المجمع عليه اأنّ الإعراب يدخل 
الزجاجي  اأنّ  نلاحظ  الم�شارع«)5)(،  والفعل  المتمكن  ال�شم  في  حرف  اآخر  على 
يعيد الحديث ويكرره عن دللة الإعراب على المعاني، ودوره في التمييز بينها، 
وكذلك اخت�شار الإعراب في الحركات، وهو في ذلك ي�شير في منظومة العلماء 
عندهم -  الحركات -  ت�شكل  والذين  المعاني،  على  الإعراب  دللة  يرون  الذين 

الزجاجي، الإي�شاح في علل النحو، �ض69.   -(4
المرجع ال�شابق، �ض)7.  -(5
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القرينة الرئي�شة الدالة على الإعراب، ويق�شد بقوله: )�شرَحِاً واحداً( اأي باإعراب 
و�شبط واحد دون مغايرة.

في  يقول  اإذ  جني  ابن  بينها  ومفرّقاً  المعاني،  على  دالً  الإعراب  جعل  وممن 
�شمعت  اإذا  اأنك  ترى  األ  بالألفاظ؛  المعاني  عن  الإبانة  »هو  الإعراب:  عن  حديثه 
اأكرم �شعيد اأباه، و�شكر �شعيداً اأبوه، علمت برفع اأحدهما ون�شب الآخر الفاعل 
من المفعول، ولو كان الكلام �شرَجاً واحداً ل�شتبهم اأحدهما من �شاحبه... ولماّ 

كانت معاني الم�شمّين مختلفة كان الإعراب الدال عليها مختلفاً اأي�شاً«)6)(.
لقد جاء كلام ابن جني تابعاً ل�شابقيه من علماء اللغة الذين و�شعوا قواعدهم 
�شيوعاً،  الأكثر  بناءً على  ال�شابطة  القواعد  العرب، وو�شع  ل�شتقراء كلام  وفقاً 
وهو واإن كان يمثل جهداً قيّماً اإلّ اأنه تقعيد يقوم على ا�شتقراء منقو�ض، اإ�شافة اإلى 

اأنّ الكثرة وال�شيوع ل تعنيان �شعف الأقل وعدم ف�شاحته.
واإذا وقفنا على راأي اأبي البركات الأنباري في الربط بين الإعراب ودللته 
اأن يكون  اأحدهما:  اأوجه؛  اأما الإعراب ففيه ثلاثة  على المعاني نجده يقول: »... 
حجته،  عن  الرجل  اأعرب  قولهم:  من  ماأخوذ  المعاني،  يبين  لأنه  بذلك؛  �شمّي 
هي  لي�شت  الحركات  اأنّ  اإلى  الأنباري  ي�شير  اآخر  موطن  وفي  بيّنها...«)7)(،  اإذا 
اإلّ  عليه،  ودلئل  قرائن  والحركات  الختلاف،  هو  عنده  فالإعراب  الإعراب، 
اأنه يجعلها القرينة الرئي�شة اإن لم تكن الوحيدة، وفي ذلك يقول: »... الإعراب 
لي�ض  بالقلب،  يعُرفان  معنيان  هما  واإنّما  الحركات،  هذه  عن  عبارة  لي�شا  والبناء 
للّفظ فيهما حظّ، األ ترى اأنك تقول في حدّ الإعراب: هو اختلاف اأواخر الكلم 
وُجدت  اإذا  الحركات،  هذه  اأنّ  ذلك،  على  يدل  والذي  العوامل...  باختلاف 
بغير �شفة الختلاف، لم تكن للاإعراب، واإذا وُجدت بغير �شفة اللزوم، لم تكن 

ابن جني، الخ�شائ�ض، )/36- 40.  -(6
اأبو البركات الأنباري، اأ�شرار العربية، �ض44.  -(7
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للبناء؛ فدل على اأنّ الإعراب: هو الختلاف...«)8)(، والحركات عنده هي مظهر 
الإعراب، والدليل عليه، وعلى وقوع الختلاف.

والحركات تعُدّ عند كثير من العلماء دلئل على الإعراب؛ ومن ثمّ جعلوها 
الدليل الرئي�ض، وباختفائها ي�شطرب الإعراب، مع ملاحظة اأنّ بع�ض العلماء قد 
التفت اإلى الحركات على اأنها علامة، وقرينة من القرائن الإعرابية، فهذا ابن جني 
ي�شير اإلى قرينة المعنى بقوله: »... فقد تقول: �شرب يحيى بُ�شرى، فلا تجد هناك 
اللفظ  يخفى في  مما  �شبيله،  هذا  ما  اتفق  اإذا  قيل:  نحوه،  فا�شلًا، وكذلك  اإعراباً 
حاله، األزم الكلام من تقديم الفاعل، وتاأخير المفعول، ما يقوم مقام بيان الإعراب. 
فاإن كانت هناك دللة اأخرى من قبل المعنى وقع الت�شرف فيه بالتقديم والتاأخير؛ 
نحو: اأكل يحيى كمثرى لك اأن تقدم واأن توؤخر كيف �شئت«)9)(، وهو هنا ي�شير 
�شوتية؛  لعلة  تقدّر  بل  الإعرابية،  العلامة  عليه  تظهر  ل  اإذ  المق�شور  ال�شم  اإلى 
فالألف - �شوتياً- فتحة طويلة، ول يمكن اأن تو�شع عليها حركة اأنى كان نوعها؛ 
لأنّ الحركة ل تُحرك، ولذلك قُدرت الحركة على المق�شور للتعذر، اأي ال�شتحالة. 
ولذلك نلتزمُ في المق�شور اإذا كان مما يوقع في اللب�ض الرتبة بتقديم الفاعل، وتاأخير 
المفعول، اأما اإذا كان المعنى يمثل قرينة تفرّق بين ما يمكن اأن يقع اللب�ض فيه فلا �شير 

من التقديم اأو التاأخير، فالمعنى قرينة كافية للتمييز.

اإلى  اإ�شافة  العلماء  اإليها  التفت  التي  القرائن  اإحدى  المعنى  قرينة  وقد كانت 
قرينة العلامات الإعرابية، فهذا ر�شي الدين ال�شتراباذي يقول: »فاإن كان الطارئ 
معنىً واحداً ل غير ككون الفاعل عُمدة فيما تركّب منه ومن غيره فلا حاجة اإلى 
عن  ال�شتغناء  اإلى  اإ�شارة  وهذه  بغيره...«)0)(،  للملتب�ض  تطلبُ  لأنها  العلامة 

المرجع ال�شابق، �ض46.  -(8
ابن جني، الخ�شائ�ض، )/36.  -(9

ال�شتراباذي، ر�شي الدين، �شرح الكافية، )/0).  -(0
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العلامة الإعرابية اإذا كان المعنى المتح�شل واحداً ل غير؛ لأن هذا المعنى ل يلتب�ض 
بغيره، والعلامة للمعنى الملتب�ض، ولإزالة هذا اللب�ض. اأما ابن يعي�ض فاأح�شب اأنهّ 
بقرينة الإعراب )الحركات( في التراكيب واإن كان المعنى يفي بذلك؛ لأنّ  يهتم 
الإعراب يفرّق بين المعاني، ومما جاء عنده: »... لأنّ ال�شم اإذا كان وحده مفرداً 
بين  للفرق  به  يوؤتى  اإنّما  الإعراب  لأنّ  الإعراب؛  ي�شتحق  اإليه لم  �شميمة  من غير 
المعاني، فاإذا كان وحده كان ك�شوتٍ ت�شوتُ به، فاإن ركبته مع غيره تركيباً تُحمل 
الإعراب لإخبارك  ي�شتحقُ  فحينئذ  بكر  منطلق وقام  زيد  قولك:  نحو  الفائدة  به 
التراكيب  في  الإعراب  اأنّ  ال�شابق  يعي�ض  ابن  ن�ض  من  ويظهر  عنه...«)))(، 
�شرورة، اأما ال�شم المفرد فهو ك�شوت مفرد ل يلتب�ض فيه المعنى، ومع ذلك فقد 
يوؤتى بتراكيب ل يلتب�ض فيها المعنى، ومع ذلك يرى ابن يعي�ض وكثير من القدماء 
اأنّ العلامات الإعرابية �شرورية ول ي�شتغنى عنها؛ فلو قلنا: �شعد الرجل المنبر دون 
ظهور علامات الإعراب، اأو اختلاف مواقعها في ما تعارف اأهل اللغة عليه فاإنّ 
المعنى ل يلتب�ض، ولم يكن ابن يعي�ض الوحيد ممن اهتم بالعلامات الإعرابية، فهذا 
العكبري يطيل في حديثه عن العلامات الإعرابية، واأثرها في التفريق بين المعاني؛ 
فقد جاء في )اللباب(: »... والحركات في الكلام كذلك لأنها تبين الفاعل من 
المفعول وتفرق بين المعاني«)))(، وهو يدافع مراراً وتكراراً عن اأنّ الإعراب دخل 
المعاني لم�شي�ض الحاجة اإلى الف�شل بين المعاني، ويرى اأنّ الحركات هي الأ�شل في 
علامات الإعراب اإذ يقول في حديثه عن الإعراب: »... اأنه فا�شل بين المعاني... 

والأ�شل في علامات الإعراب الحركات«)3)(.
ل  ما  على  الإعراب  وجود  تعليل  في  الطراد  حجة  اإلى  العكبري  لجاأ  وقد 
يقع اللب�ض فيه، فقال في حديثه عن علة الإعراب: »فاأما ما ل يلتب�ض فاإنهّ بالن�شبة 

ل، )/49. ابن يعي�ض، �شرح المف�شّ  -((
العكبري، اللباب في علل البناء والإعراب، )/)5.  -((
العكبري، اللباب في علل البناء والإعراب، )/54.  -(3
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اإلى ما يلتب�ض قليل جداً، فحُمل على الأ�شل المعلل ليطّرد الباب... ولأن الذي 
فاإذا جعلت الحركة فارقة  اآخر،  بعينه في مو�شع  يلتب�ض  يلتب�ض في مو�شع قد  ل 
تكون  قد  اللغة  علماء  عند  الطراد  وحجة  وغيره...«)4)(،  الملتب�ض  في  اطردت 
انتقائية وغير مطردة؛ فلماذا ل يطرد الإعراب في جزم الم�شارع معتل الآخر الذي 
وهي  الرفع،  علامة  حذف  ولي�ض  الإعراب  حرف  حذف  جزمه  وعلامة  يجزم 
بالنون  الموؤكد  الم�شارع  الفعل  رفع  في  الإعراب  يطرد  ل  ولماذا  المقدرة؟  ال�شمة 
بينما هو في المفرد  النون المحذوفة مع الجماعة،  الذي يرفع وعلامة رفعه ثبوت 
يبنى على الفتح؟ والحقيقة اأنهّ حُرّك بالفتح لإزالة اللب�ض بين المفرد والجماعة، فلو 
بقي الم�شارع الموؤكد بالنون مع المفرد يحرّك بال�شمة للتب�ض مع الفعل الدال على 
الجماعة، والحقيقة اأنّ كليهما مرفوع، ول بناء في الم�شارع، واإنّ ما ح�شل ل يتجاوز 
المغايرة ال�شوتية في الحركات من �شمة اإلى فتحة لإزالة اللب�ض بين المفرد والجماعة 
( للجماعة، وقد اأ�شار �شيبويه اإلى ذلك بقوله:  ( للمفرد، و)تكتبُّ في مثل: )تكتبَّ
»واإذا كان فعل الواحد مرفوعاً ثمّ لحقته النون �شيرت الحرف المرفوع مفتوحاً لئلا 
يلتب�ض الواحد بالجميع«)5)(، ومن هنا فاإنّ بع�ض الحجج النحوية ينق�شها الطراد 

الذي تعتل به.
�شُغلوا  قد  اللغة  علماء  اأنّ  نجد   - كثير  من  قليل  وهو   - م�شى  ما  كل  من 
بالإعراب اأيّما ان�شغال، وقد اأدى اهتمامهم هذا اإلى اأن يقي�شوا القراءات القراآنية 
ال�شحة  معيار  القواعد  وتلك  الكلام  ذلك  وجعله  العرب،  كلام  على  المتواترة 

والف�شاحة؛ مما حداهم اإلى انتقاد القراءات القراآنية بالتخطئة والمفا�شلة بينها.
ولم يتوقف ذلك الهتمام بالإعراب وعلاماته على علماء اللغة بل جاوزهم اإلى 
العلماء الم�شتغلين بالقراآن، وقراءاته من علماء الختيار، واأهل الأداء، والمف�شرين، 

العكبري، م�شائل خلافية في النحو، �ض)9.  -(4
�شيبويه، الكتاب، )/97).  -(5
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ب�شبب  القراءات  تخطئة  اإلى  بع�شهم  انزلق  اأن  اإلى  والتوجيه  وعلماء الحتجاج 
فيهم على  اللغويين  انت�شار  اإلى  اأدى ذلك  الإعرابية عندهم، وقد  العلامة  مكانة 
لدى  تظهر  اللغوي  �شخ�شية  اأنّ  اأي  وقراءاته،  القراآني  بالن�ض  اهتمامهم  ح�شاب 
العالم منهم اأكثر من ظهور القارئ اأو الموجه للقراءات، فقد تجد المف�شّر، اأو الموجه 
في اأحكامه على القراءات لغوياً اأكثر منه مف�شّراً اأو موجهاً، اأو دار�شاً لمعاني القراآن.
وغير خافٍ اأنّ ابن مجاهد هو من )�شبّع القراءات(، وق�شمها اإلى متواترة، 

و�شاذة اإل اأنهّ قد خطاأ بع�ض القراءات، فها هو يقول: »وقراأ ابن عامر: چ ئۇ  
ياء،  بلوغ  غير  من  الك�شر  الهاء  ويُ�شمُّ  الدال  بك�شر   ]90 ]الأنعام:  چ  ئۈ  ئۆئۆ  

وهذا غلط لأن هذه الهاء هاء وقف ل تعُرب في حال من الأحوال«)6)(، وهذه 
نماذج من الهتمام بالعلامة الإعرابية، وتخطئة القراءات القراآنية من اأجلها، وهي 

ت�شكّل عينة لي�شت الغاية منها الح�شر.
وقد �شكلت الجراأة على القراءات ظاهرة قلّما ينجو منها عالم؛ فقد جاءت 
ابن عطية، والزمخ�شري،  مثل:  المف�شرين،  بع�ض  الظاهرة في كتب  ملامح هذه 
هذه  ور�شد  الزجاج،  ثم  الفراء  اإلى  الأخف�ض  من  القراآن  معاني  كتب  وكذلك 
لر�شدها والرّد عليها، ولكن  الكتب يحتاج درا�شات وا�شعة  بطون  الظاهرة في 
قوله  في  البقرة  �شورة  من  ال�شابعة  الآية  في  فالناظر  الأمثلة،  بع�ض  اإلى  �شاأ�شير 
تعالى: چ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ   ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ چ �شيجد 
اأن الخلاف في رفع )غ�شاوة( ون�شبها قد اأدى اإلى تخطئة قراءة عا�شم )غ�شاوةً( 
قراءة  الفار�شي«)7)(، وكذلك  الفراء، والزجاج، واأبو علي  ن�شباً، »وقد خطاأها 
اأبي عمرو كلمة )بارئكم( ب�شكون الهمزة، فقد خطاأها بع�ض العلماء مبا�شرة، اأو 
ابن مجاهد، ال�شبعة في القراءات، �ض)6)، وانظر: �ض78)، �ض)40 من المرجع نف�شه في حكمه على   -(6

بع�ض القراءات.
علي  لأبي  والحجة   ،84/( الزجاج،  واإعرابه،  القراآن  ومعاني   ،((/( الفراء،  القراآن،  معاني  انظر:   -(7

الفار�شي، )/98).
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فا�شل بين قراءاتها.
الظاهرة عند  ير�شد  اأن  الدرا�شة  البحث في هذه  لي�ض من مق�شد  ولماّ كان 
عند  واأهميتها  الإعرابية،  العلامة  مكانة  على  الوقوف  هو  الهدف  بل  العلماء، 
القدماء مما جعل عالماً جليلًا ت�شدى لتوجيه القراءات، والحتجاج لها اأن يخرج 
عن هدفه الذي اختطه لنف�شه، ونجده ينت�شر لأبي علي الفار�شي اللغوي اأكثر من 
انت�شاره له موجهاً للقراءات، ومحتجاً لها، ولذلك فاإن هذه الدرا�شة تهدف اإلى 
حذف  مبحث  في  وتحديداً  المتواترة،  للقراءات  الفار�شي  علي  اأبي  انتقاد  ر�شد 
الفار�شي  علي  اأبي  ت�شخي�ض  محاولة  اإلى  البحثُ  و�شينتهي  الإعرابية،  العلامة 
وت�شنيفه اأهو اللغوي الب�شري الذي ل يخرج من جلده الب�شري، اأم اأنهّ العالم 
القراآني الذي يف�شل بين وفائه لمدر�شته واأ�شاتذته، وبين المنطق العلمي الذي يجعل 
القراءات القراآنية التي هي باإجماع العلماء �شنة متبعة، توؤخذ على تواترها، واأنها 
وحي ووقف، ول توؤخذ قيا�شاً على كلام العرب بناءً على الأكثر �شيوعاً، والأف�شى 

على الأل�شنة.
فهذا  وانتقادها؛  القراءات  في  الطعن  عن  المف�شرين  بع�ض  يتورّع  ولم 
بحذف  عمرو  اأبي  قراءة  »انتقد  فقد  المجال؛  هذا  في  المكثرين  من  الزمخ�شري 
الحركة في )واأرنا منا�شكنا( ب�شكون الراء، وقد اأ�شار اإلى ذلك باأنها ا�شترذلت، وقد 
جاء طعنه لأ�شباب منها: مذهبه النحوي، اأو لأ�شباب بلاغية، اأو المعنى اللغوي، 
فيها، وقد تجرّاأ  القراءات والطعن  انتقاد  تعددت م�شطلحاته في �شيغها في  وقد 
في ذلك، وتو�شع في انتقاد القراءات«)8)(، وكذلك المف�شّر عبد الحق بن عطية في 
كتابه )المحرر الوجيز(، فقد ردّ الكثير من القراءات المتواترة وانتقدها، وقد كان 
يقارب الزمخ�شري في جراأته على القراءات، ومن اأمثلة القراءات التي انتقدها 
الدومي، ر�شالة دكتوراه مقدمة في  الزمخ�شري، محمد محمود  تف�شير  المتواترة في  القراءات  انظر:   -(8

جامعة اليرموك، كلية ال�شريعة بتاريخ ))/)/005)م، �ض306- 355.
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قوله تعالى: چ ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ    ٹٹ  چ ]الن�شاء: )[ فقال معقباً على القراءة 
بجرّ الأرحام: »ويردّ عندي هذه القراءة من المعنى وجهان...«)9)(، وخطاأ قراءة 
ابن عامر: »)تاأمروني( بنون مك�شورة بقوله: وهو لحن«)30(، وفي تعقيب اأبي حيان 
على ردّ ابن عطية قراءة )الأرحام( بالجرّ يقول اأبو حيان: »... ردّ هذه القراءة 

فج�شارة قبيحة من ابن عطية ل تليق بحاله، ول بطهارة ل�شانه...«))3(.
وقد �شاعت هذه الظاهرة )انتقاد القراءات( بين بع�ض علماء اللغة، وعلماء 
التف�شير، والتوجيه، وممن األّف في معاني القراآن، وقد كان من اأهم مواطن النتقاد 
ومجالته عند العلماء ما وقع فيه حذف العلامة الإعرابية، والمجال الآخر المغايرة 
النحاة -  مقايي�ض  ما حقه - في  ياأتي  كاأن  نوعها؛  اأو  الإعرابية  العلامة  في موقع 
الرفع من�شوباً اأو العك�ض، وفي هذا البحث وقفت على انتقاد اأحد علماء التوجيه 
للقراءات المتواترة وهو اأبو علي الفار�شي من حيث حذف العلامة الإعرابية، اأما 
المجال الآخر وهو انتقاده للقراءات المتواترة من حيث المغايرة في العلامة الإعرابية 
ف�شيظهر في درا�شة منف�شلة لحقاً ت�شكل بحثاً منف�شلًا في مادته متمماً لهذا البحث 

في مو�شوعه وفكرته.
انتقاد  تر�شد  التي  الدرا�شات  النمط من  اأهمية هذا  القارئ  ول يخفى على 
القراءات عند من عُرف بتوجيه القراءات، والدفاع عنها، وبيان م�شوغات وجوه 
القراءة، وتعدد تلك الوجوه، وربطها بالوجوه اللغوية التي وردت عن العرب 
في لغاتهم؛ فالمنتقدون من هذه الفئة كالمحامي الذي يتجه لتهام موكله، مع اأنّ 

القراءات تحتاج التوجيه ولي�ض الدفاع.
ومذهبه  اللغوية،  قواعده  مخالفتها  لمجرّد  القراءة  ينتقد  اللغوي  كان  واإذا 

ابن عطية، عبد الحق بن غالب، المحرر الوجيز في تف�شير الكتاب العزيز، )/4.  -(9
انظر: المرجع ال�شابق، 540/4.  -30

اأبو حيان الأندل�شي، البحر المحيط، 500/3.  -3(
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النحوي فاإنّ ذلك يت�شمّن ماأخذاً عليه، لكونه يجعل القراءة فرعاً يقُا�ض على قواعد 
اللغويين  يوؤخذ على  اإذا كان ذلك  اأقول:  العرب،  اللغويين، وما ورد من كلام 
المف�شرين،  انتقاد  فاإنّ  المتواترة  القراءات  اأداء  على  النحوية  مذاهبهم  تقديم  في 
وعلماء التوجيه للقراءات، وغيرهم ممن �شغل باأداء القراءات ور�شدها قد يوؤخذ 
بالك�شف  الأولى  فهم  لهم؛  ولي�ض  عليهم  وحجة  احتجاجاً  وي�شكل  اأكثر،  عليهم 
عن الم�شوغات اللغوية لتعدد وجوه القراءة، وهم الأعلم بالتواتر، واأنّ القراءة 
�شنة متبعة، والأجدر بهم اأن يقدموا معرفتهم، وخ�شو�شيتهم بدرا�شة القراآن على 
من  اأكثر  النحوي  لمذهبه  منت�شراً  قد ظهر  منهم  الكثير  اأنّ  اإلّ  النحوية،  مذاهبهم 
انت�شاره لمعايير قبول القراءة، والأخذ بها بو�شفها �شنة متبعة توؤخذ كما رويت، 

ولي�ض على الأف�شى، والأكثر �شيوعاً.
في  درا�سة  الفار�سي  علي  اأبي  عند  المتواترة  القراءات  انتقاد  الثاني:  المبحث 

حذف العلامة الإعرابية.
اأ�شرت من قبل اإلى اأنّ الحركة الإعرابية ت�شكل اأهم قرينة عند علماء العربية؛ 
ومن ثمَّ كانت مو�شوع مدار�شتهم، ومحاوراتهم، واختلافهم في كلام العرب، 
وبخا�شة  الإعرابية،  بالعلامة  العلماء  اهتمام  اأدى  وقد  القراآنية،  القراءات  وفي 
العلامة  فيها  اختفت  التي  القراآنية  القراءات  لبع�ض  النقد  توجيه  اإلى  الحركة 
الإعرابية، وقد ات�شع هذا الختلاف بين القدماء، فمنهم من خطاأ القراءة، ومنهم 
يقدم  اأنهّ  فبما  النقد والتخطئة؛  القراءات، والمفا�شلة هي نمط من  فا�شل بين  من 

قراءة على اأخرى وكلها �شبعية فهو ي�شعّف هذه القراءة ب�شكل غير مبا�شر.
وقد اتجه بع�ض العلماء اإلى التوجيه، والتعليل لكي ل يدخل في دائرة التخطئة 

اأو المفا�شلة اإل اأنّ اأكثرهم لم ينج من الوقوع في تلك الدائرة.
ومع اأنّ اأبا علي الفار�شي قد اتجه اإلى الحتجاج للقراءات والقراء، وحاول 



د. زيد خليل �لقر�لة / د.  ح�سين �أحمد كتانة

406

»انتقاد القراءات القراآنية المتواترة عند اأبي علي الفار�سي درا�سة في حذف العلامة الإعرابية«

ينطلق منها،  التي  اأن يتخل�ض من مرجعيته  ي�شتطع  اأنهّ لم  اإلّ  ا�شتطاع  التوجيه ما 
وهي المرجعية اللغوية، و�شيظهر ذلك في عر�ض الآيات الآتية، وما جاء فيها من 

قراءات، وموقف اأبي علي الفار�شي الناقد وفق روؤيته اللغوية.
قال تعالى في �شورة البقرة: چ ک  ک  ک  ک    گ  گ  گ  گ   
ہ   ۀ    ڻۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ    ڳ   ڳ   ڳ  

ہ  ہ چ ]البقرة: 54[.

اأو  بالك�شر،  ال�شبط  حيث  من  )بارئكم(  كلمة  في  العلماء  اختلف  وقد 
فقال:  فيها  الواردة  القراءات  مجاهد  ابن  ذكر  وقد  الت�شكين،  اأو  الختلا�ض، 
»واختلفوا في ك�شر الهمزة واختلا�ض حركتها واإ�شباعها في قوله: )اإلى بارئكم( 
فكان ابن كثير ونافع وعا�شم وابن عامر وحمزة والك�شائي يك�شرون الهمزة من 
غير اختلا�ض ول تخفيف. واختُلف عن اأبي عمرو، فقال عبا�ض ابن الف�شل: �شاألت 
اأبا عمرو كيف تقراأ: )اإلى بارئكم( مهموزة مثقلة، اأو )اإلى بارئكم( مخففة؟ فقال: 
قراءتي )بارئكم( مهموزة غير مثقلة، وروى اليزيدي وعبد الوارث عنه: )بارئكم( 
فلا يجزم الهمزة...«))3(. والملاحظ اأن اختلاف الرواية عن اأبي عمرو ي�شير اإلى 
قراءته بالت�شكين والتحريك؛ اإذ المراد بقوله: )غير مثقلة( اأي غير محركة، وقول 

اليزيدي: )ل يجزم الهمزة( اأي اأنه يحرّك ول ي�شكن.
وقد رف�ض العلماء القراءة بالت�شكين؛ فمنهم من خطاأها �شراحة، ومنهم من 
تاأول الختلا�ض، ومنهم من اتهم الراوي. وقد كان �شيبويه �شبّاقاً في رف�ض القراءة 
اأبي عمرو: »واأمّا الذين ل ي�شبعون فيختل�شون  بالت�شكين فقال معلقاً على قراءة 
اأبو  قال  ثمّ  اللفظ، ومن  يُ�شرعون  ماأمنك،  ي�شربهُا ومن  اختلا�شاً، وذلك قولك: 
عمرو: )اإلى بارئكم( ويدلل على اأنها متحركة قولهم: من ماأمنك، فيُبينون النون، 

ابن مجاهد، ال�شبعة في القراءات، �ض55).  -3(
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فلو كانت �شاكنة لم تحقق النون«)33(، وراأي �شيبويه ال�شابق ي�شير اإلى اأنّ اأبا عمرو 
اختل�ض ولم يُ�شكن، فالت�شكين عند )�شيبويه( مرفو�ض، مع اأنّ الرواية عن القارئ 
في  ل  الحركات  توالي  مع  الإعراب  حرف  ت�شكين  المبّرد  يجوّز  »ولم  �شكن،  اأنهّ 
كلام، ول �شعر«)34(، وكذلك جاء راأي الزجاج تلميذ المبّرد بقوله: »... ورُوي 
باإ�شكان الهمزة، وهذا رواه �شيبويه  اأنهّ قراأ اإلى بارئكم  اأبي عمرو بن العلاء  عن 
باختلا�ض الك�شرة، واأح�شب اأنّ الرواية ال�شحيحة ما روى �شيبويه فاإنهّ اأ�شبط لما 
روى عن اأبي عمرو، والإعراب اأ�شبه بالرواية عن اأبي عمرو؛ لأنّ )اإلى بارئكم( 
بالك�شر«)35(. وي�شير الزجاج في موطن اآخر اإلى اأنّ قراءة اأبي عمرو بالختلا�ض 
ولي�ض بالت�شكين فيقول: »واأما ما يرُوى عن اأبي عمرو بن العلاء في قراءته بارئكم، 
فاإنّما هو اأن يختل�ض الك�شر اختلا�شاً، ول يجزم بارئكم، وهذا اأعنى جزم بارئكم 
والخليل...«)36(.  �شيبويه  ك�شبط  النحو  ي�شبط  ل  من  عمرو  اأبي  عن  رواه  اإنّما 
وخلا�شة راأي الزجاج اأنّ القراءة بالت�شكين مرفو�شة، وهي عنده اإما اختلا�ض، 
اأو اأنها رواية من ل ي�شبط ك�شبط �شيبويه، فالراوي متهم، واإذا كانت الرواية غير 
مُن�شبطة كما يرى الزجاج فمعنى ذلك اأنهّا قد تتُداول مغلوطة، وهذا ما ل يليق 

بحق كلام الله الذي اأخبرنا جل �شاأنه باأنهّ تكفل بحفظه.
لعوار�ض  الإعراب  حركة  حذف  اأجاز  »فقد  الفار�شي  علي  اأبي  راأي  اأما 
كانت  واإن  الحذف  جائزة  عنده  وهي  حُذفت،  واإن  مُرادة  عنده  وهي  تعر�ض، 
دالة على المعاني، بدليل اأنّ حركات البناء تُحذف مع اأنها دالة على المعاني«)37(، 
ومع اأنّ اأبا علي يقرّ بحذف الحركة الإعرابية، وت�شكين حرف الإعراب، ويعر�ض 
اأبي عمر، وعلى  قراءة  اأنهّ عندما وقف على  اإلّ  كلّ ذلك  الأدلة على ذلك، مع 

�شيبويه، الكتاب، 4/)0).  -33
انظر: الكامل في اللغة والأدب، المبرد، )/43).   -34

الزجاج، اأبو اإ�شحاق، معاني القراآن واإعرابه، )/36).  -35
الم�شدر ال�شابق، 75/4).  -36
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بل  بالت�شكين  القراءة  اإجازة  يعُلن  لم  )بارئكم(  في  الهمزة  ت�شكن  التي  الرواية 
ا�شتبعد الت�شكين ورجّح الختلا�ض، وهو اجتزاء الحركة باأن توؤدى ببع�ض زمنها، 
فاإنّ   ...« عمرو:  اأبي  قراءة  توجيه  في  فقال  النطق،  من  حقها  الحركة  تعطى  فلا 
الحرف المختل�ض حركته بزنةِ المتحرّك، وعلى هذا المذهب حمل �شيبويه قول اأبي 
يُ�شبعها  ولم  الحركة  اختل�ض  اأنهّ  اإلى  فذهب   ]54 ]البقرة:  چ  ڳ   ڱ   چ  عمرو: 
فهو بزنة حرف متحرك. فمن روى عن اأبي عمرو الإ�شكان في هذا النحو، فلعلّه 
�شمعه يختل�ض فح�شبهُ ل�شعف ال�شوت به والخفاء اإ�شكاناً، وعلى هذا يكون قوله: 
]البقرة: 59)[ وكذلك...  چ  ۓ  ڭ   ]البقرة: 9))[ وچ  چ  چچ  چ  

هذا كلّه على الختلا�ض م�شتقيم ح�شن، ومن روى عنه الإ�شكان فيها، وقد جاء 
الفار�شي ل  اأبا علي  اأنّ  اإ�شكاناً«)38(. ومع  ال�شعر، فلعلّه ظن الختلا�ض  ذلك في 
يجد �شيراً في حذف الحركة الإعرابية اإلّ اأنهّ لم يعلل تلك القراءة بالختلا�ض، مع 

اأنّ الخبر الوارد عن اأبي عمرو اأنهّ قراأ بالت�شكين.
ومن يدقق النظر في راأي الفار�شي وتم�شكه بقراءة الختلا�ض وا�شتبعاد قراءة 
الت�شكين يجده تابعاً لأ�شاتذته الب�شريين من �شيبويه اإلى الزجاج، فهو هنا ب�شري 
لغوي اأكثر منه موجهاً للقراءات، مع اأنّ راأيه يقلّ حدّة عن راأي اأ�شتاذه الزجاج 
الذي رف�ض الت�شكين �شراحةٍ، ومال اإلى اتهام الرواة، وهو م�شلك �شيبويه اأي�شاً 

في اتهام الرواة بالوهم، اأو الخطاأ في النقل عن اأبي عمرو.
المحت�شب  في  جاء  كما  تميم  لغة  »وهو  العرب،  لغات  من  لغة  الت�شكين  اإن 
لبن جني«)39(، وذكر ابن جني اأنّ قراءة اأبي عمرو جاءت بالت�شكين، فقال: »اأما 
التثقيل فلا �شوؤال عنه ول فيه؛ لأنهّ ا�شتيفاء واجب الإعراب، لكن من حذف فعنه 
ال�شوؤال، وعلته توالي الحركات مع ال�شمات، فيثقل ذلك عليهم فيخففون باإ�شكان 

الحجة للقراء ال�شبعة، اأبو علي الفار�شي، )/303.  -38
انظر: المحت�شب، ابن جني، )/09).  -39
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حركة الإعراب. وعليه قراءة اأبي عمرو: )فتوبوا اإلى بارئْكم( فيمن رواه ب�شكون 
الهمزة«)40(. ومع اأنّ ابن جني يقرّ بقراءة الت�شكين في كتابه المحت�شب اإلّ اأنهّ يرى 
اأبي  قراءة  في  الت�شكين  رواية  على  معقباً  فيقول  الخ�شائ�ض  كتابه  في  ذلك  غير 
عمرو بقوله: )... حتى دعا ذلك من لطُف عليه تح�شيل اللفظ، اإلى اأن ادّعى اأنّ 
اأبا عمرو كان ي�شكّن الهمزة، والذي رواه �شاحب الكتاب اختلا�ض هذه الحركة، 
اأ�شبط لهذا الأمر من غيره من القراء الذين رووه �شاكناً.  األبتة، وهو  ل حذفها 
ولم يوؤت القوم في ذلك من �شعف اأمانة، لكن اأتُوا من �شعف دراية«))4(. وابن 
اأ�شبط، وهو ل يتهم  اأنّ ذلك  جني هنا يوؤكد الختلا�ض ويترك الت�شكين، ويرى 
باأمانتهم  الرواة  واتهام  بال�شعف،  ومعرفتهم  درايتهم،  يتهم  ولكنه  الرواة،  اأمانة 
اأو بدرايتهم يف�شي اإلى نتيجة واحدة، موؤداها اأنّ الرواية التي و�شلتنا ونقراأ بها 

مطعون فيها، وهي مو�شع �شك، واإن كان ذلك الطعن من جانب لغوي.
ويلاحظ على اآراء ابن جني في حذف حركة الإعراب في القراءات القراآنية 
اأنها متعار�شة ول ان�شجام بينها؛ ففي موطن نجده يرى اأن الت�شكين هو قراءة عن 
اأبي عمرو، وهي قراءة من�شجمة مع الت�شكين في لغة تميم، ونجده في موطن اآخر 
يرى اأنّ الرواية جاءت بالختلا�ض، واأنّ من روى بالت�شكين اإنّما روى ذلك ل�شعف 

درايته؛ وذلك ل�شدة التداخل والتقارب بين الت�شكين والختلا�ض.
البحث  في  العلمي  منهجه  بتطور  جني  ابن  عند  الآراء  تعار�ض  يعُلل  وقد 
والتعليل، فقد يرف�ض الت�شكين في زمن ما، ثم يغير راأيه لحقاً بقبوله، اأو اأنهّ عندما 
قبل الت�شكين واأقرّه اإنّما اأقرّه في معر�ض حديثه عن وجوه القراءات والحتجاج 
اأنّ القراءة �شنة متبعة ل تردّ لمخالفتها قواعد النحاة، ولما  لها فقبل الت�شكين على 
رف�ض الت�شكين فقد يكون رف�شه منطلقاً من قواعد اللغويين والقيا�ض عليها، وهذا 

المرجع ال�شابق، )/09).  -40
اأبو الفتح، ابن جني، الخ�شائ�ض، )/73.  -4(
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ي�شكل ا�شطراباً في الأحكام اللغوية، وعدم اطرادها. ومع اأنّ اأبا علي قد رجح 
قراءة الختلا�ض اإلّ اأنّ ذلك لي�ض القول الف�شل، فهذا ال�شمين الحلبي يعلق على 
قراءة اأبي عمرو بالت�شكين مدافعاً عنها بقوله: »وقراءة اأبي عمرو �شحيحة، وذلك 
فا�شتثقلت  التخفيف،  اأنواع  ثقيل، لذلك اجتُرئ عليها بجميع  الهمزة حرف  اأنّ 
قوله  في  الله-  -رحمه  حمزة  قراءة  ت�شبه  القراءة  وهذه  فقُدّرت.  الحركة  عليها 
-تعالى-: ومكر ال�شيءْ ول...« فاإنهّ �شكّن همزة ال�شيء و�شلًا، والكلام عليها 
واحد، والذي ح�شّنه هنا اأنّ قبل ك�شرة الهمزة راء مك�شورة، والراء حرف تكرير، 

فكاأنهّ توالى ثلاث ك�شرات، فح�شُن الت�شكين«))4(.
وراأي )ال�شمين( هنا ي�شيُر وفق الأخذ باطراد قراءة اأبي عمرو بت�شكين اأواخر 
رجح  وقد  بع�شها.  �شكن  اأنهّ  عنه  روي  فقد  الأ�شماء،  وبع�ض  الم�شارع،  الفعل 
الفار�شي الختلا�ض متهماً من روى عن اأبي عمرو اأنهّ ظن الختلا�ض اإ�شكاناً، فقال 
فلعلّه  النحو،  هذا  في  الإ�شكان  عمرو  اأبي  عن  روى  »فمن  الحجة:  في  علي  اأبو 
�شمعه يختل�ض فح�شبه ل�شعف ال�شوت به والخفاء اإ�شكاناً، وعلى هذا يكون قوله: 
]البقرة: 59)[... وكذلك  چ  ۓ  ڭ   ]البقرة: 9))[ وچ  چ  چ  چ   چ 

ڑ   چ   ]9 ]التغابن:  چ  ئۇ  ئۇ    وچ   ](5( ]البقرة:  چ  ۅ   ۋ   چ 

ڑ چ ]اآل عمران: 80[ هذا كله على الختلا�ض م�شتقيم ح�شن، ومن روى عنه 
الإ�شكان فيها، وقد جاء ذلك في ال�شعر، فلعلّه ظنّ الختلا�ض اإ�شكاناً«)43(.

اإلى  الأغلب-  -في  ينت�شر  اأنه  اإلّ  اأحياناً  الت�شكين  يوجه  علي  اأبا  اأنّ  ومع 
اللغوي الب�شري في داخله �شالكاً طريق �شلفه من الب�شريين؛ فيقدم قراءة على 
الختلا�ض درجة من  لأن  الت�شكين،  الختلا�ض على  يقدم  اأخرى؛ ولذلك نجده 
التحريك، وبالختلا�ض يحافظ على العلامة الإعرابية، وين�شجم مع قواعد النحاة 

انظر: الدرّ الم�شون، ال�شمين الحلبي، )/363.   -4(
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التي جعلوها قبلتهم على ح�شاب ما جاء في الن�ض القراآني، وقراءاته المتواترة، 
وهو في ذلك يقدم قواعد النحاة على القراءات التي توؤخذ بو�شفها �شنة مروية 
تتُبع، وتوؤخذ على اأنها هكذا اأنزلت، ولي�ض على راأي يتكئ على قواعد نحوية، 
يقا�ض عليه كلّ كلام، حتى  اأقامها العلماء على كلام الب�شر الذي جعلوه معياراً 

الن�ض القراآني المنزّه عن اأي �شك فيه.
ومع اأنّ اأبا علي الفار�شي يتحرج في قبول الت�شكين في الآيات ال�شابقة اإلّ اأنهّ 
يقبله، ويدافع عنه في قراءة اأخرى، فها هو في حديثه عن قراءة حمزة في قوله 
-تعالى-: چ ۅ  ۅۉ   ۉ  ې  ې      ې   ې  ىى  چ]فاطر: 43[ حيث قراأ حمزة 
الإعراب  حركة  ل  ونزُِّ  ...« ذلك:  في  فيقول  بالت�شكين  الأولى  )ال�شيء(  كلمة 

بمنزلة غير حركة الإعراب، كما فعلوا في قولهم:
فاليومَ اأ�سربْ غير م�ستحقب)))(

وقد بدا هنْك من المئزر)4)(
ول تعرفْكُمُ العربُ)4)(

وكما اأنّ حركة غير الإعراب نزلت منزلة حركة الإعراب في نحو: رُدّ وفِرّ، 
. فاأدغم كما اأدغم يعََ�ضّ، ويفرّ لماّ تعاقب حركات غير الإعراب على لمها،  وع�ضَّ
وهي حركة التقاء ال�شاكنين، وحركة الهمزة المخففة، وحركة النونين فنزلت هذه 
اأُدغم  كما  فيها،  عليها  يتعاقب  فيما  اأدغم  حتى  الإعراب  حركة  منزلة  الحركات 
المعربُ، وكذلك نزلت حركة الإعراب منزلة غير حركة الإعراب، في اأن ا�شتُجيز 
فيها من التخفيف ما ا�شتجيز في غيرها، ولي�ض يختلّ بذلك دللة الإعراب؛ لأنّ 

البيت لمرئ القي�ض، وعجزه: اإثماً من الله ول واغل، انظر: الكتاب، 03/4).  -44
البيت للاأقي�شر الأ�شدي، و�شدره: رحت وفي رجليك ما فيهما.  -45

البيت لجرير، ون�شه الكامل:  -46
�شيروا بني العمّ فالأهواز منزلكم: ونهر تيرا ول تعرفْكم العربُ  
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الحكم بموا�شعها معلوم، كما كان معلوماً في المتعل، والإ�شكان للوقف، فاإذا �شاغ 
ما ذكرنا في هذه القراءة من التاأويل لم ي�شّغ لقائل اأن يقول: اإنهّ لحن... واإذا لم 
من  مخل�ض  لها  كان  واإن  القراءة  وهذه  قدح،  بذلك  لقادح  يكن  لم  لحناً  يكن 
الطعن، فالوجه قراءة الحرف على ما عليه الجمهور في الدرج...«)47(. وهنا نجد 
اأبا علي موجهاً للقراءة ومحتجاً لها، وهو بذلك اأقرب ما يكون من�شجماً مع عنوان 
كتابه، ومع مفهوم الحتجاج للقراءات وتوجيهها؛ فهو واإن ارتاأى في النهاية اأنّ 
الوجه قراءة الحرف على ما عليه الجمهور اإلّ اأنهّ احتجّ للقراءة، ووجهها، وهي 

عنده بمنزلة ما عليه الجمهور من ال�شحة والقبول.

واأح�شب اأنّ اأبا علي في توجيه قراءة حمزة بت�شكين همزة )ال�شيء( اأح�شب 
اأنهّ يردّ ب�شراحة على اأ�شتاذه الزجاج الذي خطاأ قراءة حمزة بقوله: »وقراأ حمزة: 
ول  لحنٌ،  الحذاق  النحويين  عند  وهذا  الوقف،  على  ال�شيءْ(  المكر  يحيق  )ول 
الزجاج  اأنّ  ويلاحظ  ال�شطرار...«)48(  في  ال�شعر  في  مثله  يجوز  اإنّما  يجوز، 
اأكثر جراأة في تخطئة القراءات اأو المفا�شلة بينها، وهي جراأة غير محمودة؛ لأنها 
تجاوز في حق الن�ض القراآني، وقد يكون الزجاج متاأثراً باأ�شتاذه المبّرد الذي عُرف 
الإ�شكان عند  اإنكار  »اأنّ  العلماء  بع�ض  القراآنية، وقد راأى  القراءات  بجراأته على 
علماء اللغة ابتداء من �شيبويه يتاأتى بدافعٍ من اإ�شفاقهم على ظاهرة الإعراب التي 

يحر�ض عليها بحثاً عن الطراد في قواعدهم«)49(.

ويفُهمُ من كلام اأبي علي اأنّ التخفّف من الحركة الإعرابية جائز اإذا لم يوؤدّ 
الإعراب؛ وذلك لأنّ الحكم بموا�شعها معلوم، كما كان  اإلى اختلال دللة  ذلك 
يمثل  الفار�شي  علي  اأبو  يقوله  الذي  للوقف، وهذا  وال�شاكن   ، المعتلّّ معلوماً في 

اأبو علي الفار�شي، الحجة للقراء ال�شبعة، 303/3.  -47
الزجاج، معاني القراآن واإعرابه، 75/4).  -48

انظر: �شيبويه والقراءات، اأحمد مكي الأن�شاري، �ض76.  -49
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بالغوا  القدماء  اأنّ  يرى  اإذ  تمام ح�شّان؛  التي طرحها  القرائن  ت�شافر  نظرية  ملامح 
في قرينة العلامة الإعرابية، وقد جاء راأيه في قوله: »لو افتر�شنا اأنّ كلّ الإعرابات 
تّمت على اأ�شا�ض الحركة الظاهرة فلم يكن هناك اإعراب تقديري ول اإعراب محلي 
فاإننا �شن�شادف �شعوبة اأخرى تن�شاأ عن اأنّ الحركة الواحدة تدلّ على اأكثر من باب 
واحد، ومن هنا ت�شبح دللتها بمفردها على الباب الواحد مو�شع لب�ض. ومن هنا 
كان التكال على العلامة الإعرابية باعتبارها كبرى الدوالّ على المعنى ثمّ اإعطاوؤها 
من الهتمام ما دعا النحاة اإلى اأن يبنوا نحوهم كله عليها عملًا يت�شم بالكثير من 

المبالغة...«)50(.
لقد اأخذت الحركة الإعرابية قيمة ومكانة ق�شوى عند علماء اللغة القدماء، 
وقد اأخذت هذه القيمة عندهم لربطهم بين الحركة والدللة على المعنى، ومن هنا 
فقد »خطاأ النحا�ض قراءة حمزة بت�شكين الهمزة في نهاية كلمة )ال�شيء(، وين�شب 

الخطاأ اإلى من ادّعى عنه الت�شكين«))5(.
بالتخطئة  بانتقادها  القراآنية  القراءات  على  القدماء  بع�ض  جراأة  ظهرت  لقد 
اأو المفا�شلة، انطلاقاً من قدا�شة قواعدهم النحوية التي جعلوها معياراً تقا�ض عليه 
القراءات القراآنية، وهذا ل ي�شتقيم عند العلماء كلهم؛ فهذا اأبو حيان يردّ على من 
خطاأ القراءة بالت�شكين، اأي بال�شتغناء عن العلامة الإعرابية بقوله: »ردّ هذه القراءة 
متواترة  قراءة  اإلى  اإذ عمد  ل�شانه،  بطهارة  بحاله، ول  تليق  قبيحة ممن ل  ج�شارة 
عن ر�شول الله -�شلى الله عليه و�شلم- قراأ بها �شلف الأمة، وات�شلت باأكابر قراء 
بقول نحاة  تلقوا من ر�شول الله بغير وا�شطة... ول�شنا متعبدين  الذين  ال�شحابة 
الب�شرة، ول غيرهم ممن خالفهم، فكم حكم ثبت بنقل الكوفيين من كلام العرب 

لم ينقله الب�شريون، وكم حكم ثبت بنقل الب�شريين لم ينقله الكوفيون«))5(.
تمام ح�شّان، اللغة العربية معناها ومبناها، �ض)3).  -50

انظر: اإعراب القراآن، النحا�ض، 377/3.  -5(
اأبو حيان، البحر المحيط، 500/3.  -5(
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لقد حاول اللغويون الت�شكيك في بع�ض القراءات ب�شكل غير مبا�شر؛ وذلك 
بالت�شكيك في من روى عن القارئ، وقد ردّ بع�ض العلماء على هوؤلء الم�شككين 
ال�شمع  ي�شيء  يكن  »... ولم  الن�شر:  يقول في  الجزري  ابن  فهذا  علمية؛  بحجة 
في مو�شع ول ي�شيئه في اآخر مثله. هذا مما ل ي�شك فيه ذو لبّ ول يرتاب فيه ذو 
اأئمة القراءة ينقلون حروف القراآن من غير تحقيق ول  اأنّ  فاإنّ من يزعم  فهم... 

ب�شيرة ول توقيف فقد ظنّ بهم ما هم منه مبروؤون وعنه منزهون...«)53(.
وقد �شكلت جراأة اللغويين على القراءات القراآنية ظاهرةً اأدت اإلى ال�شراع 
كلّ  منها  ينطلق  التي  والمرجعية  المنطلق،  والقراء، وذلك لختلاف  اللغويين  بين 
يحتكمون  »كانوا  فقد  اللغوية،  قواعدهم  منطلق  من  ينطلقون  فاللغويون  فريق، 
عن  رواية  الن�شر  في  وجاء  قوانين«)54(  من  و�شنُوه  قواعد،  من  و�شعوه  ما  اإلى 
ذكره  بعد  البيان(  )جامع  كتابه  في  الداني  عمرو  اأبو  الحافظ  »قال  قوله:  الداني 
اإ�شكان )بارئكم وياأمركم( لأبي عمرو وحكاية اإنكار �شيبويه له فقال اأعني الداني 
لماّ  ثمّ  به،  واآخذ  اأختاره  الذي  وهو  الأداء  في  واأكثر  النقل  في  اأ�شح  والإ�شكان 
ذكر ن�شو�ض رواته قال: واأئمة القراء ل تعمل في �شيء من حروف القراآن على 
في  والأ�شح  الأثر،  في  الأثبت  على  بل  العربية  في  والأقي�ض  اللغة  في  الأف�شى 
القراءة  لأنّ  لغة  ف�شو  ول  عربية  قيا�ض  يردّها  لم  عنهم  ثبت  اإذا  والرواية  النقل، 
�شنة متبعة يلزم قبولها والم�شير اإليها«)55(، ومن هنا فاإن القراءة القراآنية ل توؤخذ 
قيا�شاً على قواعد اللغويين ومرجعياتهم بل توؤخذ على ما جاءت عليه وحياً وتوقيفاً 
مروية عن الر�شول - �شلى الله عليه و�شلم - اإلى جمهور ال�شحابة الذين نقلوها 
بتواترها، ويرى ابن الجزري اأنّ ال�شابط في موافقة القراءة وجهاً من وجوه العربية 
ل يعني اأن يكون هذا الوجه هو الأف�شى، اأو الأكثر �شيوعاً، فقال في هذا ال�شابط: 

ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، )/4)).  -53
عبد الخالق ع�شيمة، درا�شات لأ�شلوب القراآن، )/)).  -54

ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، )/0).  -55
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»وقولنا في ال�شابط ولو بوجه نريد به وجهاً من وجوه النحو، �شوءا كان اأف�شح 
اأم ف�شيحاً مجمعاً عليه اأم مختلفاً فيه اختلافاً ل ي�شرّ مثله اإذا كانت القراءة مما �شاع 
وذاع، وتلقاه الأئمة بالإ�شناد ال�شحيح؛ اإذ هو الأ�شل الأعظم، والركن الأقوم، 
اأنكرها  قراءة  من  فكم  العربية،  موافقة  رُكن  المحققين في  عند  المختار  هو  وهذا 
بهم  المقتدى  الأئمة  اأجمع  بل  اإنكارها،  يعُتبر  اأو كثير منهم ولم  النحو  اأهل  بع�ض 
من ال�شلف على قبولها«)56(، وهذا الفراء وهو راأ�ض من روؤو�ض مدر�شة الكوفة 
يقول: »والكتاب اأعرب واأقوى في الحجة من ال�شعر«)57(، وفي موطن اآخر يقول 
الفراء: »اتباع الم�شحف اإذا وجدت له وجهاً من كلام العرب وقراءة القراء اأحبّ 
اإلّي من خلافه«)58(، وهنا يظهر اأنّ الن�ض القراآني اأعرب واأقوى عند الفراء، واإذا 
وجد اأنّ القراءة قد وافقت كلام العرب فهذا الأحبّ اإليه من خلافه، ومن هنا فاإنّ 
القراآن هو المقدم، وهو الأ�شل، وكذلك الزجاج فاإنهّ يجعل القراءة مقدمة على 
النحويون«)59(،  ما يجيزه  بكلّ  فيها  يقُراأ  اأن  ينبغي  �شنّة ل  »القراءة  بقوله:  النحو 
فاإنّ  به  تقراأنّ  فلا  قارئ  به  يقراأ  ولم  العربية  في  جاز  »وما  اأي�شاً:  الزجاج  ويقول 
اأن  اآخر يقول: »القراءة �شنة، ول يوجز  به بدعة«)60(، ونجده في موطن  القراءة 
علماء  موؤلفات  في  بكثرة  ت�شيع  الآراء  وهذه  العربية«))6(،  في  يجوز  بما  تخُالف 
الدر�ض اللغوي، ومع ذلك نجدهم في مواطن اآخرى يقعون في الزدواجية؛ فهم 
الأف�شى، والأكثر  يقي�شونها على  لكونهم  القراءات، ويخطئونها وذلك  ينتقدون 

�شيوعاً، وهو ما يوافق قواعدهم النحوية.
وهذا اأبو علي الفار�شي يجعل القراءة القراآنية مقدمة على كلام العرب بقوله: 
»... اإل اأنهّ ل ينبغي اأن يخُرج عمّا قراأت به القراء؛ لأنّ القراءة �شنّة؛ فلا ينبغي اأن 

الن�شر في القراءات الع�شر، ابن الجزري، )/0).  -56
معاني القراآن، الفراء، )/4).  -57

المرجع ال�شابق، )/93)، وانظر: )/03).  -58
معاني القراآن واإعرابه، الزجاج، )/))، وانظر: )/)))، )8).  -59

المرجع ال�شابق، 88/3).  -60

المرجع ال�شابق، 98/5).  -6(
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تُحمل على ما تجوّزه العربية حتى ينظمّ اإلى ذلك الأثر من قراءة القراء«))6(، وفي 
موطن اآخر يوؤكد الفار�شي راأيه بقوله: »ولي�ض كلّ ما جاز في قيا�ض العربية ت�شوغ 
التلاوة به حتى ين�شمَّ اإلى ذلك الأثر الم�شتفي�ض بقراءة ال�شلف له، واأخذهم به؛ 

لأنّ القراءة �شنّة«)63(.

الذي  الأثر  هي  واأنها  ردّها،  وعدم  القراءة،  مخالفة  عدم  على  التاأكيد  اإنّ 
التزامهم  يعني  ل  ذلك  ولكنّ  اللغويين،  موؤلفات  في  ي�شيع  ذلك  كلّ  به،  يوؤخذ 
ي�شكل  ما  التطبيقي، وهو  العملي  تنظيرهم في الجانب  التنظير؛ فقد خالفوا  بهذا 
ازدواجية عند كثير من اللغويين، وهذا يدل على انت�شارهم لقواعدهم النحوية، 
وتم�شكهم بها، فلم ي�شتطيعوا التخل�ض من مذهبهم النحوي؛ ولذلك نجدهم قد 
اأخل�شوا له على ح�شاب القراءات القراآنية، وهذا يعود لمرجعية العلماء، فالقراء 
القدماء  الموؤلفين  »اأنّ  اإلى  الأفغاني  �شعيد  اأ�شار  وقد  والأثر،  الرواية  مرجعيتهم 
واأنّ  ال�شحيح،  للو�شع  عك�ض  و�شواهده  بالنحو  المتواترة  للقراءات  يحتجون 
ال�شلامة في المنهج وال�شداد في المنطق العلمي التاريخي يق�شيان باأن يحُتج للنحو 
والوثوق  ال�شبط  من  لها  توفر  لما  المتواترة،  القراءات  بهذه  و�شواهده  ومذاهبه 

والدقة والتحري، وهو �شيء لم يتوفر بع�شه لأوثق �شواهد النحو«)64(.

وانت�شاراً  �شيوعاً  والأكثر  الأف�شى،  على  قواعدهم  يبنون  النحاة  كان  واإذا 
اإباّن  اللغة  اإنّ:النحو حين كان ي�شترفد  البدايات لم يكونوا كذلك، بل  فاإنهم في 
ن�شاأته لإقامة القواعد وتقرير الأحكام لم يكن يقت�شر في هذا على نوع منها، ول 
وهزله،  القول  جدّ  عليه  �شواء  واقت�شاءً،  طلباً  ي�شتوعبها  ولكنّه  فنونها،  من  فن 

الحجة للقراء ال�شبعة، اأبو علي الفار�شي، 356/4.  -6(
المرجع ال�شابق، )/40.  -63

والثلاثون،  الرابع  الجزء  للقراءات،  الحتجاج  الأفغاني،  �شعيد  القاهرة،  العربية،  اللغة  مجمع  مجلة   -64
974)م، �ض)7.
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و�شريفه ورذيله، وهو -ل محالة- وجد من كلّ اأولئك حاجته، عند اللغة«)65(، 
بالقراءات ل  ت�شحّح  الأ�شل، والعربية  القراءة هي  »اأنّ  الدين  اأحمد علم  ويرى 

القراءات بالعربية«)66(.
واإذا كان النحاة يجعلون كلام العرب هو الأ�شل فاإنّ هذا ل يعني اأنّ الن�ض 
القراآني بمناأى عن كلام العرب، ول يعني اأنّ التقعيد مق�شور على ما يختاره النحاة 
»فمنهج القراء اأدقّ في نقل اللغة واأقوم في روايتها، ثم اإنّ القراءات كانت تمثل 
الواقع اللغوي للعرب قبل الإ�شلام وفي ع�شره اأدقّ تمثيل«)67(، اإنّ تحديد الأ�شبق 
تبقى ق�شية جدلية؛ لأنّ القراآن وكلام العرب يعودان اإلى مادة لغوية واحدة، غير 
اأنّ المرجعية في الحكم تكمن في اأيهما اأعمّ واأ�شمل، قواعد النحاة اأم موافقة الن�ض 
القراآني لكلام العرب؟ وهنا نجد اأنّ القراءات تت�شم بال�شمولية في موافقتها لغات 
العرب، موزعة على ال�شائع والأقل �شيوعاً، وهذا معيار علمي ومن�شف، بخلاف 
معيار النحاة وقواعدهم القائم على الكثرة، واإبعاد الأقل، بل ورف�شه مما اأدى اإلى 

انعكا�ض ذلك على رف�ض بع�ض القراءات.
والأغلب  الأعم،  وفق  �شاغوها  التي  قواعدهم  فمرجعيتهم  اللغويون  اأما 
عليه  تعارف  ما  قد يخرج على  العرب  اأنّ كلام  مع  العرب،  وال�شائع من كلام 
الإعرابية في  الحركة  وطبيعة  المعنى  قرينة  بين  تعار�شاً  فقد نجد  قواعد  من  القوم 
وال�شتغناء  الإعرابية  العلامة  اإلى  ح�شّان  تّمام  اأ�شار  هنا  ومن  ال�شياقات،  بع�ض 
عنها، اأو المغايرة في موقعها، وفي ذلك يقول: »لقد وقع النحاة �شحايا اهتمامهم 
ال�شديد بالعلامة الإعرابية حين راأوا الن�شو�ض العربية تهمل العتماد على قرينة 
مجلة مجمع اللغة العربية، القاهرة، الجزء التا�شع والأربعون، )98)م، بين القراآن والنحو، علي النجدي   -65

نا�شف، �ض8)).
الدين  علم  اأحمد  والنحاة،  القراء  بين  ال�شراع  977)م،  والثلاثون،  التا�شع  الجزء  ال�شابق،  المرجع   -66

الجندي، �ض0)).
غازي  زهير  القراآنية،  والقراءات  النحويون  ع�شر،  الخام�ض  العدد  987)م،  الم�شتن�شرية،  اآداب  مجلة   -67

زاهد، �ض35).
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الحركة اأحياناً فت�شحي بها لأنّ المعنى وا�شح بدونها اعتماداً على غيرها من القرائن 
الم�شمارَ  الثوبُ  العرب: خرق  قالت  ياأتي:  ما  اأمثلة ذلك  واللفظية، ومن  المعنوية 
فاعتمدوا على القرينة المعنوية وهي الإ�شناد واأهملوا الحركة اإذ ل ي�شحّ اأن يُ�شند 
الخرق اإلى الثوب واإنّما يُ�شند اإل الم�شمار فعُلم اأيهما فاعل واأيهما مفعول...«)68(، 
وقد ر�شد )محمد حما�شة( الكثير من نماذج العربية التي جاء فيها »الترخ�ض في 
العلامة الإعرابية من حيث الحذف اأو المغايرة«، وقد و�شعها في ف�شل م�شتقل في 
العرب في  باطراد كلام  القول  اأنّ  على  يدلّ  الإعرابية()69( وهذا  )العلامة  كتابه 
توظيف العلامة الإعرابية وان�شجامها في مواقعها قول تنق�شه الدقة؛ فالأدلة على 
القراآني،  الن�ض  اأدلة كثيرة في  اأو بموقعها  الإعرابية  عدم اللتزام بظهور الحركة 
وقد  قواعد،  من  النحاة  و�شعه  ما  الأمثلة  هذه  خالفت  فقد  العرب،  كلام  وفي 
قلب  الم�شتطاع  غير  »من  بقوله:  الإعراب  قلب  ظاهرة  اإلى  حما�شة  محمد  اأ�شار 
الإعراب اإلّ اإذا كان ال�شياق كافياً في تو�شيح الوظائف النحوية في الجملة، حتى 
ل يحدث لب�ض اأو غمو�ض«)70(. وي�شير )حما�شة( اإلى »اآراء بع�ض العلماء الذين 
مفهوماً من  الكلام  اإذا كان  الفاعل  المفعول ون�شب  برفع  الإعراب  قلب  جوزوا 
غير لب�ض«))7(، واأح�شب اأنّ قرينة المعنى هنا قد تقدمت على قرينة الإعراب، ومن 
چ  ی  ی  ئج  ئح  ئم  چ  تعالى:  قوله  ابن كثير في  قراءة  ما جاء في  اأمثلة ذلك 
]البقرة: 37[ فقد جاء في ال�شبعة لبن مجاهد: »فقراأ ابن كثير وحده: )فتلقى اآدم 
من ربهّ كلماتٌ( وقراأ الباقون: )فتلقى اآدمُ من ربهّ كلماتٍ())7( ومع اأنّ ابن كثير 
قد قراأ بن�شب اآدم، ورفع كلمات اإل اأنّ قرينة المعنى تكفي لو�شول المراد وعدم 
وقوع اللب�ض؛ فاآدمُ هو المتلقي اأنىّ كانت حركته، والكلمات متلقاة مرفوعة كانت 

تمام ح�شّان، اللغة العربية معناها ومبناها، �ض34).  -68
انظر: العلامة الإعرابية في الجملة بين القديم والحديث، محمد حما�شة، �ض))3- 400.  -69

محمد حما�شة، العلامة الإعرابية في الجملة بين القديم والحديث، �ض)38.  -70
انظر: المرجع ال�شابق، �ض)38.  -7(

ابن مجاهد، ال�شبعة في القراءات، �ض54).  -7(
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اأو من�شوبة، ولذلك فاإن اأمن اللب�ض يجيز قلب الإعراب وال�شتغناء عن الحركة 
الإعرابية.

لقد ق�شر اأكثر علماء العربية العلاقة بين الإعراب والمعنى على وا�شطة العلامة 
الإعرابية، اأو قرينة الحركة الإعرابية، والحقيقة اأنّ الدرا�شات القديمة والحديثة تظهر 
لنا اأنّ العلامة الإعرابية لي�شت اإلّ اإحدى القرائن، وقد ت�شدّ م�شدها بع�ض القرائن 
الأخرى، فلو كانت الحركة الإعرابية هي القرينة الوحيدة لختلّ المعنى عند زوالها 
قراءة  في  كما  ال�شوتي  للان�شجام  موقعها  اختلاف  عند  وكذلك  الوقف،  في 

)الحمدِ لِله( بك�شر الدال.
و�شبط الكلمات مهم، ولكنّ الحركة لي�شت هي الو�شيلة الوحيدة ل�شبطها، 
بل هناك و�شائل واأدوات اأخرى تف�شي اإلى معرفة الموقع الإعرابي واإن تغير موقع 

الحركة ل�شبب ما؛ كاأن تتغير للاإتباع ال�شوتي.
بع�ض  بل حذفت  الإعرابية عند حذف الحركات،  العلامة  ولم يقف حذف 
العلامات الأخرى كما في حذف نون الرفع من الأفعال الخم�شة في غير مو�شع، 
وقد اختلف العلماء في تاأويل حذفها )اأي علامة الرفع(، ومما جاء في ذلك ووقع 
)اأتحاجوني،  مثل  في  الرفع  نون  حذف  في  جاء  ما  الإعراب  علامة  حذف  فيه 
واختلف  النون،  حذف  القراءات  بع�ض  في  جاء  فقد  وتب�شرون(،  وتاأمروني، 
مجاهد:  ابن  قال  الوقاية،  نون  اأم  الرفع  نون  اأهي  المحذوفة  النون  في  العلماء 
»واختلفوا في ت�شديد النون وتخفيفها من قوله: چ ۇ  ۆ  ۆ چ]الأنعام: 80[ 
وچ ھ  چ]الزمر: 64[، فقراأ ابن كثير واأبو عمرو وعا�شم وحمزة والك�شائي: 
)اأتحاجونّي( و)تاأمرونّي( م�شددتين. وقراأ نافع وابن عامر: )اأتحاجّوني( و)تاأمروني( 
مخففتين«)73(. وقال �شيبويه معقباً على هذه القراءة: »بلغنا اأنّ بع�ض القراء قراأ: 

ابن مجاهد اأحمد بن مو�شى، ال�شبعة في القراءات، �ض)6).  -73
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»انتقاد القراءات القراآنية المتواترة عند اأبي علي الفار�سي درا�سة في حذف العلامة الإعرابية«

چ ۇچ]الأنعام: 80[ وكان يقراأ: چ ٹ  ڤ چ ]الحجر:54[، وهي قراءة 

اأهل المدينة، وذلك لأنهم ا�شتثقلوا الت�شعيف«)74(، والذي اأراه اأنّ حجة ا�شتثقال 
الت�شعيف عند علماء اللغة حجة انتقائية؛ فهم ياأخذون بها حيناً، ونجدهم يتركونها 
اأنهّ يجزم بحذف  اآخر، ول يظهر من راأي �شيبويه ال�شابق  اإليها حيناً  ول يلتفتون 
تحديد  دون  الت�شعيف  ل�شتثقال  الحذف  اإلى  بالإ�شارة  يكتفي  فهو  الرفع،  نون 
نون  ذلك، تحذف  تفعَلُنَّ  هل  »وتقول:  يقول:  اآخر  موطن  ولكنه في  المحذوف، 
الرفع لأنك �شاعفت النون... فحذفوها اإذ كانت تحذف... وقد حذفوها فيما هو 
اأ�شدّ من ذا. بلغنا اأنّ بع�ض القراء قراأ: اأتحاجّوني، وكان يقراأ: )فبمَ تب�شرونِ( وهي 
ال�شيوطي  اأ�شار  وقد  الت�شعيف«)75(،  ا�شتثقلوا  لأنهم  وذلك  المدينة،  اأهل  قراءة 
اإلى راأي �شيبويه، واأنّ مذهبه حذف نون الرفع؛ فجاء في الهمع: »واختلفت في 
قد  لأنها  مالك  ابن  ورجحه  الرفع،  نون  اأنها  �شيبويه:  فمذهب  حينئذ  المحذوف 
تُحذف بلا �شبب، ولم يعُهد ذلك في نون الوقاية، وحذف ما عُهد حذفه اأولى، 
ولأنها نائبة عن ال�شمة، وقد عُهد حذفها تخفيفاً في نحو چ ۀ   ۀ  ہ  چ]البقرة: 
67[، چ ئې  ئى چ]الأنعام: 09)[ في قراءة من ي�شكّن...«)76(. اأما موقف اأبي 
علي الفار�شي من القراءة بنون واحدة وهو تخفيف الم�شعّف فقد رجح حذف 
نون الوقاية، بقوله: »فاأما وجه التخفيف: فاإنهما حذفا النون الثانية للتقاء النونين، 
والت�شعيف يكُره... ول يجوز اأن يكون المحذوف النون الأولى؛ لأنّ ال�شتثقال 
ل  كما  الإعراب...  دللة  اأنها  فيها  اأي�شاً  والأولى  الأعم،  الأمر  بالتكرير في  يقع 
يجوز حذف الأولى في )اأتحاجونّي( لأنها الإعراب«)77(. ويوجه اأبو علي قراءة 
نافع )تب�شرون( بك�شر النون »اأنّ المحذوفة هي نون الوقاية، واأنّ الك�شر للدللة 

�شيبويه، الكتاب، 0/3)5.  -74
المرجع ال�شابق، 9/3)5.  -75

ال�شيوطي، همع الهوامع في �شرح جمع الجوامع، )/77).  -76
اأبو علي الفار�شي، الحجة للقراء ال�شبعة، )/74).  -77
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على الياء المفعولة«)78(، وهذا التوجيه فيه مبالغة بالتم�شك بعلامة الإعراب )نون 
الرفع(؛ فكيف تكون مك�شورةً وعهد اللغة، وكلام العرب، بها الفتح. والفار�شي 
في تم�شكه بنون الرفع بو�شفها علامة اإعراب هنا يناق�ض ما قاله في توجيه �شكون 
حرف الإعراب في چ ڱ چ في ]البقرة: 54[ قال في ذلك: »فاأما من زعم اأنّ 
حذف هذه الحركة ل يجوز من حيث كانت علماً للاإعراب، فلي�ض قوله بم�شتقيم، 
الوقف،  اأنها تُحذف في  ترى  األ  الإعراب قد تُحذف لأ�شياء،  اأنّ حركات  وذلك 
وتُحذف من الأ�شماء والأفعال المعتلة، فلو كانت حركة الإعراب ل يجوز حذفها 
من حيث كانت دللة الإعراب؛ لم يجُز حذفها في هذه الموا�شع...«)79(، والأولى 
اللغة هم  اأن يكون مطرداً، وعلماء  القائم على قاعدة منطقية  اللغوي  في الحكم 
بالغوا  اأنهم  اإل  قواعدهم، ومع كلّ محاولتهم  الطراد ل�شتقامة  ين�شد  من  اأكثر 
اآرائهم،  تناق�ض  اأوقعهم في  التاأويل والتوجيه من اأجل هذا الطراد، وهو ما  في 
الذي  بقوله: »... ولكنّ  المن�شود  الطراد  اإلى ذلك  اأ�شار )محمد حما�شة(  وقد 
يعنيهم اأولً واأخيراً هو اإحكام العبارة، وتاأليفها ومحاولة ا�شتخلا�ض القواعد التي 
تحكم هذا التاأليف، والبحث عن و�شيلة الطراد في هذه القواعد؛ لأنّ الطراد هو 
ال�شبيل المي�شورة اإلى الفهم والإفهام، غير اأنّ محاولة الطراد جاوزت في بع�ض 

الأحيان حدّ العتدال والق�شد...«)80(.
لقد تم�شك الفار�شي بعدم حذف نون الرفع لعلة الإعراب بقوله: »ول يجوز 
في  الأولى  تحذف  ل  كما  فاعل،  بلا  الفعل  فيبقى  الأولى؛  المحذوفة  تكون  اأن 
)اأتحاجونّي(، لأنها الإعراب،... وزعم بع�ض الب�شريين في حذف هذه النونات 
اأنها لغة لغطفان«))8(، وحجة الفار�شي في رف�ض اأن تكون المحذوفة نون الرفع حجة 

انظر: المرجع ال�شابق، 6/3).  -78
اأبو علي الفار�شي، الحجة للقراء ال�شبعة، )/)30.  -79

محمد حما�شة، العلامة الإعرابية في الجملة بين القديم والحديث، �ض400.  -80
اأبو علي الفار�شي، الحجة للقراءة ال�شبعة، )/76).  -8(
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قائمة على مكانة العلامة الإعرابية، ودللتها على المعنى، وهذا يمثل جعلها القرينة 
الرئي�شة، ومع ذلك فالفار�شي اأجاز حذف علامة الإعراب في مواطن عدة، منها 
ما ذُكر �شابقاً، ومنها ما جاء في ردّه على الزجاج عندما رف�ض القراءة بت�شكين 

الهمزة وحذف علامة الإعراب في )ال�شيء( في قوله تعالى: چ ۇٴ  ۋ  ۋ  
ۅ  ۅۉ   ۉ  ې  ې      ې   ې  ى چ ]فاطر: 43[، فقال ابن مجاهد في القراءات 
الواردة في هذه الآية مع قوله: )ومكْرَ ال�شّيّءْ ول يحيق المكر ال�شّيءُ اإلّ باأهله( قراأ 
حمزة وحده: )ومَكْرَ ال�شيءْ( �شاكنة الهمزة. وقراأ الباقون: )ومَكْرَ ال�شيءِ( بك�شر 
الهمزة، وكلهم قراأوا: )ول يحيق المكر ال�شيءُ( ب�شم الهمزة))8(، ويرى الزجاج 
اأنّ ت�شكين همزة )ال�شيءْ( لحنٌ، فقد عقب على هذه القراءة بقوله: »وهذا عند 
النحويين الحذاق لحنٌ، ول يجوز، اإنّما يجوز مثله في ال�شعر في ال�شطرار«)83(، 
اأبو علي عن »قراءة حمزة بت�شكين الهمزة وحذف ك�شرة الإعراب،  وقد دافع 
ويرى اأنها لي�شت لحناً، ولي�ض لقادح اأن يقدح؛ لأن الإعراب ل يختل واإن حذفت 
الإعراب، ويدافع عن ذلك  يقبل حذف علامة  الفار�شي  واإذا كان  علامته«)84(. 
في غير موطن، فكيف به يرف�ض حذف نون الرفع من )اأتحاجوني( و)تب�شرون(؟

اإنّ حذف نون الرفع جائز في العربية ل لعلة نحوية بل لعلة �شوتية في مثل 
اإنها تحذف  فاإنّ قول �شيبويه، وابن مالك  بالنون، ولذلك  الموؤكد  الم�شارع  الفعل 
الن�شب  عاملي  عن  الناتج  فالحذف  حذفت؛  واإن  قائمة  اأنها  اإلى  ي�شير  �شبب  بلا 
والجزم ي�شتدعي وجود نا�شب اأو جازم، اأما الحذف لعلل �شوتية طارئة فالنون 
قائمة واإن حُذفت؛ لأنها تُحذف دون وجود عامل الحذف، فهي محذوفة نطقاً ل 
قيمة لغوية، ومعيار ذلك حركة المعتل، وحذف نون الرفع من فعل الجماعة الموؤكد 

بالنون الثقيلة، فالنون تحذف لتتابع المتماثلات.
ابن مجاهد، ال�شبعة في القراءات، �ض535.  -8(
الزجاج، معاني القراآن واإعرابه، �ض754).  -83

انظر: الحجة للقراء ال�شبعة، اأبو علي الفار�شي، 3/)30.  -84
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مما  الإعرابية  بالعلامة  تم�شكه  بالغ في  قد  الفار�شي  اأبا علي  اأنّ  اأجد  �شبق  ومما 
جعله ي�شطرب في منهجه في توجيه القراءات اأحياناً، فالحجة التي ياأخذ بها في 

موطن نجده يرف�شها في موطن اآخر.
مما �شبق نجد اأنّ اأبا علي الفار�شي في توجيهه للقراءات المتواترة قد خرج من 
م�شار التوجيه اإلى النتقاد؛ فقد خطاأ بع�ض القراءات، وفي قراءات اأخرى نجده 

يفا�شل بينها، والمفا�شلة في القراءات المتواترة هي نمط من التخطئة.
علماء  عند  القرينة  هذه  ومكانة  الإعرابية،  بالعلامة  التم�شك  اأنّ  واأح�شب 
الفار�شي  دفع  الذي  الرئي�ض  العامل  هو  بخا�شة  الب�شريين  وعند  عامة،  العربية 
من  وهو خروج  بينها،  والمفا�شلة  القراءات،  تخطئة  اإلى  اللغة  علماء  من  وغيره 

التوجيه والعتلال للقراءات اإلى النتقاد بالتخطئة والمفا�شلة.
لقد بالغ علماء اللغة بربط الإعراب بالمعنى، وجعلوا العلامة الإعرابية من اأهم 
بنيت على الطراد،  اأنّ قواعدهم قد  الدالة على المعنى، وظن معظمهم  القرائن 
يجانب  ظن  وهو  مطردة،  النحوية  والقواعد  اللغوية  الظواهر  بين  العلاقة  واأنّ 
ال�شواب؛ »فقد اأ�شار علي اأبو المكارم اإلى عدم الطراد في العلاقة بين الظواهر 
اللغوية وتلك القواعد التي �شاغوها، وقد اأدى ذلك اإلى وقوع ال�شطراب في 

معطيات الأحكام النحوية، والت�شارب في نتائجها اإلى حدّ التناق�ض«)85(.
وقد دفع اهتمام العلماء بالإعراب وقرينة الحركة الإعرابية اإلى القول: »ومن 
المعاني  بين  الفارق  هو  الذي  الإعراب  العرب  بها  خُ�شت  التي  الجليلة  العلوم 
المتكافئة في اللفظ، وبه يعُرف الخبر الذي هو اأ�شل الكلام، ولوله ما مُيّز فاعل 
من مفعول، ول م�شاف من منعوت...«)86(، ومن هنا فاإنّ اأبا علي الفار�شي علم 
من اأعلام العربية ي�شترك معهم في روؤيته للعربية ومكانة الإعراب، ولذلك نجده 

انظر: تقويم الفكر النحوي، علي اأبو المكارم، �ض3)).  -85
ابن فار�ض، ال�شاحبي في فقه اللغة العربية وم�شائلها، �ض75.  -86
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يقي�ض القراءات القراآنية المتواترة على كلام العرب، ويجعل القواعد التي �شاغها 
ومرجعية  قاعدة  العرب،  من كلام  ا�شتخل�شوه  لما  وفقاً  الب�شرة وغيرهم  علماء 
يقا�ض عليها، وقد قدّم الفار�شي وغيره من علماء اللغة وبخا�شة علماء الب�شرة ما 
�شاع، وف�شى من كلام العرب على القراءات المتواترة، ومن هنا نجد الجراأة عند 

بع�ض العلماء في انتقاد القراءات القراآنية.
ومع اأنّ اأبا علي الفار�شي قد عمل على خدمة كتاب الله، وقدم جهداً محموداً 
في توجيه القراءات القراآنية، وخدمة الن�ض القراآني بما توافر عليه من علم غزير 
ات�شم بالتميز من حيث عمق التفكير، و�شعة الطلاع، مع كلّ ذلك اإلّ اأنّ اأبا علي 
منقولً  ن�شاً  بو�شفها  و�شامل  مطلق  ب�شكل  القراءات  لتلك  ينت�شر  اأن  ي�شتطع  لم 
بالتواتر، وتوؤخذ بالتواتر على اأنها �شنة متبعة، بل نجده يقدم مذهبه الب�شري في 
النحو فيقي�ض القراءات على ما �شاع، وف�شى من كلام العرب، وعلى ما خل�ض 
اإليه العلماء من قواعد تعتمد كلام العرب اأ�شا�شاً ومرجعاً يقا�ض عليه، وقد دفعه 
ذلك اإلى انتقاد القراءات، وتخطئة بع�شها، والمفا�شلة بين بع�شها الآخر، ويظهر 
بذلك منحازاً اإلى مذهبه اللغوي الب�شري، وهذا ما يوؤخذ على اأبي علي وغيره 
من العلماء وقد وقف )عبد الفتاح �شلبي( على راأي اأبي علي الفار�شي في الحكم 
ما  واإبراز  العلمية،  ل�شخ�شيته  وانت�شاره  علي  باأبي  اإعجابه  ومع  القراءات،  على 
اأبي علي وانت�شاره  اإخفاء ب�شرية  اأنه لم ي�شتطع  اإلّ  قدم خدمة للقراآن، وقراءاته 
اأنهّ  الآتي على  ه  ن�شّ اأبو علي �شريح في  فقال في ذلك: »وهذا  الب�شري؛  لمذهبه 
�شدر في كتاب الحجة عن نزعة الحفاظ على كتاب الله، ودفع ما قد يتُوهم من 
الهمزة  ال�شيءْ واإ�شكانه  اأن احتج لقراءة حمزة: ومكر  اللحن في قراءاته، فبعد 
في الإدراج، وبنى احتجاجه على اإجرائهم الو�شل مجرى الوقف قال: فاإذا �شاغ 
ما ذكرنا في هذه القراءة من التاأويل لم ي�شُغ لقائل اأن يقول: )اإنهّ لحن(... فاإذا 
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كان ما قراأ به على قيا�ض ما ا�شتعملوه في كلامهم )المنثور()87( لم يكن لحناً، واإذا 
لها  كان  واإن  القراءة  »وهذه  قال:  ثم  قدح.  بذلك  لقادح  يكن  لم  لحناً  يكن  لم 
مخل�ض من الطعن فالوجه قراءة الحرف على ما عليه الجمهور في الدرج«)88(، 
ثم يعقب الدكتور �شلبي على راأي الفار�شي الذي انتهى بتقديم القراءة بالتحريك 
عليها بالت�شكين بقوله: »... ثمّ تدعو الب�شرية اأبا علي اإلى ترجيح القراءة بما عليه 
ا�شتعمله  ما  على  لجريانها  الطعن  من  خال�شة  حمزة  قراءة  كانت  واإن  الجمهور 
العرب في نثرهم«)89(، ويرى �شلبي اأنّ اأبا علي »يحاول اأن يجري مقايي�ض العربية 
على القراءات المروية فيخرجها بما يتفق مع ال�شناعة النحوية، واأنه ليبلغ الذروة 
في ذلك حيث يقول: »واإنّما جاء الكتاب فيما نرى على هذا القيا�ض«)90(، وهذا 
الراأي الذي يطلقه الفار�شي يك�شف قناعته اأنّ القراآن في بنائه اللغوي وف�شاحته 
يقا�ض على العربية وكلام العرب، وعلى ما �شاغه العلماء من قواعد لغوية، وبعد 
اإذ عر�ض  التي تخالف مذهبه،  القراءات  الفار�شي من  اأن ر�شد )�شلبي( موقف 
نماذج من تلك القراءات قال بعد ذلك معقباً على موقف الفار�شي: »اإنّ اأبا علي 
اأجرى مقايي�ض العربية على القراءات المروية، واأ�شدر اأحكام القبح والح�شن على 
هذه القراءات بمقدار ما لها من جريان على القيا�ض، فما اتفق من هذه القراءات 
مع تلك المقايي�ض كان ح�شناً، وما لم يتفق كان رديئاً... واأنهّ يعتدّ باأقوال النحاة 

فياأخذ بها، ول يعتدّ بالقراء ال�شبعة اإذا خالفوا في قراءاتهم مذهبه النحوي«))9(.
م�شلك  هو  القراءات  على  الحكم  في  علي  اأبي  م�شلك  اأنّ  )�شلبي(  ويرى 
اللغة  النحاة وعلماء  اأكثر  اأنّ  الرواية والأثر، واأح�شب  القيا�ض والنظر ل م�شلك 
قد انطلقوا في اأحكامهم على القراءات التي خالفت قواعدهم من منطلق القيا�ض 

وردت في ن�ض �شلبي )المن�شور( بال�شين، وال�شواب ما اأثبت.  -87
القراءات  في  واآثاره  العربية  التف�شير  اأئمة  بين  ومكانته  حياته  الفار�شي  علي  اأبو  الفتاح،  عبد  �شلبي،   -88

والنحو، )/75).
المرجع ال�شابق، )/75).  -89
المرجع ال�شابق، )/50).  -90
المرجع ال�شابق، )/)4).  -9(
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والنظر ل من م�شلك الرواية والأثر، وهم في ذلك يجعلون كلام العرب، وما بني 
القراءات  للقيا�ض، ومن هنا فهم يحكمون على  المرجعية  ي�شكل  عليه من قواعد 
مما دعاهم اإلى الطعن في بع�شها الذي خالفت مذاهبهم النحوية، وقد �شاع هذا 
�شار  ومن  الب�شرة  علماء  وبخا�شة  والنحو،  اللغة  علماء  من  الكثير  عند  الم�شلك 
النهج  هذا  من  ينج  ولم  والأداء،  الختيار،  وعلماء  المف�شرين،  من  نهجهم  على 

وال�شير في هذا الم�شلك حتى علماء التوجيه ومنهم الفار�شي.

العلماء محورية  بها - عند  الإعرابية - رُغم الهتمام  العلامة  وقد �شكلت 
انتقادها عند بع�شهم؛ وذلك ناتج عن روؤيتهم التي تعقد علاقة وثيقة بين العلامة 
الإعرابية، والدللة على المعنى، والت�شكين عندهم ي�شكل خروجاً على الأ�شل، 
ركبهم  في  �شار  ومن  اللغة  علماء  عند  وهو  الإعرابية،  العلامة  ح�شور  وهو 
»الت�شكين  اأنّ  ملاحظة  مع  والمعنى،  اللفظ  بين  الرابط  عن  تنازل  لأنه  مرفو�ض، 
عند بع�ض العلماء هو الأ�شح في النقل والأكثر في الأداء، وقد اختاره اأبو عمرو 
الداني لأنه يرى اأنّ اأئمة القراء ل تعمل في �شيء من حروف القراآن على الأف�شى 
النقل«))9(.  العربية بل على الأثبت في الأثر والأ�شح في  اللغة والأقي�ض في  في 
ويرى الداني اأنّ القراءة �شنة متبعة يلزم قبولها والم�شير اإليها، واإذا ثبتت روايتها 
فلا يردها قيا�ض عربية، ول ف�شو لغة«)93(. وقال الفراء: »والكتاب اأعرب واأقوى 
من الحجة من ال�شعر«)94(. ومن هنا فالأولى اأن يكون الن�ض القراآني وقراءاته هو 

المرجع الذي تقا�ض العربية عليه، وهو النموذج الذي يحُتذى ولي�ض العك�ض.

ومما �شبق نجد اأنّ علماء التوجيه ومنهم الفار�شي قد قدموا جهداً بيّناً ل ينكر 
ر�شدتها  التي  اأ�شبحت جهودهم  وقد  قراءاته،  وتوجيه  الكريم  القراآن  في خدمة 

انظر: الن�شر في القراءات الع�شر، ابن الجزري، )/0).  -9(
انظر: المرجع ال�شابق، )/)).  -93

معاني القراآن، الفراء، )/9 + 4)، وانظر: الإبانة عن معاني القراءات، �ض39، والدرّ الم�شون، )/7).  -94
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القراآن  في  علم  طالب  ولكل  للباحثين،  رئي�شة  مرجعية  و�شلتنا  التي  موؤلفاتهم 
واإعجازه، ومع العتراف بتلك الجهود للعلماء عامة ولأبي علي الفار�شي بخا�شة 
العرب،  كلام  من  �شاع  ما  على  بنوها  التي  والقواعد  النحوية،  مذاهبهم  اأنّ  اإلّ 
وكان الأكثر، والأف�شى على الأل�شنة كلّ ذلك جعلهم يقدمون على انتقاد بع�ض 
فخطاأها  القراءات  على  بع�شهم  تجرّاأ  اأن  الأمر  و�شل  اأن  اإلى  القراآنية،  القراءات 
�شراحة اأو بالمفا�شلة بين القراءات، وقد كان اأبو علي الفار�شي من العلماء الذين 
�شلكوا هذا الم�شلك، واإن كان لم يبالغ في انتقاده كما هو ديدن المبّرد والزجاج، 
وابن عطية وغيرهم، ولكنّ ما جاء عنده في هذا الجانب ي�شكل ظاهرة من منطلق 

موقعه واهتمامه بالقراءات.
ومهما كان من موقف الفار�شي في انتقاده للقراءات القراآنية فاإنّ هذا ل يعني 
القراآن  خدمة  في  المخل�شة  الفار�شي  بجهود  الظنّ  �شوء  النف�ض  اإلى  يت�شرب  اأن 
قدم  فقد  �شلبياً،  موقفاً  منه  نقف  اأن  القراآنية  للقراءات  انتقاده  يعني  ول  الكريم، 
جهوداً مخل�شة في خدمة القراآن ل يجروؤ اأي كان على ال�شك في تلك الجهود، 
العلمية  الآراء  بع�ض  اإل  النتقادات  تلك  لدينه، وما  الفار�شي، واإخلا�شه  ومكانة 
اأن �شكّل ظاهرة  اإلى  به -رحمه الله-  الكثير الذي جاد  ال�شواب  التي ندّت عن 

علمية في مجال الدرا�شات اللغوية في ع�شره.
الخلا�سة والنتائج.

ي�شكّل انتقاد القراءات القراآنية ق�شية لغوية جدلية م�شتمرة ل تتوقف؛ وذلك 
لما تنطوي عليه من مخاطر ومحاذير، وتزداد الق�شية اإ�شكالية عندما يظهر الطعن 
وتوجيهها،  القراءات،  عن  للدفاع  اأنف�شهم  انتدبوا  من  األ�شنة  على  النتقاد  اأو 
منهجه،  فا�شطرب  التوجيه  في  األفوا  الذين  العلماء  لهوؤلء  نموذج  والفار�شي 

ومزج بين التوجيه والنتقاد.



د. زيد خليل �لقر�لة / د.  ح�سين �أحمد كتانة

4(8

»انتقاد القراءات القراآنية المتواترة عند اأبي علي الفار�سي درا�سة في حذف العلامة الإعرابية«

وقد ر�شدت الدرا�شة انتقاد القراءات عند اأبي علي الفار�شي، وتحديداً في 
حذف العلامة الإعرابية، وقد خل�شت الدرا�شة اإلى عدة نتائج منها:

ي�شكّل توجيه القراءات مادة مهمة للقارئ، والمف�شّر، وكلّ من اأراد اأن يعي - )
الن�ض القراآني ويتبحر فيه.

وقف علماء اللغة بعامة، وعلماء النحو بخا�شة عند العلامة الإعرابية بو�شفها - )
العلامة  كانت  اإذا  اللغوي  التوجيه  ت�شييق  اإلى  اأدى  مما  الوحيدة،  القرينة 

الإعرابية ل ت�شعف.
وم�شامين - 3 التراكيب،  فهم  الأخرى في  اللغوية  القرائن  من  الإفادة  �شرورة 

الجمل وعدم القت�شار على العلامة الإعرابية، فالإفادة من تلك القرائن يي�شر 
تعلّم النحو وتعليمه، وي�شمّ القليل والنادر اإلى �شواهد الحتجاج.

اأخذت العلامة الإعرابية مكانة متقدمة عند علماء اللغة مما جعلهم ينتقدون - 4
القراءات القراآنية التي لم تاأت العلامة فيها وفقاً لقواعدهم.

توهم اللغويون باأن جعلوا كلام العرب الأف�شى والأكثر �شيوعاً هو الأ�شل - 5
الذي يقُا�ض عليه، اأما القراءات القراآنية فهي عندهم فرع على كلام العرب.

ناق�ض اللغويون اأنف�شهم عندما رف�شوا قراءات قراآنية جاءت موافقة لكلام - 6
العرب، ولكنهم جعلوا معيار القلة والكثرة هو ال�شابط.

ناق�ض اللغويون اأنف�شهم عندما اأقرّوا باأن القراءة �شنة ل تخالف، ول يقُراأ بكل - 7
ما يجوز في العربية ومع ذلك فقد انتقدوا القراءات، وتجروؤوا على تخطئتها.

بداأ اأبو علي الفار�شي موجهاً للقراءات اإل اأنه لم ي�شتطع اللتزام بالتوجيه بل - 8
اتجه لإطلاق الأحكام على القراءات برف�شها، والترجيح بينها.
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ظهر اأبو علي الفار�شي مزدوجاً في اآرائه؛ فهو يوجه القراءات ويقبلها حيناً، - 9
ونجده يرف�شها اأو يرجح غيرها عليها في موطن اآخر، فقد ا�شطرب منهجه بين 

الموجه للقراءة، واللغوي الب�شري.
عنها في مواطن، وخطاأ - 0) الإعرابية وال�شتغناء  العلامة  اأبو علي حذف  اأجاز 

ذلك ولّحن القراءة التي تاأتي بالت�شكين وانت�شر للاختلا�ض.
بالعلامة  تم�شك  اأنه  الفار�شي  علي  اأبي  على  الحكم  ال�شهل  من  فلي�ض  وبعد، 
متباين  فهو  فيها؛  الترخ�ض  اأو  اأجاز حذفها  باأنه  عليه  الحكم  مطلقاً، ول  الإعرابية 

الراأي بين الوجهين.
وهذه درا�شة اإن�شانية تراكمية يفيد فيها اللاحق من ال�شابق، اآمل اأن ت�شيف لبنة 
اإلى ما قدمه علماوؤنا الأجلاء من ال�شلف ال�شالح، فقد ياأتي المتاأخر ب�شيء، وخير 

دليل ما اأتى به تمام ح�شان - رحمه الله - فنظريته تنم عن فكر متقد.
والله ولي التوفيق.
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الم�صادر والمراجع

القراآن الكريم.
بيروت، - ))  - العلمية  الكتب  دار  الكافية،  �شرح  الدين،  ر�شي  ال�شتراباذي، 

ط3، )40)هـ - )98)م.
الأرقم، - )) دار  العربية،  اأ�شرار  �شعيد،  اأبي  بن  محمد  الرحمن  عبد  الأنباري، 

ط)، 0)4)هـ/999)م. 
ط)، - 3) التف�شير،  في  المحيط  البحر  يو�شف،  بن  محمد  حيان  اأبو  الأندل�شي، 

بيروت - لبنان، دار الجيل، ))4)هـ - )00)م.
دار - 4) معيارية،  تحليلية  درا�شة  والقراءات،  �شيبويه  مكي،  اأحمد  الأن�شاري، 

التحاد العربي للطباعة، دون طبعة، )39)هـ - )97)م.
ومتابعة: - 5) ت�شحيح  المعاني،  علم  في  الإعجاز  دلئل  القاهر،  عبد  الجرجاني، 

بيروت، )40)هـ/)98)م،  المعرفة،  دار  ال�شنقيطي،  عبده ومحمد  محمد 
دون طبعة.

الع�شر، - 6) القراءات  في  الن�شر  الدم�شقي،  محمد  بن  محمد  الجزري،  ابن 
طبعة  دون  العربي،  الكتاب  دار  ال�شباع،  محمد  علي  وت�شحيح:  اإ�شراف 

ودون تاريخ.
ابن جني، اأبو الفتح عثمان: - 7)

الخ�شائ�ض، تحقيق: محمد علي النجار، الهيئة الم�شرية العامة للكتاب، ط4،  اأ- 
0)4)هـ - 990)م.

علي  تحقيق:  عنها،  والإي�شاح  القراءات  �شواذ  وجوه  تبيين  في  ب- المحت�شب 
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النجدي واآخرين، القاهرة، 0)4)هـ - 999)م.
للكتاب، - 8) العامة  الم�شرية  الهيئة  ومبناها،  معناها  العربية  اللغة  تمام،  ح�شان، 

ط)، 399)هـ - 979)م.
الدومي، محمد محمود، القراءات المتواترة في تف�شير الزمخ�شري، ر�شالة - 9)

دكتوراه- جامعة اليرموك - الأردن، 5)4)هـ - 004)م.
�شرح - 0) واإعرابه،  القراآن  معاني  ال�شري،  بن  اإبراهيم  اإ�شحاق  اأبو  الزجاج، 
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Abstract

 Criticizing the Recurrent Qura’nic Readings 
According to Abi Ali AlFarsi

A Study in the Omission of Arabic Case Endings

Dr. Zayd Kh. Alqarallah
Dr. Hussein A. Kittaneh

Criticizing and disparaging the Qur’anic Readings by Arab philologists 
has become a remarkable phenomenon recently; especially as those who 
criticize are the very same philologists who defend the science of Qura’nic 
Readings. Philologists have a propensity to criticizing Qura’nic Readings by 
several methods such as altakhte’ah ‘proving the error’ and almufaadalah ‘dif-
ferentiation’. And among the scholars who criticized the methods of Qur’anic 
Readings are the scientists of ihtijaaj ‘defense’ and tawjih ‘orientation’. This 
study attempts to monitor few models where the philologist Abu Ali AlFarsi 
criticized the Qura’nic Readings known by their reliance on the omission of 
Arabic vowel marks which indicate case endings.

The paper shows how Abu Ali AlFarsi’s, who could not divest himself of 
the philologist AlBasri, had developed an approach that enabled him to posi-
tion grammatical rules as the reference by which the Qura’nic Readings ought 
to be measured. And this can be attributed to the status which the Arabic case 
endings marks enjoyed by the scholars of Arabic. This study has tackled this 
status and attempted to determine AlFarsi’s proposition of the phenomenon 
under study.

Keywords: Qura’nic Readings, Criticize, Arabic Case Endings Marks, 
AlFarsi.
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ملخ�ص البحث

يدر�س هذا البحث اثنين من الم�ستقات، هما : ا�سم الفاعل وا�سم المفعول، من 
الناحية ال�سرفية والنحوية والدلالية، من خلال دواوين �سعراء المعلقات ال�سبع، 
وهم: امروؤ القي�س وطرفة بن العبد والحارث بن حلزة، وعمرو بن كلثوم وعنترة 

بن �سداد، وزهير بن اأبي �سلمى ولبيد بن ربيعة العامري.
تاأ�سيل العلاقة الوطيدة بين قواعد ال�سرفيين  اأفادت هذه الدرا�سة في  وقد 
من  تعد م�سدرا مهماً  المعلقات، والتي  �سعراء  اأ�سعار  ما روي من  والنحاة وبين 

م�سادر ال�سماع  في مجال اأ�سول النحو العربي.
اإن هذه الدرا�سة تطبيق عملي �سادق موؤيد بالاأدلة القطعية على �سدق قواعد 
قواعدهم  على  بها  ا�ست�سهدوا  التي  �سواهدهم  و�سدق  وال�سرفيين،  النحويين 
عامة، وفي مجال الم�ستقات، ا�سم الفاعل وا�سم المفعول ب�سفة خا�سة. بل اإن هذه 
الدرا�سة لفتت الانتباه اإلى �سرورة العودة مرة اأخرى اإلى تراثنا ال�سعري الجاهلي، 
لاأن به ظواهر �سرفية ونحوية ودلالية على درجة كبيرة من الاأهمية، وتحتاج اإلى 
من ي�ستثمرها ليتحقق لنا الهدف الاأجل، وهو الحفاظ على لغتنا العربية الف�سيحة، 
كل  واإ�سلاح  الاأ�سيل،  ال�سعري  بتراثنا  ربطها  على  والعمل  الكريم،  القراآن   لغة 
اأو  اإعادة قراءة هذه المعلقات ال�سبع،  اإ�سلاحه من قواعدها، من خلال  ما يلزم 

الع�سر،وال�سعر الجاهلي كله.
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الحمد لله الذي اأنزل القراآن بل�سان عربي مبين، و�سلاة و�سلاما على المبعوث 
رحمة للعالمين �سيدنا محمد وعلى اآله واأ�سحابه اأجمعين وبعد.

فقد اعتمد النحاة وال�سرفيون الاأقدمون في توثيق قواعدهم على م�سدرين 
ومنثوره،  منظومه  العرب  وكلام  الكريم  القراآن  هما  الم�سهور-  اأ�سا�سيين-على 
الع�سور  مر  على  حظي  »فقد  عظيما  اإن�سانيا  تراثا  القديم  العربي  ال�سعر  كان  ولما 
والاأجيال بالاإكبار والاحترام، والرعاية والاهتمام من العلماء والاأدباء والباحثين 
وع�سّاق الاأدب الرفيع، وعليه قام �سرح ال�سعر العربي اإلى وقتنا هذا، وما يزال 
المورد الاأ�سا�سي والمنهل ال�سافي المعين لذوق المواهب الاأدبية وال�سعرية، يقُبلون 
عليه في كل ع�سر ينهلون منه، فيغذي مواهبهم، وينمي �سخ�سياتهم الفنية حتى 

ي�سبحوا اأدباء م�سهورين، و�سعراء مبرزين«))).
وهذا ال�سعر الجاهلي »قد �ساد �سرحه جمهرة من الفحول والمبدعين الذين 
تركوا اآثارهم الوا�سحة في �سعراء الع�سور المتاأخرة، ومن هوؤلاء المبدعين الذين 
بوّاأهم النقاد القدامى مكانة فا�سلة �سعراء المعلقات«))). ويبدو من ال�سعر الجاهلي 
اللغوية  تنفد من الاألفاظ والعبارات  اأن كل �ساعر كانت لديه ذخيرة لا  بو�سوح 

وال�سعرية المختارة)3).
ما  منها  فاخترت  اأ�سحابها)4)،  وفي  المعلقات  عدد  في  الرواة  اختلف  وقد 
اختاره الزوزني وغيره))) في �سرحهم للمعلقات، واتخذت من دواوين اأ�سحابها 
حِلِّزَة، عمرو بن  العَبْد، الحارث بن  طَرَفَة بن  القي�س،  مادة للدرا�سة وهم: امروؤ 

كلثوم، عنترة بن �سداد، زهير بن اأبي �سُلمى، لبَِيْد بن ربيعة العامري.

عيون ال�سعر العربي القديم للدكتور علي الجندي: 3، الطبعة الاأولى، دار الن�سر.   -(
في تاريخ الاأدب الجاهلي للدكتور علي الجندي 7))، طبعة مكتبة الن�سر.    -(

معلقات العرب للدكتور بدوي طبانة)39، طبعة مكتبة الاأنجلو الم�سرية.    -3
تاريخ اآداب اللغة العربية لجرجي زيدان )0)، طبعة دار الهلال.   -4

�سرح المعلّقات ال�سّبع للزوزني، دار الجيل بيروت، تاريخ اآداب اللغة العربية لجرجي زيدان )0).   -(
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من  المفعول  وا�سم  الفاعل،  ا�سم  الم�ستقات:  من  اثنين  البحث  هذا  ويدر�سُ 
رفية والنّحوية والدلالية، من خلال التّطبيق على الدواوين المذكورة  الناحية ال�سّ

فجاء مو�سوع البحث تحت عنوان: 
�سعراء  النّظرية والتّطبيق من خلال دواوين  بين  المفعول  الفاعل وا�سم  ا�سم 

رف والنّحو والدّلالة«. المعلّقات ال�سّبع »درا�سة في ال�سّ
اأ�سباب اختيار مادة البحث:

كالنحو،  كثيرة  علوم  وجود  في  كبيراً  دوراً  المعلقات  �سعراء  ل�سعر  اإن   -(
كنز  فهو  والمعاجم؛  اللغة  وعلوم  والبديع،  والبيان،  والمعاني،  وال�سرف، 

ثمين ونبع فيا�س من ينابيع الثقافة والعلوم والفنون))).
جعل  مما  القبلية،  اللهجات  م�ستوى  فوق  خا�سة  لغةً  ال�سعر  هذا  لغة  كانت    -(

ر�سيدها في التقعيد النحوي وال�سرفي كبيرا.
اإن �سعراء هذه الدواوين ممن ا�ستُ�سهد ب�سعرهم في النحو والبلاغة وغيرهما،    -3
تجعلها  كادت  بعناية  المحققين  من  حظيت  قد  الدواوين  هذه  اأنّ  اإلى  اإ�سافةً 
حدود  وتتجاوز  اليقين  لدرجة  ترقى  موثقة  اإح�سائية  درا�سة  لاإقامة  �سالحة 

المراحل الظنية التي يعك�سها تعدد الروايات للبيت ال�سعري الواحد.
اأ�سباب اختيار المو�سوع:

تداولا  واأكثرها  اأهمها  من  بل  الم�ستقات  من  المفعول  وا�سم  الفاعل  ا�سم  اإن    -(
اللغة،  مفردات  في  بالغة  اأهمية  عموماً  وللم�ستقات  الاأل�سنة.  على  وجريانا 

حيث يمكن جعلها قيم المفردات الفعلية والمفردات الا�سمية غير الم�ستقة.
ال�سرف  بدرا�سة  وثيقا  ات�سالا  مت�سلة  والمفعول  الفاعل  ا�سمي  درا�سة  اإن    -(

عيون ال�سعر العربي القديم للدكتور علي الجندي: 3.  -(



حْمَن الكندري د. عبد الله محمّد عَبْد الرَّ

440

ا�سم الفاعل وا�سم المفعول بين النّظرية والتّطبيق من خلال دواوين �سعراء المعلّقات ال�سّبع

والنحو والاأ�سوات.
به  ات�سفت  لما  الن�س وفهم دلالته  فهم  ت�ساعد كثيرا في  الم�ستقات  اإن درا�سة    -3

الم�ستقات من تعدّد في الدلالة وثراء في المعاني.
اإن بين ا�سم الفاعل وا�سم المفعول ارتباطاً وثيقاً �سواء اأفي البناء اأم في العمل    -4
اأم في الدلالة، فهناك �سيغ على وزن ا�سم المفعول ودلت على الفاعل، و�سيغ 
المفعول  ا�سم  عليه  يدل  ما  على  تدل  ولكنها  الفاعل،  ا�سم  اأخرى على وزن 

�سيغة فقط اأو �سيغة ودلالة كما �سيو�سح البحث اإن �ساء الله. 
اأهمية الدرا�سة: 

ترجع اأهمية هذا البحث اإلى محاولة التاأكد من �سحة قواعد النحاة واآرائهم 
واختلافاتهم حول بناء هذين الم�ستقين، واإعمالهما، ودلالتهما، من خلال التّطبيق 
لتي�سير  المختارة،  الدواوين  في  المتمثلة  القديمة  ال�سعرية  الن�سو�س  بع�س  على 
التاأكد من �سحة الاآراء التي  الدر�س النحوي على الدار�سين، وذلك من خلال 
الواقع  وبعد عن  غلو  من  الغالب  تخلو في  لا  والتي  كتبهم  العلماء في  تداولها 
هذا  يكون  وحتى  ال�سعرية،  للن�سو�س  مطابقتها  عدم  حالة  في  وذلك  اللغوي، 
البحث اأي�سا لبنة ت�ساف اإلى غيرها من البحوث التي تقوم بح�سر الظواهر ال�سرفية 
والنحوية والدلالية؛ و�سولا اإلى اأحكام وقواعد اأكثر دقة وملاءمة للواقع اللغوي 

الفعلي.
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المنهج المتبع في الدرا�سة:
يقوم  التّطبيقي؛ حيث  التحليلي  المنهج  البحث هو  المتبع في هذا  المنهج  اإن 
البحث بر�سد �سيغ ا�سم الفاعل وا�سم المفعول التي وردت في الدواوين وتطبيق 
اإلى  التو�سل  اأجل  الدلالة من  اأم  العمل  اأم  البناء  اأفي  �سواء  النحاة عليها  قاله  ما 
نتائج ت�سهّل الدر�س على الباحثين وتعر�سها بعد كل جزئية من جزئيات البحث 

ب�سكل فردي ثم تعر�س مجملة في نهاية البحث. 
الـمبحـث الاأول: الدرا�سة ال�سرفية

»بنـاء ا�سـمي الفـاعـل والمفعول«
بناء ا�سم الفاعل

اأولا: بناوؤه من الثلاثي المجرد:
فيما يلي تبويب لما ورد من ا�سم الفاعل الثلاثي المجرد)7): 

اإن اأكثر ما ورد من فاعل جاء من مفتوح العين متعديا كان اأو لازما، فقد ورد    -(
منه خم�سمائة واأربعون لفظا)8)، وهذا العدد الكبير يوؤكد �سحة ما اتفق عليه 

النحاة من اأن »فاعل« يبنى من مفتوح العين الثلاثي مطلقا.
اإن »فاعل« كثُر اأن يجيء من مك�سور العين اللازم فقد ورد منه �سبعة و�ستون    -(
باأن  يقول  من  راأي  تنافي  اللازم  العين  مك�سور  من  ورد  ما  وكثرة  لفظا)9)، 

مجيء »فاعل« من مك�سور العين اللازم قليل اأو نادر.
اإن »فاعل« جاء من م�سموم العين فقد ورد منه ت�سعة األفاظ: ثاَقِل، حَا�سِن،    -3

انظر: المحلق الاأول: �س77ومابعدها  -7
انظر: الملحق الاأول: 77   -8
انظر: الملحق الاأول: 77  -9
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ن)0))، طَارِف، فَاحِ�س، فَاحِم))))، فار�س))))، كامل، لازب)3)). حَا�سِ
قد ت�سترك في عين اللازم اأكثر من حركة وفيما يلي تف�سيل لذلك:   -4

ورد من اللازم الم�سترك بين الك�سر والفتح �سبعة األفاظ هي: اآجن)4))، باق،  اأ-  
قال، قارح، قا�س، لاطئ))))، ناكل.

ب- ورد من اللازم الم�سترك بين ال�سم والفتح اأحد ع�سر لفظا هي:بارد، بادن، 
با�سل، ثابت، ذابل، �سالح، �سامر، عاتق، ماثل، ماجد، وافر)))).

هي:داخل)7))،  األفاظ  ثلاثة  والك�سر  ال�سم  بين  الم�سترك  اللازم  من  ورد  ج- 
�سَا�سِب)8))، ناَعِم. 

ورد من اللازم الم�سترك بين ال�سم والفتح والك�سر ثلاثة األفاظ هي: اآن�س)9))،  د- 
بارع، لازب، كما ورد من اللازم بالك�سر، فاإذا فتح و�سطه تعدى اآثِم يقال اأَثِمَ 

رَه عده عليه اإِثْما.)0)) كعَلِمَ اإذا وقع في الاإثم واأَثمََه الله في كذا كمَنَعَه ون�سَ

ن.  ديوان امرئ القي�س: 4)/88 دار المعارف الطبعة الخام�سة، والحا�سن العفيفة من الن�ساء، من ح�سُ  -(0
انظر: القامو�س المحيط للفيروز اآبادي: 43/4) المكتبة التوفيقية.

المحيط:  القامو�س  انظر:  فَحُم،  الفحومة، وهو من  الاأ�سود بين  القي�س: )3/))والفاحم:  امرئ  ديوان   -((
.(78/4

ديوان زهير)/)))دار الاآفاق بيروت والفار�س:من فَرُ�س ككرُم، القامو�س المحيط:)/)4).  -((
لزَُبَ ككَرُم  اللازم من  الثابت  الكويت، واللازب:  اإح�سان عبا�س طبعة  لبيد: 4)/349 تحقيق  ديوان   -(3

القامو�س المحيط:)/7)).
ديوان طرفة: 4/4)) الموؤ�س�سة العربية بيروت لبنان، والاآجن: الماء المتغير الطعم واللون فهو من اأِجِن   -(4

بالك�سر والفتح، انظر القامو�س المحيط: 0/4)) والمعجم الو�سيط: )/7.
ديوان امرئ 0/34)3واللاطئ بالاأر�س المختبئ بها كمَنَع وفَرِح، القامو�س المحيط:)/)4.  -((

ووَعَدَ:  كَكَرُمَ  الكثير  والوافر  الاأولى،  الطبعة  لبنان  بيروت  العلمية  الكتب  دار  ديوان عنترة: 7/)))   -((
القامو�س المحيط: )/74) 

ديوان لبيد: 8)/)4)، البخل �سد الكرم، بخَِل كفَرِح وكَرُم، القامو�س المحيط: 377/3.  -(7
ديوان لبيد: 0)/8) وال�سا�سب: الياب�س �سمرا و�سَ�سِبَ كعَلِم وحَ�سُنَ، القامو�س المحيط: )/))).  -(8

اأن�س بال�سم والفتح والك�سر، انظر المعجم  ديوان الحارث: ))/))، والاآن�سة: الفتاة الطيبة النف�س من   -(9
الو�سيط: )/30 

ديوان امرئ القي�س: 3)/)))، القامو�س المحيط: 4/)8.  -(0
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واإذا تاأملنا ما ورد من اللازم الذي جاءت عينه باأكثر من حركة نجد اأنه لي�س 
قليلا، فيهمل اأو يحكم عليه بال�سذوذ، ولذلك ا�ستوقفت هذه الظاهرة اللغويين 

القدماء والمحدثين.
فذهب القدماء اإلى اأن تف�سيل حركة على اأخرى لا ي�ستند اإلى دليل، والذي 
اإن هذه الاأفعال وردت بهذه الحركات، فينطق كل امرئ على ما  اأن يقال:  يمكن 
الاأن�ساري  زيد  اأبى  عن  ال�سيوطي  رواه  ما  ذلك  ويوؤكد  ويَ�ستح�سن،  يَ�ستخف 
�سغيَرهم  الباب  هذا  عن  اأ�ساأل  طويلة  مدة  وتميم  قي�س  عليا  في  »طُفْتُ  قال:  اأنه 
اأجد  فلم  اأولى،  بالك�سر  منه  اأولى وما كان  بال�سم  منه  ما كان  وكبيَرهم، لاأعرف 
لذلك قيا�سا واإنما يتكلم به كل امرئ منهم على ما ي�ستح�سن وي�ستخف لا على غير 
ذلك«))))، ويوؤكد ال�سيوطي ذلك بقوله: اإن تف�سيل حركة على اأخرى اأمر لا علة له 

ولا قيا�س، بل هو نق�س لمذهب العرب والنحويين)))).
واإذا طبقنا هذا على ا�سم الفاعل الوارد من اللازم الم�سترك بين الك�سر والفتح 
اأفعال اإجبارية ما عدا لفظا واحدا ورد من فعل اختياري، وهو  اأنه ورد من  نجد 

لاطئ في قول امرئ: 
طادُ مُكْتَ�سَبُ)3))واأَدْعَ���جُ العَ���ين فيها لاطِ���ئٌ طَمِرٌ  ما اإِن لهَ غَيُر ما يَ�سْ

به على  للا�ست�سهاد  بالك�سر وال�سم �سالح  ما ورد  باأن  القول  ثم يمكننا  ومن 
الوجهين. وبناءً على ما �سبق، فعدد ما ورد من مك�سور العين اللازم ما يلي:

انظر المزهر: )/07).  -((
انظر المزهر: )/07)  -((

ديوان امرئ 34/)30، واللاطئ بالاأر�س المختبئ بها، وهو من لطئ بالمكان اأو لطاأ بالمكان اأي: الت�سق به،   -(3
انظر القامو�س المحيط )/)4، والمعجم الو�سيط )/9)8.
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�سبعة و�ستون لفظا من المك�سور العين اللازم.   -(
�سبعة األفاظ من اللازم الم�سترك بين الك�سر والفتح يرجح فيها الك�سر.   -(

ثمانية األفاظ من الم�سترك بين ال�سم والفتح والك�سر يرجح فيها ال�سم والك�سر.   -3
ثمانية األفاظ من الم�سترك بين ال�سم والك�سر، وبذلك فعدد ما ورد من مك�سور    -4

العين اللازم ت�سعون لفظا.
اأما عدد ما ورد من م�سموم العين، فهو كالتالي:

ت�سعة األفاظ من م�سموم العين اللازم.   -(
اأحد ع�سر لفظا من الم�سترك بين ال�سم والفتح.   -(

ثمانية األفاظ من الم�سترك بين ال�سم والك�سر.   -3
ثمانية األفاظ من الم�سترك بين ال�سم والفتح والك�سر يرجح فيها ال�سم والك�سر.   -4
لفظا،  وع�سرون  �ستة  اللازم  العين  الم�سموم  من  ورد  ما  فمجموع  وبذلك 
ومن ثم يمكننا القول باأن ما ورد من الم�سموم العين اللازم كاف لمجيء »فاعل« 

من اللازم مطلقا.
اأو  كان  متعديا  المجرد  الثلاثي  من  مطلقا  يبنى  »فاعل«  اأن  �سبق  مما  ويت�سح 
لازما، ب�سرف النظر عن حركة عين فعله، وهذا يتفق مع ما اأجازه �سيبويه وابن 

الحاجب، وما اأقره مجمع اللغة العربية وعلماء اللغة المحدثون.
اأما بالن�سبة اإلى الثلاثي الاأجوف، فكل ما ورد منه قلبت فيه العين همزة عدا 
مادتين فقط جاءتا بحذف العين فاأ�سبهتا الناق�س، فمن الاأجوف الواوي قائل في 

قول عنترة:
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طَع���نٍ  قَتي���لُ  القائِل���ونَ  فَذَلِكَ مَ�س���رَعُ البَطَلِ الَجليدِ)4))وَاأَمّ���ا 

فقائل من قوَل والاأ�سل قاوِل وقلبت الواو همزة، و�سائد في قول لبيد:
ندَِيِّن���ا  هَتفَ���ةً في  هَتَفن���ا  م���ا  اأَتان����ا الرِجالُ ال�سائِ����دونَ القَ�ساوِرُ))))اإِذا 

الياء همزة، ومما ورد بحذف  قلبت  ثم  �سايِد  وال�سائد: من �سيدَ والاأ�سل 
العين م�سبها الناق�س هارٍ في قول زهير:

مُ))))يقَ�سِمُ ثُ���مَّ يُ�سَوّي القَ�س���مَ بيَنَهُمُ  مُعتَدِلُ الُحكمِ لا هارٍ وَلا هَ�سِ

فهار اأ�سله هائر؛ حيث اإنه اأجوف واوي، والقيا�س فيه هاور، ثم قلبت الواو 
له)7)).  حول  لا  الذي  ال�سعيف  بمعنى  هنا  والهائر  هورا،  بالاأمر  هاره  من  همزة 

و�ساك في قول زهير:
فٍ ���مِ)8))لدَى اأَ�سَدٍ �ساكي ال�سِلاحِ مُقَذَّ تقَُلَّ لَ  اأظَف���ارُهُ  لِبَ���دٌ  لَ���هُ 

فال�ساكي اأ�سلها ال�سائك ثم حذفت الهمزة، وتعني ال�سلاح ذا ال�سوكة من 
�ساك �سوكا)9)). 

اأما ما ورد من الم�سعف، فقد جاء بدون فك الت�سعيف، ول ياأت على فاعل 
بفك الت�سعيف كما ذكر �سيبويه.

واأما بناء فاعل من الثلاثي الناق�س فقد جاء موافقا لاإجماع النحاة ول يخرج 
الن�سب والتعريف والاإ�سافة مثل قول  الياء في حالة  باإثبات  اأقوالهم، فجاء  عن 

ديوان عنترة 3)/44.  -(4
ديوان لبيد: 73/))3.  -((

ديوان زهير: )3/)))، واله�سم: ال�سريع الانك�سار.  -((
القامو�س المحيط )/)8).  -(7

ديوان زهير: 30/38 والمقذف: الغليظ اللحم، واللبد: ال�سعر المتراكب على زبرة الاأ�سد.  -(8
القامو�س المحيط 0/3)3.   -(9
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طرفة: 
اإلى خَالد منّى، واإنْ كان نائِيا)30) األا اأيهّ���ا الغَ���ادي تحمّ���ل ر�سال���ةً 

فجاء ا�سم الفاعل الناق�س »غاد« معرفا باأل فجاء باإثبات الياء وكذلك »ناءٍ« 
جاء باإثبات الياء لكونه من�سوبا خبرا لكان، وكذلك »باق« في قول طرفة اأي�سا:

ثهَمَ���دِ  بِبُرقَ���ةِ  ط���لالٌ  اأَ تلَوحُ كَباقي الوَ�سمِ في ظاهِرِ اليدَِ))3)لِخَولَ���ةَ 

فجاء ا�سم الفاعل »باق« م�سافا، لذا اأثبتت الياء. 
»األ« والاإ�سافة كما في  الرفع والجر متجردا من  الياء في حال  كما حذفت 

قول لبيد في حالة الجر:
�سحابي هَدَيتُ بِكَوكَبِ))3)وَعانٍ فَكَك���تُ الكَبلَ عَنهُ وَ�سُدفَةٍ  �سَرَيتُ وَاأَ

فجاء عان بحذف الياء لكونه مجرورا خاليا من األ والاإ�سافة، و »داع« في 
قول طرفة في حالة الرفع:

مَا  اإذا  بالاأبْعَدي���ن  قال داعٍ م���ن الع�سيرة: هَيْتُ)33) ليْ����س قوم���ي 

األ والاإ�سافة، وقد  فجاء )داع) بحذف الياء لكونه فاعلا مرفوعا خاليا من 
جاء باإثبات الياء كذلك مع تاء التاأنيث في قول عمرو بن كلثوم:

كُلاه���ا  دامِيَ���ةٌ  الَخي���لُ  ب���احَ  كَالظِباءِ)34)�سَ بِالفَوارِ����سِ  ترََقَّ����سُ 

ديوان طرفة: )/)87/9).  -30
ديوان طرفة: )/3).  -3(
ديوان لبيد: 9/)9.  -3(

ديوان طرفة: )/8)/47).  -33
ديوان عمرو بن كلثوم: 37/4.  -34
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اأما مجيء فاعل من المزيد، فقد ناب »فاعل« عن مُفْعِل، وذلك في مو�سعين:
الاأول: قارب في قول امرئ: 

طُوالةَُ اأَر�ساغِ اليدََينِ نحُو�سُ))3)اأَرَنَّ عَلَيه���ا قارِب���اً وَاِنتَحَ���ت لَ���هُ

فالقارب طالب الماء، من اأقرب القوم فهم قاربون، فقد نقل ابن منظور عن 
الاأ�سمعي قوله، اإذا كانت اإبلهم طوالق قيل: اأطلق القوم فهم مطلقون، واإذا كانت 

اإبلهم قوارب، قالوا اأقرب القوم فهم قاربون، ولا يقال مقربون))3).
اإبلهم قوارب، فهم  ونقل ال�سيوطي عن ال�سحاح »اأقرب القومُ، اإذا كانت 
قاربون ولا يقال مقربون«)37) ثم قال: وقال القالي اإنما قالوا قاربون لاأنهم اأرادوا: 

ذو قرب واأ�سحاب قرب ول يبنوه على اأقرب)38).
والثاني: وار�س في قول امرئ اأي�سا: 

لابٍ كَاأَنَّها  ���مٍّ �سِ حِجارَةُ غيلٍ وارِ�س����اتٌ بِطُحلُبِ)39) وَيخَطو عَلى �سُ

والوار�سات: الم�سفرات؛ يقال: اأور�س النبتُ فهو وار�س، ولا يقال: مُورِ�س 
على القيا�س و�سبه حوافر الفر�س في �سلابتها وملا�ستها بحجارة مل�ساء قد علاها 
باأن »فاعل« قد  القول  فا�سفرت واملا�ست و�سلبت)40)، وبذلك يمكننا  الطحلب 

يبنى من المزيد مرجحين قول من قال بذلك. 
اأما بالن�سبة اإلى بناء فاعل من العدد، فلم يرد اإلا من العدد المفرد، فلم ياأت 

ديوان امرئ القي�س: 0)/)8).  -3(
انظر ل�سان العرب لابن منظور 40/)))3 طبعة دار المعارف.  -3(

انظر المزهر لل�سيوطى: )/)7.   -37
المرجع نف�سه: )/)7.  -38

ديوان امرئ القي�س: ))/47.  -39
�سرح ديوان امرئ القي�س: 47.  -40
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من العدد المركب، وما ورد منه جاء مطابقا لما قبله في التذكير والتاأنيث، كما في 
قول امرئ:

فِ�س���الٌ  اأربع���ةٌ  عُ���دَّ  م���ا  فزوجُكِ خامِ�سٌ واأبوكِ �سادى))4)اإذا 

اأ�سلها �ساد�س  فخام�س و�ساد�س ا�سمان من العددين خم�سة و�ستة، و�سادي 
واإنما اأبدلت ال�سين ياء تخفيفا. وال�ساعر يذكر اأنه اإذا عد اأربعة من الاأدنياء الاأ�سافل 
كان زوجك خام�سا لهوؤلاء الاأربعة واأبوك �ساد�سا لهم))4)، وكذلك ثان في قول 

عنترة:
عَبو����سٌ  ليَ���ثٌ  ث���اني)43) اإِنَّن���ي  الَخل���قِ  في  لي  ليَ����سَ 

وجاء م�سافا اإلى ال�سمير في قول طرفة: 
واإن م�سى خم�سة فالموت �ساد�سهم

واإن م�سى واحد فالموت ثانيه)44) 
ثانيا: بناوؤه من غير الثلاثي المجرد:

الفرق بين المزيد للاإلحاق والمزيد لغير الاإلحاق، اأن المزيد لغير الاإلحاق تكون 
الزيادة فيه لاإفادة معنى ولا تكون اإلا بحرف من حروف كلمة »�ساألتمونيها«))4)، 
اأما المزيد للاإلحاق فيجرى مجرى ما لي�س بزيادة، وكاأنه بمنزلة الاأ�سل، وهو ل�سرب 
من التو�سّع في اللغة والان�سجام في الاإيقاع، ويقول �سيبويه: »هذا باب ما لحقته 
لا  ما  مجرى  يجري  �سار  حتى  الاأربعة،  ببنات  واألحق  الثلاثة،  بنات  من  الزوائد 

ديوان امرئ القي�س: )/9)4 قطعة: 0)، والف�سال جمع ف�سل وهو الرذل الذى لامروءة له.  -4(
�سرح المف�سل لابن يعي�س0)/8)، والممتع في الت�سريف لابن ع�سفور)/8)3.  -4(

ديوان عنترة: 40/7)  -43
ديوان طرفة: ))/89)  -44

انظر: درو�س الت�سريف لمحمد محيي الدين عبد الحميد: 38 المكتبة الع�سرية �سيدا بيروت.   -4(
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ابن جني  نف�س الحرف«))4)، ويقول  ما هو من  الزيادة بمنزلة  فيه و�سارت  زيادة 
من  ل�سرب  به  الملحق  زنة  بها  تبلغ  الكلمة  في  بزيادة  هو  اإنما  الاإلحاق  اأن  »اعلم 
التو�سع في اللغة«)47)، فمعنى الاإلحاق: هو اأن يزاد في كلمة حرف اأو اأكثر زيادة 
غير مطردة في اإفادة معنى؛ لت�سير تلك الكلمة على مثال كلمة اأخرى، في عدد 
اإن  المختلفة  ت�ساريفها  في  معاملتها  تعامل  وحينئذ  و�سكناتها،  وحركاتها  حروفها 
كانت فعلا، وفي الت�سغير والتك�سير اإن كانت ا�سما)48)، وفيما يلي تبويب لما ورد 

من اأ�سماء الفاعلين من غير الثلاثي المجرد)49): 
1- مُفْعِل: 

بالدواوين جاء  منها  ما ورد  تكرارا، وكل  و  األفاظا  الاأوزان  اأكثر  مفعل  تعدّ 
ب�سم الميم وك�سر العين، ومن ذلك )مبلغ) في قول عنترة: 

الُجح���ودِ  اأَه���لَ  مُبلِ���غٌ  مَ���ن  بِالعُه���ودِ)0))اأَلا  وَفِيٍّ  فَت���ىً  مَق���الَ 

وكل ما ورد على»مُفْعِل« من غير الثلاثي المجرد �سوى لفظ واحد يحتمل اأن 
بّ« في قول امرئ: يكون من الثلاثي المجرد وهو »مُحِ

وهْنا طَرقْ���نَ  المحُِ���بِّ  واأَحزانِي التي طَرَقَت و�سادِي))))واأح���زَانُ 

والغالب األا يكون من الثلاثي وذلك لاأن )حَبَّه) قليل في الا�ستعمال والم�سهور 
)اأَحَبَّه))))). 

انظر: الكتاب: 4/)8)  -4(
انظر: المن�سف لابن جني: )/34  -47

انظر �سرح ال�سافية: )/)).  -48
الملحق الاأول: �س77  -49
ديوان عنترة 44/3  -(0

ديوان امرئ القي�س: )/88)  -((
المعجم الو�سيط )/7))  -((
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كما يلاحظ اأي�سا اأن مُفعَل بالفتح ل ينب عن مُفعِل بالك�سر، كما اأن ميم مُفْعِل 
اتباعا لميمه، ومن ثم نجد الواقع اللغوي لا  اتباعا لعينه، ول ت�سم عينه  ل تك�سر 

يوؤيد من ذهب اإلى ذلك من النحاة.
وجاء من معتل العين مبين، مجيب، مديم، م�سيب، مغير، مقيم، مليم، منير، 
مهين...الخْ)3))، وكل ما ورد جاء بتحريك ال�ساكن الذي قبل العين بالك�سر كما 
قال النحاة، وقلبت العين ياءً ما عدا لفظا واحدا هو: مقوي)4))، فبقيت عينه كما 

هي؛ لاأنه معتل الاآخر بالياء بجانب اأن و�سطه واو.
2- مُفاعِل:

اإلا في فاعل«))))، ومما  الاأفعال  ثانية في  تلحق الاألف  يقول �سيبويه: »ولي�س 
جاء على هذا الوزن مفارق في قول طرفة:

اإذا المرء ل يبذل من الودّ مثل ما 
بذلتُ له فاعلم باأني مفارقُهْ))))

ومفارق من الثلاثي المزيد فارق. 
ل: ورد منه م�سمّر في قول امرئ: 3- مُفَعِّ

ر عن وظيف ال�ساق منتقبُ)7))يبغ���ي بهن اأخ���و بي���داء عودها مُ�سَمِّ

ر. فم�سمّر من الثلاثي المزيد بالت�سعيف �سَمَّ

انظر الملحق الاأول: �س77   -(3
ديوان زهير: 8/8)).  -(4

انظر: الكتاب: 4/)8).  -((

ديوان طرفة: 4)/74).  -((
ديوان امرئ القي�س: )307/4.  -(7
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4- مُفتَعِل:
ورد من مفتعل ت�سعة وثمانون لفظا منها مُقْتنِ�س في قول زهير:

قُم���راً مَراتِعُها القيعانُ وَالنَبَكُ)8))وَقَ���د اأَروحُ اأَمامَ الَح���يِّ مُقتَنِ�ساً 

وقد جاء من معتل العين مختال، م�سطاد، مهتاب، ممتاح، مرتاع، ومن ذلك 
مرتاع في قول عنترة:

القِ���راعِ)9))فَقُل���تُ لهَا �سَل���ي الاأَبط���الَ عَنّي  مُرت���اعُ  فَ���رَّ  م���ا  اإذِا 

وبذلك يكون البناء م�ستركا بين ا�سم الفاعل وا�سم المفعول، ويكون ال�سياق 
هو المميز بينهما. 

وبالن�سبة اإلى الم�سعف اللام فقد جاء منه لفظ واحد هو مرتّج في قول امرئ القي�س: 
ةٍ  ���ةً غَيَر مِتفالِ)0))لطَيفَةُ طَ���يِّ الكَ�سحِ غَ���يُر مُفا�سَ اإِذا اِنفَلَتَت مُرتَجَّ

فمرتّج من ارتجَّ الم�سعف اللام.
اأما عن قلب تاء مفتعل طاءً اأو دالا فهو على النحو التالي:

قلبت التاء طاءً في اأربعة موا�سع منها ما كان فاوؤه طاءً، مثل: مطرد، ومطرق 
كما في قول عنترة:

وَمَنكِبَي���هِ  بِالَجب���يِن  الكُع���وبِ))))يقَين���ي  ���رَدِ  بِمطَُّ ���رُهُ  وَاأَن�سُ

ومنها ما كان فاوؤه �سادا نحو: م�سطر وم�سطلع كما في قول لبيد:
ديوان زهير: 0)/30)، والنبك: رواب من الطيف.  -(8

ديوان عنترة: ))/)8.  -(9
ديوان امرئ القي�س: ))/30، والمرتجة: المهتزة لنعمتها، والمتفال: التاركة للطيب حتى تفوح رائحتها.  -(0

ديوان عنترة: 7/))).  -((
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اإِذا ما  رَئي����سُ القَومِ بِالموَم���اةِ حارا))))وَيهَدي القَ���ومَ مُ�سطَلِع���اً 

ومما قبلت فيه التاء دالا مدّخر، ومدّكر كما في قول طرفة:
حُبِّه���ا  مِ���ن  عَ�سكَ���رَةٍ  في  كِرْ)3))ظَ���لَّ  وَنَ���اأَت �سَح���طَ مَ���زارِ المدَُّ

ل: ومما ورد منه متو�سم في قول زهير: 5- مُتَفعِّ
طَي���فِ وَمَنظَرٌ  لِلَّ مِ)4))وَفيهِ���نَّ مَله���ىً  اأَني���قٌ لِعَ���يِن الناظِ���رِ المتَُوَ�سِّ

6- مُنْفَعِل:
ذهب ابن مالك اإلى اأن عينه قد ت�سم اتباعا لميمه، كقولهم: مُنْحُدِر والاأ�سل 
فيه  كان  اإذا  المفعول،  وا�سم  الفاعل  ا�سم  بين  م�ستركا  وزنا  وي�سير  مُنْحَدِر))))، 
ت�سعيف، ويكون المعنى المميز بينهما، فيقال: هذا اأمر منحل، ومكان منحل فيه)))). 

وقد ورد من مُنْفَعِل اأربعة وع�سرون لفظا منها منهمر في قول امرئ:
وابِ���لٌ  اِنتَحاه���ا  ثُ���مَّ  كن���افِ واهٍ مُنهَمِر)7))�ساعَ���ةً  �ساقِ���طُ الاأَ

مَنْ�سَل في  اإلا في  الفاعل والمفعول  اللفظ بين  »مُنْفَعِل« م�ستركا في  يرد  ول 
قول امرئ القي�س:

با  وَليَ�سَ فُوؤادي عَن هَواكِ بِمنُ�سَلِ)8))تَ�سَلَّتْ عِماياتُ الرِجالِ عَنِ ال�سِ

ديوان لبيد: 3/))/7))   -((
ديوان طرفة: ))/)).  -(3

ديوان زهير: 0/9).  -(4
�سرح الت�سهيل لابن مالك: )/)0).  -((

الخ�سائ�س لابن جني: )/07).  -((
ديوان امرئ القي�س: )/)4).  -(7

ال�سابق: )8/4).  -(8
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)فمن�سل) ت�سلح ا�سم فاعل اأو ا�سم مفعول لاأنها م�سعفة اللام فلا تظهر عليها 
حركة ما قبل الاآخر، ويتم الف�سل بينهما من خلال ال�سياق، ودلت في هذا البيت على 
الفاعل حيث يتحدث ال�ساعر عن قلبه وا�سفا اإياه باأنه غير مفارق لهوى محبوبته.

7- مُتفاعِل: ورد منه متهالك في قول طرفة:
اإذا اأرقلتْ في لاحبٍ مُتهالك)9))ك���اأن خليف���يْ قنّ���ة عن���د زوْرها

8- م�ستَفعِل:
يقول �سيبويه: »ولا تلحق ال�سين اأولا، والتاء ثانيه وقبلها زائد اإلا في م�ستفعل، 
وقد تحذف التاء فيقال من نحو م�ستطاع، م�سطاع، لاأن ذلك يقع في الفعل«)70)، 

وورد من »م�ستفعل« م�ستلئم في قول الحارث:
))7)حَ���ولَ قَي����سٍ مُ�ستَلئِمِ���يَن بِكَب�سٍ  عَب���لاءُ  كَاأَنَّ���هُ  قَرَظِ���يٍّ 

ب، ومُغْلَولِب في قول زهير: 9- مُفَعوعِل: ورد منه لفظان مُع�سَو�سِ
اإِذا ترَامى بِها المغُلَولِبُ الزَبِدُ))7) عَومَ القَوادِ�سِ قَفّى الاأَردَمونَ بِها 

10- مُفَعْلِل: ورد منه مُلجلِج في قول زهير: 
بِرَجعَيِن مِن ثِنييَ لِ�سانٍ مُلَجلِجِ)73)وَمُ�ستَنبِ���هٍ مِ���ن نوَمِهِ قَ���د اأَجابنَي 

ديوان طرفة: 4/)7/)7).  -(9
انظر الكتاب: 4/)8).  -70

ديوان الحارث: 0/70) والم�ستلئم الذى لديه الدرع اأو اللئمة والقرظى فيه لبد والعبلاء ه�سبة بي�ساء.  -7(
وهو  اأردم  جمع  والاأردمون  العظيمة،  ال�سفينة  وهو  قار�س  جمع  القوار�س   ،(0(/(3 زهير:  ديوان   -7(

الملاح الحاذق، والمغلولب البحر ذو الاأمواج المتلاطمة.
ديوان زهير: 3)/37)، والملجلج الثقيل الكلام.  -73
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11- مُتَفَعْلِل: ورد منه مُتَ�سَرْبِل في قول عنترة:
مُتَ�سَربِلًا وَال�سَيفُ لَ يتََ�سَربلَِ)74)وَلقََ���د لقَيتُ المَ���وتَ يَ���ومَ لقَيتُهُ 

12- مُفْعَلِل: ورد منه مُ�سْبكِر في قول امرئ:
مُ�سْبَكِ���رًا البِطانَ���ة  في  تخََ���ال بِ���ه اإِذا واف���ى ه���لالا))7)ويفَْ���رُو 

13- مُفْعَنْلل: ورد منه مُثْعَنجر في قول امرئ لما ح�سرته الوفاة باأنقرة:
رب طعنة مثعنجرة))7)

14- مُفِعْل: ورد منه مُدلّ في قول طرفة:
ولكن مُدِلاًّ بخبط النا�س عن عر�س)77)بم�سه���دٍ لا وان ولا عاجِزِ القوى

واأكثُر ما ورد من اأ�سماء الفاعلين الم�ستقة من الثلاثي المزيد تدل على اأهمية 
الثلاثي وكثرة ا�ستخدام م�ستقاته.

وخلا�سة ما يمكن ا�ستنتاجه من درا�سة هذا المبحث، وبعد عر�س اآراء النحاة 
في بناء ا�سم الفاعل الثلاثي وغير الثلاثي وتطبيقها على ما ورد في الدواوين، ما يلي:
يبنى ا�سم الفاعل من الثلاثي المجرد على وزن فاعل مطلقا �سواء اأكان متعديا    -(
م�سمومها،  اأم  مك�سورها  اأم  العين  مفتوح  اللازم  اأكان  و�سواء  لازما،  اأم 
الم�سموم  اللازم  من  الفاعل  ا�سم  على مجيء  من حكم  راأى  يخالف  وهذا 
بالقلة  اأو  جني،  وابن  كالمازني  بال�سذوذ  فاعل  وزن  على  ومك�سورها  العين 

كابن مالك وكثير من �سراح الاألفية وال�سيوطي.

ديوان عنترة: ))/00).  -74
ديوان امرئ القي�س: )/309، والم�سبكر الطويل الممتد من كل �سىء.  -7(

ديوان امرئ القي�س: )/349، والمثعنجرة: ال�سائلة ؛ يقال ثعجر الدم فاثعنجر اإذا �سبه فان�سب.  -7(
ديوان طرفة: 8/3))، المدل: المهاجم من فوق.  -77
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يبنى »فاعِل« من الثلاثي المزيد بالهمزة.   -(
بينهما في هذه  ويميز  الناق�س،  �سورة  قليلا في  الاأجوف  الفاعل  ا�سم  ياأتي    -3

الحالة عن طريق المعنى اأو ال�سياق.
ورد ا�سم الفاعل م�ستقا من العدد المفرد، ول يرد من العدد المفرد الم�ساف    -4

اإلى موافقة اأو اإلى مخالفة، ولا من العدد المركب الم�ساف.
ا�ستوعبت الدواوين ال�سعرية اأهم اأوزان ا�سم الفاعل المزيد، ول تخل اإلا من    -(

الاأوزان التي ندر مجيئها في كتب اللغويين اأنف�سهم.
قد ي�سترك ا�سم الفاعل مع ا�سم المفعول في بع�س الاأبنية وهى:مفعل، ومفتعل    -(
اإذا كان فيه ت�سعيف، ونعتمد  اأو فيه ت�سعيف، ومنفعل  اإذا كان معتل العين 

على ال�سياق في التفريق بينهما.
ل ت�سم ميم )مُفعل) اتباعا لعينه، ول ت�سم عينه اتباعا لميمه، وهذا لا يرجح    -7

ما ذهب اإليه بع�س النحاة.
ل ت�سم عين منفعل اتباعا لميمه، وهذا لا يرجع ماذهب اإليه ابن ماك.   -8

بناء ا�سم المفعول
اأولا: بناوؤه من الثلاثي المجرد:

وفيما يلي تبويب لما ورد من اأوزان ا�سم المفعول المجرد)78).
1- مفعول:

اإذا تتبعنا ما ورد من مفعول، نجد اأن اأكثره جاء من المتعدي كمخ�سوب في 
قول عنترة:

انظر الملحق الثاني:�س00)  -78
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هَ�سي����م اَلرَاأ�سِ مَخ�سوبَ اليدََينِ)79)وَكَم مِن فارِ����سٍ اأَ�سحى بِ�سَيفي 

ول ياأت من اللازم اإلا في مو�سع واحد وجاء فيه مقترنا بالحرف في قول 
الحارث:

وَعاتِبُ)80) اأَلا ب���انَ بِالرَهنِ الغَ���داةَ الَحبائِبُ  عَلَيكَ  مَعتوبٌ  كَاأَنَّكَ 

)معتوب) ا�سم مفعول من الثلاثي اللازم )عتب) لذا جيء معه بالحرف.
ت�سعة  بينها  من  لفظا،  ع�سر  منه خم�سة  فقد ورد  الاأجوف  من  )مفعول)  اأما 
مهول))8)،  م�سون،  م�سوف،  مجوب))8)،  وهى:  الواوي،  الاأجوف  من  األفاظ 
الاأجوف  ما ورد من  ملوم، مجود)83)، مثوب، ويلاحظ على  مخوف، مدوم، 
الواوي اأنه ل يرد منه لفظ واحد على الاأ�سل، واإنما كل ما ورد منه جاء بحذف 

العين، وهذا لا يرجح ما ذهب اإليه المبرد.
مهي�س))8)،  مري�س)84)،  م�سيد،  هى  األفاظ  �ستة  اليائي  الاأجوف  من  وورد 
مهيل، مهيب، وكل ما ورد من الاأجوف اليائي اأي�سا ل يجئ منه �سيء على الاأ�سل 
بل كل ما ورد منه ورد بحذف العين بعد نقل حركتها اإلى الفاء وبذلك يت�سح اأن 

الاأجوف ل ياأت منه �سيء على الاأ�سل �سواء اأكان واويا اأم يائيا.

ديوان عنترة: ))/)4).  -79
ديوان الحارث: )/)).  -80

المعجم  خرقه،  ال�سيء  جاب  من  ثقوب،  اأو  خروق  به  الذي  والمجوب:   ،((3/3 عنترة:  ديوان   -8(
الو�سيط:)/0)). 

ديوان عنترة: 4/)))، والمهول الذي هاله ال�سيء واأفزعه.  -8(
ديوان لبيد: 8)/)8)، والمجود الذي جاده النعا�س واألح عليه حتى اأخذه النوم.  -83

ديوان امرئ القي�س: 3)/)))، والمري�س مفعول من قولهم: را�سني فلان؛ اأي اأعانني واأنه�سنى وجعل   -84
لي ري�سا اأو ريا�سا ا�ستفل به.

ديوان امرئ القي�س: 0)/74 والمهي�س المك�سور؛ ي�سف الجناح من قولهم ها�س العظم: اأي ك�سره بعدما   -8(
كاد اأن ينجبر.
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لفظان: معدوّ، ومحنوّ في  منه  فقد ورد  الواوي  الناق�س  اأما )مفعول) من 
قول امرئ:

مل���د))8)وخ�سوره���ا محن���وّة ومتونه���ا وبطونه���ا  محطوط���ة 

ويعنى بقوله وخ�سورها محنوة: اأنها تثنت منه للينها، وقوله محطوطة تعنى 
اأنها مل�س �سهلة لينة لي�ست بمنتفخة، والبطون الملد: الناعمة المل�س، ول يحدث في 
ا�سم المفعول اأي تغيير �سوى اإدغام واو المفعول في الواو الاأ�سلية والتي هي لام 

الكلمة.
وورد من الناق�س اليائي اأربعة األفاظ هي: مرمي، مطلي، مق�سي)87)، ماأوي. 

ول يخرج عما قال النحاة.
بالهمزة، فقد ورد منه لفظ واحد،  اأما عن ورود مفعول من الثلاثي المزيد 

عُوف، في قول لبيد: هو: مَ�سْ
لا)88)وَعاليََن مَ�سعوف���اً وَفَرداً �سُموطُهُ  جُمان وٌَمَرجانٌ يَ�سُدُّ المفَا�سِ

اأن  والم�سعوف: الم�ساعف، ووزن مفعول هنا جاء على غير قيا�سه لاأن حقه 
كاأنهم  الزائد  طرح  على  عندي  �سيده:وهو  ابن  قال  اأ�سعف،  من  عَفاً  مُ�سْ يكون 
اإذا قورن بما  بالهمزة قليل  عُفَ)89)، وما ورد من الثلاثي المزيد  جاءوا به على �سَ
ورد من الثلاثي المجرد. ويبين ابن جني العلة من مجيء مفعول من اأفعل بقوله: 
»وعلة بناء ما جاء من اأفعل فهو مفعول نحو: اأحبه الله فهو محبوب، اأنهم جاءوا 

به على فعيل، نحو جُنّ فهو مجنون واأ�سل فهو ماأ�سول«)90).
ديوان امرئ القي�س: 4)/)3).  -8(

ديوان عنترة: 3/)8 والمق�سي الاأمر الذي قد اأحكم ونفد فلا مرد له ولا نق�س.  -87
ديوان لبيد: 43/43).  -88

انظر �سرح ديوان لبيد:43)  -89
الخ�سائ�س: )/9)).  -90
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2- فعيل:
يلي مفعول في كثرة الاألفاظ ومرات التكرار، فقد ورد منه مادة منها: �سقيل 

في قول امرئ:
�سقي���ل كح�س���ام  له���ا  جلت���ه ال�سياقل حت���ى خُ�سل))9) وخ���دّ 

فاعل في هذا  اأن يكون فعيل محولا من  ف�سقيل بمعنى م�سقول، ولا يمكن 
المو�سع اإذ لا يو�سف ال�سيف باأنه �ساقل لنف�سه، ودفين في قول عمرو بن كلثوم:

غنِ يبَدو  غ���نَ بعَ���دَ ال�سِ عَلَيكَ وَيخَ���رِجُ الداءَ الدَفينا))9)وَاإِنَّ ال�سِ

فالدفين بمعنى المدفون، وكليم في قول لبيد: 
مُن���دّد ���راخ  ال�سّ ي���وم  كَليم)93)ومُبلّ���غ  الفُ���روج  دَامي���ة  بعنَان 

كانت هي  التي  الفر�س  ي�سف  فال�ساعر  المجروح  اأي  المكلوم؛  بمعنى  فكليم 
اأنها  �سفاتها  من  وكان  الحرب  وينذرهم  القوم  يبلغ  ذهب  الذي  للرجل  المركب 

مجروحة من كثرة ال�سير. واأ�سير في قول زهير:
���رّابِ الكُم���اةِ بِ�سَيفِهِ  المقَُيَّدِ)94)اأَليَ����سَ بِ�سَ الاأَ�س���يِر  اأَغلالِ  وَفَكّاكِ 

وكثرة ما ورد من فعيل بمعنى مفعول في ن�سو�س عربية ف�سيحة تجعلنا نرجح 
ما ذهب اإليه ابن ه�سام واأبو حيان من اأن فعيلا يقا�س بمعنى المفعول في كل فعيل 

لي�س له فاعل ويجعلنا نعيد النظر فيما ذهب اإليه جمهور النحاة.

ديوان امرئ القي�س: 0)/97).  -9(
ديوان عمرو بن كلثوم: 3 )، )8.  -9(

ديوان لبيد: ))/))).  -93
ديوان زهير: 8/33)).  -94
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3- فَعَل: ورد منه حَ�سَب في قول عمرو بن كلثوم:
خَلَط���نَ بِميَ�سَمٍ حَ�سَب���اً وَديناً ))9)ظَعائِ���نَ مِن بنَ���ي جُ�سَمَ ب���نِ بكَرٍ 

الاإن�سان  مكارم  من  يح�سب  ما  والح�سب  المعلقات:  �سرح  الزوزني في  قال 
ومكارم اأ�سلافه فهو فعل في معنى مفعول مثل النف�س والحبط والقب�س واللقط 
بمعنى المنفو�س والمحبوط والمقبو�س والملقوط، فالح�سب اإذن بمعنى المح�سوب من 

مكارم اآبائه))9). 
4- فَعْل: ورد منه طرق في قول زهير:
مِن ماءِ لينَ���ةَ لا طَرْقاً وَلا رَنِقا)97)�سَجَّ ال�سُق���اةُ عَلى ناجودِها �سَبِماً 

فالطرق بمعنى المطروق، اإذ ي�سف ال�ساعر بئرا من اأعذب الاأنهار بطريق مكة 
وهو بئر لينة، فو�سفه باأن الاإبل تكثر من طرقه؛ حيث بولت فيه وبعرت.

ثانيا: بناء ا�سم المفعول من غير الثلاثي المجرد:
فعله  وزن  على  المجرد  الثلاثي  غير  من  يبُنى  المفعول  ا�سم  اأن  النحاة  يرى 
الم�سارع مع اإبدال حرف الم�سارعة ميما م�سومة، وفتح ما قبل الاآخر، نحو �سارب، 

مدحرج، م�ستخرج)98).

ديوان عمرو: )0)/98.  -9(
�سرح المعلّقات ال�سّبع للزوزني: )8).  -9(

ديوان زهير: 40/7.  -97
التو�سيح  الت�سريح على  �سرح  مالك: 88/3،  الت�سهيل لابن  �سرح  للر�سي: 7/30)4،  الكافية  �سرح   -98

للاأزهري )/)7، اأو�سح الم�سالك لابن ه�سام: 3/)4).
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وفيما يلى عر�س اأمثلة لكل �سيغة من ال�سيغ:
ل: ورد منها مُكَبَّل في قول طرفة:  1- مُفَعَّ

وقد عدن بي�سا كالثغام مفارقة)99)يعال���ج اأغ���لال الحدي���د مكب���لا

2- مُفْعَل: ورد منها ملجم في قول لبيد:
هُم  قَوافِلُ)00))فَيوَم���اً عُن���اةٌ في الَحدي���دِ يفَُكُّ مُلجَماتٌ  جِيادٌ  وَيوَماً 

3- مُفَاعَل: ورد منها مغادر في قول عنترة: 
الاأَو�سالِ))0))تنَتابُ���هُ طُل����سُ ال�سِب���اعِ مُغ���ادَراً  قِ  مُتَمَ���زِّ قَفرَةٍ  في 

4- مُفتَعَل: ورد منه محتقَر في قول زهير:
اإلِى اأرَومَ���ةِ عِزٍّ غَ���يِر مُحتَقَرِ))0))مِ���ن جِذمِ ذُبيانَ تنَميهِ���م ذَوائِبُها 

واإذا ورد ا�سم المفعول من فعل م�سعف ي�سترك معه ا�سم الفاعل في ال�سيغة، 
و يفرق بينها من خلال ال�سياق مثل:ممتد في قول لبيد:

ل: ورد منها متحمل في قول امرئ: 5- متفعَّ
لِ)03))وَيَ���ومَ عَقَرتُ لِلعَ���ذارى مَطِيَّتي  فَيا عَجَباً مِن كورِها المتَُحَمَّ

ديوان طرفة: 3/)7).  -99
ديوان لبيد: 9)/9)).  -(00

ديوان عنترة: 3)/)0).  -(0(
ديوان زهير:)/)3).  -(0(

ديوان امرئ القي�س: 0)/)).  -(03
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6- مُفَعْلَل: م�سربل في قول عنترة:
جٍ  مُدَجَّ الَحدي���دِ  حَلَقَ  الاأَ�سبالِ)04))وَمُ�سَربَ���لٍ  عَرينَ���ةِ  بيََن  كَاللَيثِ 

7- مُ�سْتَفعَل: ورد منها م�ستكره في قول زهير: 
مَنَعتُ���م  لِم���ا  مُ�ستَكرَه���ونَ  ن تَ�س���اوؤوا))0))فَ���لا  لّا اأَ وَلا تعُط���ونَ اإِ

ويت�سح مما �سبق اأن ا�سم المفعول الم�ستق من غير الثلاثي المجرد ل يرد منه �سوى 
�سبعة اأوزان فقط، مع اأن هناك اأوزانا كثيرة ذكرها النحاة ول ترد في الدواوين.
وتطبيقها  المفعول  ا�سم  بناء  القدماء والمحدثين في  النحاة  اآراء  وبعد عر�س 

على ما ورد بالدواوين ن�ستنتج مايلي:
من  بناوؤه  ويقل  مفعول،  وزن  على  المجرد  الثلاثي  من  المفعول  ا�سم  يبنى    -(
الثلاثي المزيد بالهمزة بل يندر وهذا يرجح ما ذهب اإليه جمهور النحاة، فقد 

ذهبوا اإلى اأن مجيء مفعول من الثلاثي المزيد قليل ولا يقا�س عليه.
ل يرد ا�سم المفعول من الاأجوف الواوي على الاأ�سل، وهذا يخالف راأى    -(
وكذلك  بقلته  حكم  الذى  ال�سيوطي  وكذلك  باإجازته  حكم  الذي  المبرد 

الاأجوف اليائي ل يرد على الاأ�سل.
ينقا�س مجيء فعيل بمعنى مفعول في كل فعيل لي�س لها فاعل، وكذلك لكثرة    -3
وروده، وهذا يرجح ما ذهب اإليه ابن ه�سام واأبو حيان و بع�س المحدثين، 

ويخالف ما اأجمع على جمهور النحاة.
يحمل ما ورد من اأوزان الثلاثي في غير مفعول و فعيل على ال�سماع، ولا    -4

ديوان عنترة: ))/)0).  -(04
ديوان زهير: 7/4).  -(0(
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يقا�س عليه.
يقل ما ورد من ا�سم المفعول الم�ستق من غير الثلاثي بالن�سبة اإلى اأوزان التي    -(
اإلى  الظاهرة  ثم قد تحتاج هذه  �سبع �سيغ، ومن  اإلا  يرد  فلم  النحاة  ذكرها 

بحث م�ستقل.
الـمبحـث الثاني: الدرا�سة النحوية

»اإعمال ا�سـمي الفـاعـل والمفعول«
عمل ا�سم الفاعل

1- رفعه للفاعل:
جاء ا�سم الفاعل رافعا للفاعل في ثمانية وخم�سين مو�سعا، معتمدا على ما 

قبله، مثل:
اعتماده على الخبر؛ ومما ورد منه قول امرئ القي�س))0)):

دردنف���ج الحقائ���ب �سوقه���ا ممكورة ركبانه���ا  وع���وازب 

وبواه���ر اأب�ساره���ا  اأ�س���دووفوات���ر  اأعجازه���ا وك���ذاك م���ا 

فقوله »نفج«خبر لمبتداأ محذوف؛ اأي: هن نفج الحقائب؛ يريد الن�ساء اللاآتي 
يتحدث عنهن في ق�سيدته، )وعوازب معطوفة على نفج)، وركبانها:فاعل مرفوع 
بعوازب لاعتماده على المبتداأ المحذوف )هن)، وقوله فواتر معطوف على نفج، 
المبتداأ في  فاتر لاعتماده على ذي خبر وهو  واأب�سارها فاعل مرفوع بفواتر جمع 
مرفوع  فاعل  واأعجازها،  نفج  على  اأي�سا  معطوف  بواهر  وقوله  الاأول،  البيت 
الاإبل: تعزب،  ا�سم فاعل من عزبت  اأو عازبة  القي�س: 3)/)3)، وعوازب جمع عازب  ديوان امرئ   -(0(

ب�سم العين وك�سرها اإذا اأبعدت في المرعى، والعازب من الكلاأ البعيد المطلب.
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ببواهر جمع باهر لاعتماده على المبتداأ المذكور في البيت الاأول. 
اعتماده على المو�سوف: 

اأقَرابَ���هُ  لاحِ���قٍ  رِ  المعَُ���ذَّ الِم�سحَلِ)07))�سَلِ����سِ  بِفَاأ����سِ  عَبَثاً  مُتَقَلِّبٍ 

فا�سم الفاعل لاحق �سفة للفر�س بمعنى: �سامر واأقرابه فاعل مرفوع بلاحق. 
اعتماده على الحال:

اأَو�سالُ���هُ  ���راً  مُتَعَفِّ لِ)08))غادَرتُ���هُ  دَّ حٍ وَمُجَ رَّ وَالقَومُ بَ���يَن مُجَ

اعتماده على الا�ستفهام:
ها  رُّ فَهَل دافِعٌ عَنّي نوَائِبَها الَجهدُ)09))اأُري���دُ مِ���نَ الاأَيّ���امِ م���ا لا يَ�سُ

ون�سب  الجهد  الفاعل  رفع  وقد  الا�ستفهام  على  دافع  الفاعل  ا�سم  فاعتمد 
المفعول المقدم نوائبها.
اعتماده على النفي: 

مَ�ساألََ���ةٍ  يَ���ومَ  خَلي���لٌ  اأَت���اهُ  يقَولُ لا غائِبٌ مالي وَلا حَرِمُ)0)))وَاإِن 

فرفع ا�سم الفاعل )غائب)، الفاعل مالي، وهو م�سبوق بالنفي )لا).

ديوان عنترة: )/)0)، والاأقراب جمع قرب بال�سم وهي: الخا�سرة، والم�سحل:اللجام وفاأ�س الم�سحل:   -(07
الحديدة القائمة في ال�سكيمة، وال�سكيمة الحديدة المعتر�سة في الفم.

ديوان عنترة: 00/7).  -(08
ال�سابق: 47/7.  -(09

ديوان زهير: 4)/0)).  -((0
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2- ن�سبه للمفعول:
وقد ورد ا�سم الفاعل نا�سبا للمفعول معتمدا على ما قبله كذلك في جميع 

موا�سعه، كاأن يعتمد على الخبر، �سواء اأكان خبرا لمبتداأ كقاطع في قول امرئ: 
وَاآخَرُ مِنهُم قاطِعٌ نَجدَ كَبكَبِ)))))فَريق���انِ مِنهُم جازِعٌ بطَ���نَ نخَلَةٍ 

فقاطع خبر المبتداأ اآخر وقد ن�سب المفعول به نجد.
 اأوخبرا لفعل نا�سخ كتارك في قول زهير:

وَتَ�سبيب���ي بِاأُختِ بنَي العِدانِ)))))فَلَ�س���تُ بِت���ارِكٍ ذِك���رى �سُلَيمى 

فذكرى مفعول به لا�سم الفاعل تارك الواقع خبرا للي�س، 
اأو خبرا لحرف نا�سخ كوا�سل في قول عنترة:

ي���الِ الَحنظَليَّ���ةِ ينَقَلِ���ب  ل)3)))فَقُ���ل لِخَ لٌ حَبلَ مَن وَ�سَ اإِليَها فَاإِنّي وا�سِ

فحبل مفعول به لا�سم الفاعل وا�سل الواقع خبرا لاإن.
اأو يعتمد على الو�سف: 

���عٍ حَلَ���قَ الرِحالَ���ةِ �سابِ���حٍ  بادٍ نوَاجِذُهُ عَل���ى الاأَظرابِ)4)))وَمُقَطِّ

فحلق مفعول به لا�سم الفاعل مقطع الواقع �سفة للفر�س. 

ديوان امرئ القي�س: ))/43.  -(((
ديوان زهير: 3/3)).   -(((

ديوان عنترة: 0)/00).  -((3
ديوان لبيد: 4/)).  -((4
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اأو يعتمد على الحال:
في دارِ عَبلَ���ةَ �سائِ���لًا مَغناها)))))ي���ا �ساحِبي قِ���ف بِالمطَاي���ا �ساعَةً 

ف�سائلا حال من فاعل قف وهو �سمير م�ستتر تقديره اأنت وقوله مغناها مفعول 
به من�سوب با�سم الفاعل �سائل.

اأو يعتمد على النفي: 
واغِ���لِ)))))فَاليَ���ومَ اأُ�سق���ى غَ���يَر مُ�ستَحقِبٍ  وَلا  الَلهِ  مِ���نَ  اإِثم���اً 

ف�)اإثما) مفعول به من�سوب بم�ستحقب لاعتماده على النفي الذي تفيده غير.
اأو يعتمد على النداء:

لاقَيتُ مِن كِ�سرى وَمِن اإحِ�سانِهِ)7)))ي���ا �ساكِن���يَن دِي���ارَ عَب����سٍ اإِنَّن���ي 

فديار مفعول به ل�ساكنين وقد �سبق بالنداء.
وقد ن�سب المفعول المقدم كعبة في قول طرفة: 

فريقان منهم كعبة الله زائر
واآخر اإن ل يقطع البحر اآتيكا)8)))

فكعبة مفعول به لا�سم الفاعل زائر.

ديوان عنترة: 4/8)).  -(((
ديوان امرئ القي�س: 0)/))، غير م�ستحقب اإثما اأي غير مكت�سب اأو متحمل.   -(((

ديوان عنترة: ))/)4).  -((7
ديوان طرفة: )/)7).  -((8
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ون�سب المفعولين:
الُجح���ودِ  اأَه���لَ  مُبلِ���غٌ  مَ���ن  بِالعُه���ودِ)9)))اأَلا  وَفِيٍّ  فَت���ىً  مَق���الَ 

فمبلغ خبر من الا�ستفهامية ون�سب مفعولين، الاأول:اأهل الجحود، والمفعول 
الثاني:مقال.

3- ن�سبه للظرف:
القوائم مفقرا)0))) ذعرت به يوم���ا فاأ�سبحت قان�سا  مع ال�سبح مو�س 

فمع ظرف من�سوب بقان�س الواقع خبرا لاأ�سبح.
4- ن�سبه للمفعول المطلق:

مُدبِرِ)))))ي���ا عَبلَ هَ���ل بلُِّغ���تِ يوَم���اً اأَنَّني  هَزيمَ���ةَ  مُنهَزِماً  وَلَّي���تُ 

فمنهزما حال من فاعل ولى وهو تاء المتكلم وهزيمة مفعول مطلق مبين للنوع 
من�سوب بمنهزما لاعتماده على �ساحب الحال.

5- ن�سبه للحال
اأقَرابُ���هُ  لاحِ���قٍ  رِ  المعَُ���ذَّ الِم�سحَلِ)))))�سَلِ����سِ  بِفَاأ����سِ  عَبَثاً  مُتَقَلِّبٍ 

فعبثا حال من الفر�س من�سوب بمتقلب لاعتماده على المو�سوف.

ديوان عنترة: 44/3.  -((9
ديوان امرئ القي�س: ))/8)).  -((0

ديوان عنترة: 7)/70.   -(((
ديوان عنترة: )/)0).  -(((
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6- ن�سبه للتمييز:
كُلاه���ا  دامِيَ���ةً  الَخي���لَ  بطُونا)3)))نقَ���ودُ  الاأعَ���داءِ لاحِقَ���ةً  اإِلى 

فدامية حال من الخيل وقد ن�سبت التمييز كلاها.
اإ�سافته اإلى الفاعل: 

اإلا  ورد م�سافا اإلى الفاعل في مائة وثلاث وثلاثين مو�سعا ول يجىء فيها 
من فعل لازم:

ةٍ  لَّ قَطَعتُ بِ�سامٍ �ساهِمِ الوَجهِ حُ�سّانِ)4)))وَخَ���رقٍ كَجَوفِ العيِر قَفرٍ مَ�سَ

ف�ساهم ا�سم فاعل م�ساف لفاعله وهو الوجه.
اإ�سافته اإلى المفعول: 

روفُكَ عَ���ن اأَخي ثِقَةٍ  حامي الذِمارِ مُخالِطِ الَحزمِ)))))اأَجلَ���ت �سُ

الذمار  المعمولين  اإلى  م�ساف  ومخالط  حامي  الفاعل  ا�سمي  من  كل  فورد 
والحزم.

اإ�سافته اإلى ال�سمير المفعول:
لاأن الفتى، ما عا�س، فالله رازقهْ)))))ولا خل���ت اأ�سغاثا فب���ت م�سهّدا

والمتاأمل لما ورد من ا�سم الفاعل المجرد من األ عاملا يجد اأنه ل يخرج عما قاله 
جمهور النحاة فلم يعمل اإلا معتمدا على �سيء قبله، كما اأنه ل يعمل اإلا للم�ستقبل.

ديوان عمرو بن كلثوم: )94/8.  -((3
ديوان امرئ القي�س: 3)/)9.  -((4

ديوان زهير: 3/)8).  -(((

ديوان طرفة: )/73).  -(((
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ثانيا:اإعمال ا�سم الفاعل المقترن باأل:
نورد فيما يلي تبويب لمظاهر ا�سم الفاعل المقترن باأل:

بالمجرد فقد ورد رافعا  باأل مقارنة  المقترن  الفاعل  ا�سم  قلة عمل  المتاأمل  يرى 
للفاعل في مو�سعين فقط منهما قول طرفة:

واأل�سُنهم اأحلى الذي اأنت ذائقه)7)))قلوب الذئاب ال�ساريات قلوبهُم

به  للمفعول  نا�سبا  وورد  قلوبهُم.  الفاعل  ال�ساريات  الفاعل  ا�سم  رفع  فقد 
كثيرا وجاء في اأكثرها دالا على الحال والا�ستقبال كقول امرئ:

ال���ذي الاأم���ين  ال�س���رَّ  الفاع���ل)8)))الحاف���ظُ  القائ���ل  ترهب���ين  لا 

فالحافظ ن�سب المفعول به ال�سر.
وقول لبيد)9))):

المدَُعدَعَ���ه الَجفنَ���ةَ  عَهالمطُعِم���ونَ  وَال�سارِبونَ الهامَ تَحتَ الَخي�سَ

اإليه  ما ذهب  المفعول الجفنة، وهذا لا يرجح  المطعمون ن�سب  الفاعل  فا�سم 
الرماني فقد ذهب اإلى اأنه لا يعمل اإلا ما�سيا. 

وورد نا�سبا للظرف في قول امرئ:
م���وا  فحَ���ةَ النُوّامِ)30))وَاأَن���ا المنَُبِّ���هُ بعَدَم���ا قَ���د نوُِّ وَاأنَ���ا المعُالِنُ �سَ

ديوان طرفة: 9)/74)  -((7
ديوان امرئ: 4/)))  -((8
ديوان لبيد: 9/)34   -((9

ديوان امرئ القي�س:7)/7))  -(30
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الظرف كذلك في  المنبه، ون�سب  الفاعل  با�سم  من�سوب  زمان  فبعد ظرف 
قول زهير:

))3))المانِع���ونَ غَداةَ ال���رَوعِ عَقوَتهَُم  بِالغِيَرِ اللَزباتِ  لدَى  وَالرافِدونَ 

فن�سب ا�سم الفاعل المانعون الظرف غداة.
وورد نا�سبا للحال كقول زهير:

دَوابِرُها  مَنكوب���اً  الَخي���لَ  قَد اأُحكِمَت حَكَماتِ القِدِّ وَالاأَبقَا))3))القائِ���دَ 

فمنكوبا حال من ا�سم الفاعل القائد، اأما بالن�سبة اإلى اإ�سافة ا�سم الفاعل المقترن 
باأل فقد جاء م�سافا اإلى الفاعل في مو�سع واحد هو قول لبيد:

دا)33)) ذا ما عُدِّ ال�سابِلُ الفَ�سلِ اإِ
اأما عن اإ�سافته اإلى المفعول فقد ورد في ثلاثة موا�سع، جاء مفردا في مو�سع 

واحد منها في قول زهير: 
دَوابِرُها  مَنكوب���اً  الَخي���لِ  قَد اأُحكِمَت حَكَماتِ القِدِّ وَالاأَبقَا)34))القائِ���دَ 

وقد جاء معموله معرفا باأل وجاز فيه بجانب الجر على الاإ�سافة الن�سب على 
المفعولية، وهذا لايرجح ماذهب اإليه المبرد من كونه يجب فيه الن�سب. وجاء مثنى 

في مو�سع واحد هو قول عنترة:
وَالناذِرَينِ اإِذا لَ الَقَهُما دَمي))3))ال�سّاتِمَ���ي عِر�س���ي وَلَ اأَ�ستُمهُما 

ديوان زهير:8/)3)  -(3(
ديوان زهير:))/)4  -(3(
ديوان لبيد:)/4))  -(33

ديوان زهير:))/)4  -(34
ديوان عنترة: )/7))  -(3(



حْمَن الكندري د. عبد الله محمّد عَبْد الرَّ

470

ا�سم الفاعل وا�سم المفعول بين النّظرية والتّطبيق من خلال دواوين �سعراء المعلّقات ال�سّبع

وجا مجموعا في قول امرئ:
راتِ الطَرفِ لوَ دَبَّ مُحوِلٌ  مِنَ الذَرِّ فَ����وقَ الاإتِبِ مِنها لَاأَثَّرا))3))مِنَ القا�سِ

وفي نهاية هذا المبحث يمكن اأن ن�ستخل�س مايلي:
منها، فيرفع  اأم مجردا  باأل  اأكان مقترنا  �سواء  الفعل  الفاعل عمل  ا�سم  يعمل    -(

الفاعل، وين�سب المفعول به والمفعول المطلق والظرف والتمييز والحال.
ل يرد ا�سم الفاعل المجرد من األ عاملا دون الاعتماد على �سيء قبله وهذا    -(
يوؤكد ماذهب اإليه جمهور النحاة ويخالف ما ذهب اإليه الاأخف�س والكوفيون.
يعمل ا�سم الفاعل المقترن باأل في المفعول به مطلقا، وهذا يخالف ما ذهب اإليه   -3
الرماني فقد ذهب اإلى اأنه لا يعمل في المفعول اإلا اإذا كان بمعنى الما�سي فقط، 

كما اأن هذا يخالف ما ذهب اإليه الاأخف�س، حيث منع اإعماله مطلقا. 
باأل الم�ساف اإلى مفعوله بجانب الجر  يجوز في مفعول ا�سم الفاعل المعرف   -4
على الاإ�سافة الن�سبُ على المفعولية، وهذا يخالف ما ذهب اإليه المبرد، حيث 

اأوجب الن�سب في هذه الحالة.
اإعمال ا�سم المفعول

يجيز النحاة اإ�سافة ا�سم المفعول اإلى مرفوعه، نحو: محمد محمود الخلق، 
به، مثل محمد محمود الخلق  بالمفعول  الت�سبيه  لمرفوعه على  ن�سبه  اأي�سا  ويجوز 

باإجرائه مجرى ال�سفة الم�سبهة)37)). 
وذهب جمهور النحاة اإلى اأن الاأوزان التي تنوب عن مفعول كفعيل وفعل 

ديوان امرئ القي�س: 8/44)  -(3(
انظر: �سرح الكافية 430/3، وارت�ساف ال�سرب 3/)9)، واأو�سح الم�سالك 3/)3)، والنحو الوافي   -(37

3/)7) والنحو العربي �سياغة جديدة 9)3.
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وفعل لا تعمل عمل ا�سم المفعول، ويجيز ابن ع�سفور اإعمالها عمل ا�سم المفعول، 
فيقال: زيد قتيل غلامه)38)). 

وفيما يلي تبويب لما ورد من مظاهر اإعمال ا�سم المفعول في الدواوين:
ويت�سح اأن ا�سم المفعول يعمل عمل فعله المبني للمجهول، وقد كثر وروده 
رافعا لنائب الفاعل اأو م�سافا اإليه، اأما ن�سبه لمرفوعه على الت�سبيه بالمفعول به فلم 

يرد كما ذكر ذلك بع�س النحاة.
1- رفعه لنائب الفاعل:

ورد ذلك في خم�سه ع�سر مو�سعا منها قول عنترة:
ترَكيبُه���ا  موثَ���قٌ  حَوافِ���رُ  نَّها مِن جَندَلِ)39))وَلَ���هُ  مُّ النُ�سورِ كَاأَ �سُ

لذي  )تركيبها)  الفاعل  نائب  ورفع  للحوافر،  �سفة  )موثق)  المفعول  فا�سم 
اأ�سيف اإلى �سمير يعود على المو�سوف.
2- رفعه لما يقوم مقام نائب الفاعل:

ورد ذلك في مو�سع واحد، في قول الحارث:
كَاأَنَّكَ مَعتوبٌ عَلَيكَ وَعاتِبُ)40))اأَلا ب���انَ بِالرَهنِ الغَ���داةَ الَحبائِبُ 

فالجار والمجرور �سبه جملة في محل رفع نائب فاعل لا�سم المفعول معتوب 
الواقع خبرا لاأن.

�سرح الت�سهيل 87/3، وارت�ساف ال�سرب 3/)9).  -(38
ديوان عنترة:)/)0)  -(39

ديوان الحارث:))/))  -(40
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3- اإ�سافته لمرفوعه:
ورد ا�سم المفعول م�سافا اإلى مرفوعه في �ستة وثلاثين مو�سعا منها قول امرئ:

حيل���ة ذو  اأي���د  مُ���ون العقد))4))ولبي���ب  كَم الم���رة مَاأْ مُحْ

فقوله )محكم) �سفة للبيب، والمرة:�سدة الفتل وهي م�ساف اإليه من اإ�سافة 
اإليه  م�ساف  والعقد  العقد،  ماأمون  قوله  وكذلك  فاعله،  نائب  اإلى  المفعول  ا�سم 

مجرور و�سكن لل�سرورة.
4- ن�سبه للمفعول به: 

يتم ذلك اإذا كان فعله متعديا لاأكثر من مفعول، وقد ورد في ثلاثة موا�سع 
منها قول عمرو بن كلثوم:

عَلَي���هِ  عاكِفَ���ةً  الَخي���لَ  ))4))ترََكن���ا  فون���ا  �سُ عِنَّتَه���ا  اأَ ���دَةً  مُقَلَّ

عن  ناب  وقد  الخيل،  وهو  الاأول  به  للمفعول  متعدّ  مقلدة  المفعول  فا�سم 
الفاعل، و الثاني الاأعنة و قد اعتمد على �ساحب الحال.

4- ن�سبه للظرف: 
ورد ذلك في مو�سعين، منهما قول طرفة:

ن���وى الق�سب ملقىعند بع����س الماآدب)43))كاأنّ قلوب الطير، في قعر عُ�سها

فقد ن�سب ا�سمُ المفعول )ملقى) الظرف )عند).

ديوان امرئ القي�س: 0)/)9).  -(4(
ديوان عمرو: 34/)8.  -(4(

ديوان طرفة: )/4)/)4).  -(43
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اأما ما ورد من الاأوزان الاأخرى كفعيل وفعل وفعل فلم يرد فيها ا�سم المفعول 
عاملا ومن ثم يحتاج راأي ابن ع�سفور اإلى �سواهد تدعمه.

بالواقع اللغوي  اإعمال ا�سم المفعول ومقارنتها  اآراء النحاة في  وبعد عر�س 
يمكن ا�ستنتاج ما يلي: 

باأل  المعرف  اأما  قبله،  اإذا اعتمد على �سيء  اإلا  المفعول مجردا  ا�سم  لا يعمل    -(
فيعمل مطلقا وبذلك ل يخرج �سيء عما قاله النحاة.

يوؤيد  به، وهذا لا  بالمفعول  الت�سبيه  نا�سبا لمرفوعه على  المفعول  ا�سم  يرد  ل    -(
راأي من يجيز ذلك.

راأي جمهور  يوؤكد  عاملة، وهذا  مفعول  نابت عن  التي  الاأوزان  اأن  ترد  ل    -3
النحاة ويجعل راأي ابن ع�سفور في حاجة اإلى �سواهد تدعمه.

الـمبحـث الثالث: الدرا�سة الدلالية
»دلالة ا�سـمي الفـاعـل والمفعول«

تختلف دلالة ال�سيغ بح�سب ما يلي:
حركة الحروف الاأ�سلية، من حيث كون الاأ�سول م�سمومة العين مثلا؛ فيرى  اأ-  
و�سمر)44))،  كعقر  غالبا  اإرادية  لا  اإجبارية  اأفعال  اأنها  على  دلالتها  النحاة 
والهيج  والاأحزان  كالعلل  المتغيرة  الحالات  على  تدل  العين  والمك�سورة 
الفاعل  قيام  على  فتدل  العين  المفتوحة  اأما  والامتلاء  والخلو  والا�سطراب 

بفعل اإرادي ي�سلح لاأن يتلقاه اأو يتلقى منه ك�سرب ون�سر و�سحب))4)).

�سرح ال�سافية للر�سي: )/74.  -(44
�سرح ال�سافية للر�سي: )/70، )7.  -(4(
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ب- وحدات الزوائد؛ حيث اإن الوحدات ال�سوتية الزائدة عن الحروف الاأ�سول 
تدل على معان خا�سة بها، تزول بزوالها، ولولا هذه المعاني لكانت عبثا كما 
للتعدية  ل  وفَعَّ غالبا،  وال�سيرورة  للتعدية  مثلا  فاأفعل  الر�سي))4))،  يقول 
وا�ستفعل  للمطاوعة،  وانفعل  ل  وتقَعَّ للم�ساركة،  وتفاعَل  وفاعَل  والتكثير، 

للطلب والتحول، واأفعل للون والعيوب الظاهرة، وهكذا)47)).
الاأوزان: تدل الاأوزان على اأفراد ال�سيغة بمعنى وظيفي خا�سّ بها، يختلف  ج- 
يغة دلالة، وللفظ دلالة  عن دلالة الاأ�سول اأو الزوائد، يقول ال�سيوطي: »لل�سّ
تختلف عن دلالة ال�سيغة«)48))، فوزن »فاعل« مثلا يدل على مت�سف بالحدث 
على وجه يختلف عنه في فعال اأو فعيل اأو مفعول، اأو غيره، ولولا ذلك لما 
اختلف البناء، ولظل �سورة واحدة، ولا ي�سك اأن هذه الدلالة هي اأهم ما 
يعنى به الباحث في هذا المجال لاأنها ت�سكل عن�سر التميز التقابلي في دلالة 
ال�سيغ، وهو ما �سوف نناق�سه في �سوء الدواوين المختارة من خلال ا�سمي 

الفاعل والمفعول.
دلالة ا�سم الفاعل على المفعول:

اختلف النحاة في مجيء فاعل بمعنى مفعول، فيطلقه ابن مالك بقوله: »وربما 
خلف فاعل مفعولا«)49))، وحدده ال�سيوطي وق�سره على اأحرف معينة بقوله: »ل 
ياأت عنهم فاعل بمعنى مفعول اإلا قولهم: تراب �ساف، واإنما هو م�سفي...، وعي�سة 
دافق بمعنى مدفوق، و�سر كاتم بمعنى مكتوم، وليل  را�سية بمعنى مر�سية، وماء 
اأو م�سكوكا في �سحته،  نادرا  اأمرا  ناموا فيه«)0)))، وجعله الر�سي  نائم بمعنى قد 

انظر �سرح ال�سافية: )/83، والمن�سف: )/)0).  -(4(
�سرح ال�سافية للر�سي: )/83: ))).  -(47

انظر: الاقتراح: 38.  -(48
�سرح الت�سهيل: 70/3.  -(49

المزهر: )/89.  -((0
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فقد ذهب اإلى اأن ما ذكر على اأنه فاعل بمعنى مفعول كماء دافق، وعي�سة را�سية، 
محمول على الن�سب، وذلك اأرجح له))))).

والمتاأمل لهذه الاآراء يجدها في الغالب لا تخلو من الت�سارب، فاأحدها يطلق 
مجيء فاعل بمعنى مفعول، وراأي اآخر يمنعه، واآخر يقف موقفا و�سطا فيق�سره على 

األفاظ محددة، و�سنناق�س ذلك من خلال ن�سو�س الدواوين:
وقد ورد »فاعل« بمعنى مفعول في قول امرئ: 

اإذِا �سافَهُ العَودُ النُباطِيُّ جَرجَرا)))))عَل���ى لاحِ���بٍ لا يهَتَ���دي بِمنَارِهِ 

فقوله )لاحب) يعنى: الطريق البين الذي لحبته الحوافر، اأي اأثرت فيه ف�سارت 
فيه طرائق واآثار بينة، وا�ستخدم ال�ساعر )بلاحب) ليدل بها على ملحوب، وهو 
معناه. والذي يوؤكد ذلك اأن ال�ساعر ي�سف طريقا مهجورا لا توجد فيه علامات 
تو�سحه وتهدى ال�سالك فيه اإلى ما يطمئنه، بل اإن الاإبل القوية المت�سفة بالقوة والمن�سوبة 
اإلى النبط اإذا راأته �سوتت ورغت لبعده وما فيه منه م�سقة. وطام�س في قول امرئ:

اآنِ�سَةٍ طَ���لاب  طامِ�سَ���ةٍ  اب  اءُ من دُونِها الاأَ�ستارُ والُحجُب)3)))جَ���وَّ غَرَّ

فقول طام�سة اأي مطمو�سة اإذ يق�سد الطريق الذي انطم�س فلا يرى فيه اأثر ولا 
علم ولا يمكن اأن يو�سف المكان باأنه طام�س؛ وذلك لاأن الرياح تطم�سه وتغير معالمه 
المطمو�س  القفر  المكان  باأنه يجوب  ال�ساعر  يفتخر  اإذ  ال�سياق،  فالذي يحدد ذلك 

الذي يخ�ساه النا�س. ومنه عاتق في قول لبيد:
بِمُ�سمِعاتٍ  غَ���دَوتَ  بكََ���روا  العِ�سامِ)4)))وَاإِن  جَل���دِ  وَاأَدكَنَ عاتِقٍ 

�سرح الكافية: 3/))4.  -(((
ديوان امرئ37/))  -(((

ديوان امرئ القي�س: 8/)30.  -((3
ديوان لبيد: ))/)0).  -((4
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فالعاتق بمعنى المعتوق اإذ ي�سف ال�ساعر الزّق الذي توجد فيه الخمر باأنه قد 
به  اأجود ما تو�سف  عتق فترة كبيرة، وترك حتى ا�سودّ لونه و�سار داكنا، وهذا 

الخمر. ومنه خا�سب في قول لبيد:
���بَ مُوؤلِفاتٍ  الاإِف���الِ)))))وَخَيط���اً مِن خَوا�سِ اأُرقُ  رِئالهَ���ا  كَ���اأَنَّ 

ال�ساعر  يق�سد  اإذ  المخ�سوب:  النعام، والخا�سب بمعنى  من  القطيع  والخيط 
اأن النعام قد خ�سبه الربيع و�سبغ اأطراف ري�سه ب�سفرة النور وحمرته، والموؤلفات 
التي األفت مكانا معينا، والرئال واحدها راأل وهو فرخ النعام ال�سغير واأرق الاإفال 

اأي �سغار الاإبل والاأورق هو الاأ�سود.
ومن ذلك يت�سح كثرة ورود ا�سم الفاعل دالا على المفعول؛ ويمنع هذا مجيء 

فاعل بمعنى مفعول، اأو يق�سره على األفاظ محددة، وهو محل �سك.
دلالة ا�سم الفاعل على الن�سب:

وقد ورد ا�سم الفاعل دالا على الن�سب من الثلاثي كثيرا مثل: راعد اأي: ذو 
نبل،  ذو  ونابل؛  ن�سب،  ذو  ونا�سب؛  برق،  ذو  وبارق؛  ثمر،  ذو  وثامر،  رعد، 
ودارع؛ ذو درع، واآن�سة؛ ذات اأن�س))))). وجاء من المزيد بالهمزة مزبد في قول 

عنترة:
وَترَى العَجاجَ كَمِثلِ بحَرٍ مُزبِدِ)7)))وَتَ���رى بِها الراي���اتِ تخَفُقُ وَالقَنا 

والعجاج هو الغبار المثار، اأما المزبد فتعني البحر ذا الزبد. ومنه اأي�ساً مع�سب 
في قول لبيد:

ديوان لبيد: 73/4.  -(((
الملحق الاأول: �س77  -(((

ديوان عنترة: 9/)).  -((7
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بِ)8)))فَاأَ�سبَ���حَ يذُريني اإِذا م���ا اِحتَثَثتُهُ  بِاأَزواجِ مَعلولٍ مِنَ الدَلوِ مُع�سِ

من  النمط  والزوج:  اأعجلته،  اأي  واحتثثته  عنه،  يطرحنى  اأي  فيزدرينى؛ 
الديباج ويق�سد النبت الجميل؛ اأي ياأتيه المطر كثيرا، والمعُ�سب ذو الع�سب. 

وجاء من المزيد بحرفين )متوخم) ومن المزيد بثلاثة )م�ستوبل) في قول زهير:
متوخ���م)9)))وق�سوا منايا بينه���م ثم اأ�سدروا م�ستوبل  ك���لاأ  اإلى 

والم�ستوبل ذو الوبال والمتوخم ذو الوخامة، فال�ساعر يريد اأن اأمرهم �سار في 
النهاية اإلى الف�ساد والخيبة..

دلالة ا�سم الفاعل على الثبوت والدوام:
يرى النحاة اأن ا�سم الفاعل قد يجري مجرى ال�سفة الم�سبهة من حيث الدلالة 

على الثبوت والدوام في حالتين: 
به، وذلك نحو: خا�سن،  يقم  بالحدوث ول  الفاعل  ا�سم  ات�سف  اإذا  الاأولى: 

وجائع، و�سامر)0))). 
وطاهر  الراأي،  م�ستقيم  نحو:  وذلك  مرفوعه،  اإلى  اأ�سيف  اإذا  والثانية: 

القلب))))). 
وورد ا�سم الفاعل دالا على الثبوت في حالتين، الاأولى: اإذا كان م�ستقا من 
فعل اإجباري، وفي هذه الحالة يت�سف بالحدث ولا يقوم به، وقد ورد ذلك كثيرا 

ديوان لبيد: )3/)).  -((8
ديوان زهير: 40/)3.  -((9

انظر: �سرح ال�سافية للر�سي: )/47)، 48)، والنحو العربي �سياغة جديدة: ))3.  -((0
وال�سرف   ((( قباوة:  الدين  فخر  د.  والاأفعال:  الاأ�سماء  وت�سريف   ،(44/3 الم�سالك:  اأو�سح  انظر:   -(((

الوافي: 94.
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اإلى  اأ�سيف  اإذا  والثانية:  ياب�س)))))،  �سامر،  نا�سر،  عان�س،  جاهل،  عال،  مثل: 
فاعله، وقد ورد ذلك كثيرا اأي�سا، ومنه �ساهم الوجه في قول امرئ:

ةٍ  لَّ قَطَعتُ بِ�سامٍ �ساهِمِ الوَجهِ حُ�سّانِ)3)))وَخَ���رقٍ كَجَوفِ العيِر قَفرٍ مَ�سَ

وال�ساهم هو القليل لحم الوجه، و�سامر الك�سح في قول عنترة:
لَ���ين ال�سابِرِيَّ���ةِ  كَطَ���يِّ  اأَقَبُّ لطَيفٌ �سامِرُالكَ�سحِ مُدمَجُ)4)))وَبطَ���نٌ 

اإلى  الخا�سرة  بين  ما  والك�سح:  ال�سامر  والاأقب  الرقاق  الثياب  وال�سابرية: 
ال�سلع الخلفي، والمدمج: الاأمل�س الذي لا ا�سترخاء فيها ولا تهدل. 

ورابط الجاأ�س في قول لبيد: 
فَرجِهِ���مُ  عَل���ى  الَجاأ����سِ  اأَعطِ���فُ الَجونَ بِمرَب���وعٍ مِتَل)))))رابِ���طُ 

فر�سة،  والجون  المخافة،  مو�سع  والفرج:  القلب،  الثابت  الجاأ�س  والرابط 
والمربوع رمح لي�س بالطويل ولا بالق�سير، والمتل ال�سديد.

وهذه الدلالة مكت�سبة من البناء ولا دخل لل�سياق فيها، فا�سم الفاعل ياب�س، 
�سامر، عان�س، دل بمفرده على و�سف ثابت دون اأن يرد في �سياق معين، وذلك 
الوجه،  ك�ساهم  اأ�سيف  اإذا  الفاعل  ا�سم  وكذلك  اإجباري،  فعل  من  م�ستق  لاأنه 
و�سامر الك�سح، ورابط الجاأ�س، فلا يمكن اأن ي�ساف اإلى فاعله اإلا اإذا كان مت�سفا 
بالحدث دون اأن يفعله، لاأنه لو قام بالفعل لايمكن اأن ي�ساف اإلى فاعله، فلا يقال: 
�سارب زيد عمرا، لاأنه لا ي�سح اإ�سافة ا�سم الفاعل اإلى نف�سه؛ لذلك فهذه الدلالة 

مكت�سبة من البناء
الملحق الاأول: �س77  -(((

ديوان امرئ القي�س: 3)/)9.  -((3
ديوان عنترة: )/8).  -((4

ديوان لبيد: 43/)8).  -(((
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وبذلك  مقامه،  ويقوم  الم�سدر  على  يدل  الفاعل  ا�سم  اأن  يت�سح  �سبق،  ومما 
يمكننا اأن نرجح ما ذهب اإليه الزمخ�سري والر�سي من اأن ال�سياق هو الذي يكُ�سب 

ا�سم الفاعل هذه الدلالة.
دلالة ا�سم الفاعل على الحرفة:

يرى النحاة اأن ا�سم الفاعل قد يدل على الحرفة، نحو: قا�س، تاجر، ولكن لا 
يقا�س عليه)))))، وقد وردت عدة األفاظ تدل على الحرفة، مثل: تاجر، راع، قا�س، 

حار�س، حاكم، �سائد، جازر، كاهن، كاتب.
دلالة ا�سم الفاعل على العدد:

النحاة، وقد  لما ذكره  العدد، وجاءت موافقة  قد وردت »فاعل« دالة على 
تم عر�س ذلك في مبحث البناء. كما ورد ا�سم الفاعل )فارك) م�ستعملا في غير 

معناه المعروف له مثل قول لبيد:
وَزَباّنُ قَد اأَم�سى لِحُكمِكَ فارِكا)7)))اأَب���ا مالِ���كٍ اإِنّي لِحُكمِ���كَ ف���ارِكٌ 

فقد جاء ا�سم الفاعل فارك ليدل على اأن الرجل مبغ�س لحكم هذا الحاكم، 
بينما ذكر اأبو عبيد اأنه ل ي�سمع »فرك« في غير الزوجين وقد جاء بيت لبيد �ساهدا 

على ا�ستعماله في غير المعنى الذى ذكره اأبو عبيد)8))).
وبعد عر�س اآراء النحاة في دلالة ا�سم الفاعل المختلفة ومقارنتها بما جاء في 

الدواوين، ن�ستنتج ما يلي:
قد يدل ا�سم الفاعل على المفعول، وهذا يخالف راأي من منع ذلك كالر�سي    -(

�سرح المف�سل )/4)  -(((
ديوان لبيد )/3)   -((7

ال�سابق نف�سه: 3)  -((8
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اأو راأي من يق�سره على األفاظ معينة كال�سيوطي.
اللفظ وقد يكون ا�سم  الن�سب، في�ستركان في  الفاعل على  اأن ا�سم  قد يدل    -(
الفاعل جاريا على فعله، وهذا يوؤيد راأي الر�سي، ويخالف ما ذهب اإليه ابن 

يعي�س.
قد يقوم ا�سم الفاعل مقام الم�سدر، وهذا يوؤيد راأي الزمخ�سري، ويخالف    -3

راأي من حكم على ذلك بالقلة ك�سيبويه وابن الحاجب.
البناء لا  الم�سبهة، ويكون الحكم في ذلك  ال�سفة  الفاعل على  ا�سم  يدل  قد    -4

ال�سياق الذي ورد فيه.
قد يدل اأن ا�سم الفاعل على العدد.   -(

دلالة ا�سم المفعول
دلالة ا�سم المفعول على الم�سدر:

اختلف النحاة في مجيء ا�سم المفعول دالا على الم�سدر، فاأطلقه الزمخ�سري 
معه في  ويتفق  والمفعول«)9)))،  الفاعل  ا�سم  الم�سدر على وزن  يرَِدُ  »وقد  بقوله: 
الم�سدر))7))،  على  دالا  المفعول  ا�سم  مجيء  �سيبويه  ويمنع  الحملاوي)70))،  ذلك 
ويرى ابن الحاجب اأن ذلك قليل، فيق�سره على األفاظ معينة كالمي�سور والمع�سور، 

والمجلود والمفتون))7))، وقد ورد ا�سم المفعول دالا على الم�سدر في قول طرفة:
وَمَرفوعُه���ا  زَولٌ  بٍ وَ�سطَ ريح)73)) مَو�سوعُه���ا  وبٍ لَجِ كَمَرِّ �سَ

المف�سل في �سناعة الاإعراب للزمخ�سري: 77).  -((9
�سذا العرف: 89.  -(70

�سرح ال�سافية)/)7)  -(7(
�سرح ال�سافية: )/8)).  -(7(
ديوان طرفة: ))/0)).  -(73
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مرفوعها؛ اأي رفعها، يقال: رفع البعير في �سيره اأي: بالغ، والزول: النهو�س 
وعها اأي و�سعها )�سرعتها)، يعنى: �سيرها عجب في �سرعته وخفته. وقد  ومو�سُ
والو�سع،  الرفع  بمعنى  المف�سل: »والمرفوع والمو�سوع  �سرح  يعي�س في  ابن  قال 

وهما �سربان من ال�سير ومثله المعقول بمعنى العقل«)74)). 
وكذلك )م�سعب) في قول لبيد: 
مُها  عَل���ى قَف���رٍ يهَُدِّ هِ زَوَرُ))7))تبَن���ي بيُوت���اً  جَعدُ الثَرى مُ�سعَبٌ في دَفِّ

حفرا  ال�سحراء  رمال  في  تحفر  اأقدامها  واأن  و�سرعتها  ناقته  ي�سف  فال�ساعر 
كالبيوت ولكن �سرعان ما تنهدم هذه البيوت ب�سبب كون هذا الرمل جعدا لابتلاله 
بالماء وكذلك كونه م�سعبا؛ اأي �سعبا وهو ال�سديد الذي لا ي�ستطيع اأحد اأن ياأخذ فيه.

و)مي�سور) في قول طرفة:
ع�سرتي فت�ست���د  اأحيانا  واأدرك مي�سور الغنى ومعي عر�سي))7))واأع�س���ر 

فالمي�سور بمعنى الي�سر ويتحدث ال�ساعر عن الاأحوال التي تنتابه ومنها اأنه قد 
يدرك ي�سر الغنى ونعومته، فا�ستخدم )مي�سور) ليعبر بها عن الي�سر، و)مكروه) 

في قول طرفة:
ح���يَن لا يُم�سِ���كُ اإِلّا ذو كَرَم)77))نُم�سِ���كُ الَخي���لَ عَل���ى مَكروهِه���ا 

الوقت  في  الخيل  يمتلكون  باأنهم  ال�ساعر  ويفتخر  )كره)،  بمعنى  فمكروه 
ال�سعب والزمن ال�سديد الذي يكره النا�س اإم�ساكها. وتوكد كثرة ما ورد من ا�سم 

المفعول الدال على الم�سدر ما ذهب اإليه الزمخ�سري والحملاوي.
�سرح المف�سل: )/)).  -(74
ديوان لبيد: )8/3).  -(7(

ديوان طرفة: )/))).  -(7(
ديوان طرفة: ))/))).  -(77
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دلالة ا�سم المفعول على الفاعل:
عي�س  نحو  الفاعل،  على  يدل  قد  المفعول  ا�سم  اأن  اإلى  النحاة  بع�س  ذهب 
مغبون اأي: غابن، وحجاب م�ستور اأي: �ساتر)78))، ويرى الر�سي اأن مجيء مفعول 
بمعنى الفاعل قليل، وما ورد منه يحُمل على ال�سماع اأو ال�سذوذ)79))، ول يرد ا�سم 
المفعول في الدواوين دالا على الفاعل فيما ظهر لي وهذا لا يوؤيد راأي من يجيز 

ذلك.
دلالة ا�سم المفعول على الن�سب:

قول  في  ب  كمهدَّ الموا�سع  بع�س  في  الن�سب  على  دالا  المفعول  ا�سم  ورد 
امرئ:

خَميلَ���ةً  يرَتعَ���يَن  نِع���اجٌ  بِ)80))فَبَين���ا  كَمَ�سيِ العَذارى في الِملاءِ المهَُدَّ

والنعاج: اإناث البقر الوح�سي، والخميلة: رملة فيها �سجر، والملاء: الملاحف 
البي�س، والمهدب ذو الهدب، فدل على الن�سب فال�ساعر ي�سف �سعر اأذنابهن بذاة 

الملاحف البي�ساء التي لها اأهداب، وم�سفدع في قول لبيد:
اأَج���ا  اأَو  بِلُبن���ى  اأَع���داداً  مُطَحلَبَه))8))يَمَّم���نَ  ه���ا  كُلُّ فدَع���اتٌ  مُ�سَ

فالاأعداد جمع عد: وهو الماء الدائم الذى لا ينقطع، ولبنى واأجا مو�سعان، 
والم�سفدع اأي ذو ال�سفادع، والمطحلب ذو الطحالب.

انظر: ال�ساحبي لابن فار�س: 88).   -(78
انظر: �سرح الكافية: 3/))4.  -(79

ديوان امرئ القي�س )0/3)  -(80
ديوان لبيد3/))3  -(8(
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الخاتمة:
وفيما ياأتي، اأهم نتائج البحث:

اأولا: بالن�سبة اإلى ا�سم الفاعل:
يبنى ا�سم الفاعل من الثلاثي المجرد على وزن فاعل مطلقا �سواء كان متعديا   -(
اللازم  الفاعل من  ا�سم  راأى من حكم على مجيء  اأو لازما، وهذا يخالف 
الم�سموم العين ومك�سورها على وزن فاعل بال�سذوذ كالمازني وابن جني، اأو 

بالقلة كابن مالك، وكثير من �سراح الاألفية وال�سيوطي.
قد يبنى  فاعل من الثلاثي المزيد بالهمزة.  -(

قد ياأتي ا�سم الفاعل الاأجوف في �سورة الناق�س، ويميز بينهما في هذه الحالة   -3
عن طريق المعنى.

جاء ا�سم الفاعل م�ستقا من العدد المفرد، ول ياأت من العدد المفرد الم�ساف   -4
اإلى موافقة اأو اإلى مخالفة، وكذلك ل ياأت من العدد المركب الم�ساف.

ا�ستوعبت الدواوين ال�سعرية اأهم اأوزان ا�سم الفاعل المزيد، ول تخل اإلا من   -(
الاأوزان التي ندر مجيئها في كتب اللغويين اأنف�سهم. 

قد ي�سترك ا�سم الفاعل مع ا�سم المفعول في بع�س الاأبنية وهى: مفعل، ومفتعل   -(
ت�سعيف، ويكون  فيه  اإذا كان  ت�سعيف، ومنفعل  فيه  اأو  العين  اإذا كان معتل 

ال�سياق هو العامل الاأ�سا�س في التعريف.
ل ت�سم ميم »مُفْعِل« اتباعا لعينه، ول ت�سم عينه اتباعا لميمه، وهذا لا يرجح ما   -7

ذهب اإليه بع�س النحاة.
ل ت�سم عين »مُنْفَعِل« اتباعا لميمه، وهذا لا يرجح ما ذهب اإليه ابن مالك.  -8
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منها، فيرفع  اأم مجردا  باأل  اأكان مقترنا  �سواء  الفعل  الفاعل عمل  ا�سم  يعمل   -9
الفاعل، وين�سب المفعول به والمفعول المطلق والظرف والتمييز والحال.

0)- ل يرد  ا�سم الفاعل المجرد من األ عاملا دون الاعتماد على �سيء قبله، وهذا 
يوؤكد ماذهب اإليه جمهور النحاة، ويخالف ما ذهب اإليه الاأخف�س والكوفيون.
))- يعمل  ا�سم الفاعل المقترن باأل في المفعول به مطلقا، وهذا يخالف ما ذهب اإليه 
الرماني فقد ذهب اإلى اأنه لا يعمل في المفعول اإلا اإذا كان بمعنى الما�سي فقط، 

كما اأن هذا يخالف ما ذهب اإليه الاأخف�س حين منع اإعماله مطلقا. 
))- يجوز في مفعول ا�سم الفاعل المعرف باأل الم�ساف لمفعوله بجانب الجر على 
حين  المبرد،  اإليه  ذهب  ما  يخالف  وهذا  المفعولية،  على  الن�سب  الاإ�سافة 

اأوجب الن�سب في هذه الحالة.
3)- قد يدل ا�سم الفاعل على المفعول، وهذا يخالف راأي من منع ذلك كالر�سي 

اأو راأي من يق�سره على األفاظ معينة كال�سيوطي.
4)- قد يدل ا�سم الفاعل على الن�سب، في�سترك ا�سم الفاعل والن�سب في اللفظ 
وقد يكون ا�سم الفاعل جاريا على فعله، وهذا يوؤيد راأي الر�سي، ويخالف 

ما ذهب اإليه ابن يعي�س.
))- قد يقوم اأن ا�سم الفاعل مقام الم�سدر، وهذا يوؤيد راأي الزمخ�سري، ويخالف 

راأي من حكم على ذلك بالقلة ك�سيبويه وابن الحاجب.
))- قد يدل اأن ا�سم الفاعل على ال�سفة الم�سبهة، ويكون الحكم في ذلك البناء لا 

ال�سياق الذي ورد فيه.
7)- قد يدل اأن ا�سم الفاعل على العدد.
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ثانيا: بالن�سبة اإلى ا�سم المفعول:
من  بناوؤه  ويقل  مفعول،  وزن  على  المجرد  الثلاثي  من  المفعول  ا�سم  يبنى    -(
الثلاثي المزيد بالهمزة بل يندر وهذا يرجح ما ذهب اإليه جمهور النحاة، فقد 

ذهبوا اإلى اأن مجئ مفعول من الثلاثي المزيد قليل ولا يقا�س عليه.
ل يرد ا�سم المفعول من الاأجوف الواوي على الاأ�سل، وهذا يخالف راأى    -(
يرد  ول  بقلته،  حكم  الذى  ال�سيوطي  وكذلك  باإجازته  حكم  الذي  المبرد 

الاأجوف اليائي على الاأ�سل.
ينقا�س  مجيء فعيل بمعنى مفعول في كل فعيل لي�س لها فاعل، وبالنظر اإلى    -3
بع�س  و  حيان  واأبو  ه�سام  ابن  اإليه  ذهب  ما  نرجح  اأن  يمكن  وروده،  كثرة 

المحدثين، خلافا لما اأجمع عليه جمهور النحاة.
يحمل ما ورد من اأوزان الثلاثي غير مفعول و فعيل على ال�سماع ولا يقا�س    -4

عليه.
يقل ما ورد من ا�سم المفعول الم�ستق من غير الثلاثي بالن�سبة اإلى الاأوزان التي    -(
ذكرها النحاة، فلم يرد اإلا �سبع �سيغ، ومن ثم قد تحتاج هذه الظاهرة اإلى 

بحث م�ستقل.
لا يعمل اأن ا�سم المفعول مجردا اإلا اإذا اعتمد على �سيء قبله، اأما المعرف باأل    -(

فيعمل مطلقا، وبذلك ل يخرج عما قاله النحاة.
ل يرد اأن ا�سم المفعول نا�سبا لمرفوعه على الت�سبيه بالمفعول به، وهذا لا يوؤيد   -7

راأي من يجيز ذلك.
ل ترد  الاأوزان التي نابت عن مفعول عاملة وهذا يوؤكد راأي جمهور النحاة   -8
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ويجعل راأي ابن ع�سفور في حاجة اإلى �سواهد تدعمه.
اإليه  قد يدل ا�سم المفعول على الم�سدر ويقوم مقامه، وهذا يرجح ما ذهب   -9

الزمخ�سري، ويخالف راأي من يمنع ذلك ك�سيبويه.
0)- ل ياأت  ا�سم المفعول بمعنى الفاعل، وهذا لا يوؤيد راأي من اأجاز ذلك، واإن 

كان عدم مجيئه موافقاً لمن و�سفه بالقلة كالر�سى.
))- قد يدل ا�سم المفعول على الن�سب في�ستركان في اللفظ.
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الم�صادر والمراجع

اإبراهيم )اأني�س):  -(
من اأ�سرار اللغة: القاهرة، مكتبة الاأنجلو الم�سرية، الطبعة ال�ساد�سة، 978) م.   -

دلالة الاألفاظ: القاهرة، مكتبة الاأنجلو الم�سرية، الطبعة الثانية، 3)9) م.    -
الاأزهري )ال�سيخ خالد) �سرح الت�سريح على التو�سيح: القاهرة، دار اإحياء   -(

الكتب العربية عي�سى البابي الحلبي )بدون تاريخ).
الاأ�سموني �سرح الاأ�سموني على األفية ابن مالك: القاهرة، دار اإحياء الكتب   -3
ال�سواهد  �سرح  معه  )مطبوع  تاريخ)  )بدون  الحلبي  البابي  عي�سى  العربية، 

للعيني).
اإبراهيم):  الف�سل  اأبو  تحقيق)محمد  القي�س:  امرئ  ديوان  القي�س:  امروؤ   -4

القاهرة، دار المعارف، الطبعة الخام�سة.
للملايين،  العلم  دار  بيروت،  اللغة وخ�سائ�سها:  فقه  )يعقوب)  بديع  اإميل   -(

الطبعة الثانية، 8)9) م.
الطبعة  المعارف،  دار  القاهرة،  النحو:  علم  درا�سات  )ال�سيد)  علي  اأمين   -(

الثانية، 8)9) م.
الاأنباري )اأبو البركات عبد الرحمن بن محمد) ت: 7)) ه�.  -7

الحميد:  عبد  الدين  محيي  محمد  تحقيق:  الخلاف،  م�سائل  في  الاإن�ساف    -
بيروت، المكتبة الع�سرية، 407) ه�/987) م.

ال�سعر  عيون  في  تاريخية  نقدية  درا�سة  العرب:  معلقات  )طبانة)  بدوى    -8
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الجاهلي: القاهرة، مكتبة الاآنجلو الم�سرية، 387) ه�/997) م.
د/�سوقي  وتعليق:  مراجعة  العربية،  اللغة  اآداب  تاريخ  )زيدان)  جرجي    -9

�سيف: القاهرة، دار الهلال 7)9).
النجار.  علي  محمد  تحقيق:  الخ�سائ�س،   - عثمان)  الفتح  )اأبو  جني  0)- ابن 

القاهرة، الهيئة الم�سرية العامة للكتاب، الطبعة الرابعة 990) م.
المن�سف، تحقيق: اإبراهيم م�سطفى، عبد الله اأمين: القاهرة، دار اإحياء الكتب    -

العربية )عي�سى البابي الحلبي) الطبعة الاأولى 373) ه�/))9) م.
))- الحارث بن حلِّزَة: ديوان الحارث بن حلزة، اإعداد: طلال حرب - بيروت، 

الدار العالمية، الطبعة الاأولى 3)4)/993) م.
اللغة  علم  �سوء  في  جديدة  درا�سة  الاأ�سماء  ت�سريف  )كمال)  علي  ))- حازم 

الحديث: القاهرة، مكتبة الاآداب 8)4) ه�/998) م.
للطباعة  قباء  القاهرة، دار  اللغة  اإلى علم  3)- حجازي )محمود فهمي) مدخل 

والن�سر )98)م.
و�سرح:  تحقيق  ال�سرف،  فن  في  العرف  �سذا  اأحمد)  )ال�سيخ  4)- الحملاوي 

ح�سين عبد الحليم يو�سف: القاهرة، مكتبة الاآداب )بدون تاريخ).
))- اأبو حيان )الاأندل�سي) - ارت�ساف ال�سرب من ل�سان العرب، تحقيق: م�سطفى 

اأحمد النما�س. الطبعة الاأولى: 404) ه�/984) م.
))- الخ�سري )ال�سيخ محمد الخ�سري):

حا�سية الخ�سري على �سرح ابن عقيل على األفية ابن مالك: القاهرة، مطبعة    -
م�سطفي البابي الحلبي )بدون تاريخ).
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7)- الر�سي )الاأ�ستراباذي) - �سرح الكافية، تحقيق وتعليق: يو�سف ح�سن عمر: 
جامعة قاريون�س، 98)) ه�، 978) م.

ومحمد   ، الزفزاف  ومحمد  الح�سن،  نور  محمد  تحقيق:  ال�سافية،  �سرح    -
محيي الدين عبد الحميد: بيروت، دار الكتب العلمية )40) ه�/)98) م.

8)- الزمخ�سري )اأبو القا�سم محمود بن عمر) - المف�سل في �سناعة الاإعراب، 
تحقيق وتقديم: علي اأبو ملحم: بيروت، مكتبة الهلال، الطبعة الاأولى، 993) 

م.
9)- زهير بن اأبى �سلمى - ديوان زهير بن اأبي �سُلمى، �سنعة اأبي العبا�س ثعلب، 
تحقيق د/فخر الدين قباوة: بيروت، من�سورات دار الاآفاق الجديدة )بدون 

تاريخ).
0)- الزوزني )اأبو عبد الله اأحمد بن الح�سن) - �سرح المعلّقات ال�سّبع: بيروت، 

دار الكتب العلمية )بدون تاريخ).
))- زين كامل )الخوي�سكي) - النحو العربي �سياغة: جديدة م�سر، الاإ�سكندرية، 

دار المعرفة الجامعية، )99) م.
))- �سعيد الاأفغاني في اأ�سول النحو: دم�سق، مطبعة جامعة دم�سق، الطبعة الثالثة 

383) ه�/4)9) م.
3)- �سيبويه )اأبو ب�سر عمرو بن عثمان) - الكتاب ، تحقيق عبد ال�سلام هارون: 

القاهرة ، مكتبة الخانجي ، الطبعة الثانية )40) ه�/)98)م.
 (398 الفكر،  دار  بيروت،  اللغة:  في  المخ�س�س  )الاأندل�سي)  �سِيْدَه  4)- ابن 

ه�/978) م.
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النحو)  )في  والنظائر  الاأ�سباه   - حمن)  الر  عبد  الدين  )جلال  ))- ال�سيوطي 
بيروت، دار الكتب العلمية، الطبعة الاأولى )40) ه�/984) م.

وعلي  المولى،  جاد  اأحمد  محمد  تحقيق  واأنواعها،  اللغة  علوم  في  المزهر    -
التراث،  دار  مكتبة  القاهرة،  اإبراهيم  الف�سل  اأبي  محمد  البجاوي،  محمد 
الطبعة الثانية )بدون تاريخ) همع الهوامع، تحقيق اأحمد �سم�س الدين. لبنان، 

بيروت، دار الكتب العلمية، الطبعة الاأولى 8)4) ه�/998) م.
))- �سعبان )�سلاح) - اأبنية الم�ستقات ووظائفها في �سعر الاأع�سي: القاهرة، دار 

الثقافة العربية، الطبعة الاأولى ))4) ه�/990) م.
دار  القاهرة،  الجاهلي):  )الع�سر  العربي  الاأدب  تاريخ   - )�سيف)  7)- �سوقي 

المعارف، الطبعة الثامنة.
تجديد النحو: القاهرة، دار المعارف، الطبعة الرابعة.   -

8)- ال�سبان - حا�سية ال�سبان علي �سرح الاأ�سموني علي األفية ابن مالك: القاهرة، 
دار اإحياء الكتب العربية، عي�سي البابي الحلبي )بدون تاريخ) .

9)- �سلاح )راوي) - الت�سريف: القاهرة، مكتبة الزهراء ))4) ه�/)99) م.
30- طَرَفَة بن العَبْد - ديوان طرفة بن العبد، �سرح الاأعلم ال�سنتمرى، تحقيق: درية 

الخطيب، ولطفي ال�سقال. بيروت، الموؤ�س�سة العربية.
)3- عبا�س ح�سن- النحو الوافي: القاهرة، دار المعارف، الطبعة ال�ساد�سة.

الجامعية،  المعرفة  دار  الاإ�سكندرية،  ال�سرفي:  التّطبيق   - )الراجحي)  )3- عبده 
)99) م.
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33- ابن ع�سفور )الاإ�سبيلي):
الممتع في الت�سريف، تحقيق فخر الدين قباوة، بيروت، دار المعرفة، الطبعة    -

الاأولى 407) ه�/987)م.
بغداد،  الجبوري،  وعبدالله  الجواري،  عبدال�ستار  اأحمد  تحقيق:  المقرب،    -

مطبعة العاني، )39)ه�/)97)م.
�سرح جمل الزجاجي، تحقيق د/�ساحب اأبو �سباح )بدون تاريخ).  -

34- ابن عقيل )بهاء الدين عبد الله العقيلي):
�سرح ابن عقيل على األفية ابن مالك، تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد:   -

القاهرة، دار التراث، الطبعة الع�سرون 400) ه�/980) م.
)3- عمرو بن كلثوم - ديوان عمرو بن كلثوم، �سيغة د/على اأبو زيد. دار �سعد 

الدين، الطبعة الاأولى ))4) ه�/)99) م.
الطبعة  العلمية،  الكتب  بن �سداد - �سرح ديوان عنترة بيروت، دار  )3- عنترة 

الاأولى )40)/)98).
المعارف،  مكتبة  بيروت،  والاأفعال:  الاأ�سماء  ت�سريف   - قباوة  الدين  37- فخر 

الطبعة الثالثة 9)4) ه�/998) م. 
38- الفيروزاآبادي )مجد الدين محمد بن يعقوب): 

القامو�س المحيط تحقيق: مجدي فتحي ال�سيد المكتبة التوفيقية، القاهرة )بدون    -
تاريخ). 

39- الفيومي )اأحمد بن محمد) - الم�سباح المنير: بيروت، مكتبة لبنان 987) م.
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40- القالي )اأبو علي) - الاأمالي بيروت، دار الكتب العلمية )بدون تاريخ) .
)4- لبيد بن ربيعة العامري: 

ديوان لبيد، رواية اأبي الح�سن الطو�سي، تحقيق: اإح�سان عبا�س طبعة الكويت    -
))9) م.

)4- ابن مالك )جمال الدين محمد بن عبد الله): 
المختون: هجر  بدوى  ال�سيد، ومحمد  الرحمن  عبد  الت�سهيل، تحقيق  �سرح    -

للطباعة والن�سر، الطبعة الاأولى 0)4)/990) م.
دار  المكرمة،  مكة  هريدي:  اأحمد  المنعم  عبد  تحقيق  ال�سافية،  الكافية  �سرح    -

الماأمون للتراث )بدون تاريخ). 
43- المبرد )اأبو العبا�س محمد بن يزيد): 

الاأعلى  المجل�س   ، القاهرة  ع�سيمة:  الخالق  عبد  محمد  تحقيق  المقت�سب،    -
لل�سئون الاإ�سلامية، الطبعة الثانية ))4) ه�/994)م.

44- مجمع اللغة العربية )م�سر):
كتاب في اأ�سول اللغة: القاهرة، الهيئة العامة ل�سئون المطابع الاأميرية 388)    -

ه�/9)9) م.
مجموعة القرارات العلمية في خم�سين عاما، اأخرجها وراجعها محمد �سوقي    -
اأمين، اإبراهيم الترزي واآخرون. القاهرة، الهيئة العامة ل�سئون المطابع الاأميرية 

404) ه�/984) م.
العزيز  عبد  ومحمد  الله،  عو�س  الوهاب  عبد  راجعه  الو�سيط:  المعجم    -
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القلماوي: القاهرة، مطابع الاأوف�ست ب�سركة الاإعلانات ال�سرقية.
)4- محمد محيي الدين عبد الحميد - درو�س الت�سريف: بيروت، �سيدا، المطبعة 

الع�سرية ))4) ه�/)99) م.
)4- المرادي )ابن اأم قا�سم): 

الرحمن  د/عبد  تحقيق  مالك،  ابن  األفية  ب�سرح  والم�سالك  المقا�سد  تو�سيح    -
على �سلمان القاهرة، مكتبة الكليات الاأزهرية، الطبعة الثانية.

47- ابن منظور )اأبو الف�سل جمال الدين) - ل�سان العرب، تحقيق عبدالله علي 
الكبير ومحمد ح�سب الله وها�سم ال�ساذلي طبعة دار المعارف.

48- هادي )نهر) - ال�سرف الوافي درا�سة و�سفية تطبيقية. الاأردن، دار الاأمل 
للن�سر والتوزيع 998) م.

49- ابن ه�سام: )جمال الدين اأبو محمد عبد الله بن يو�سف):
اأو�سح الم�سالك اإلي األفية ابن مالك، تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد.    -

بيروت، �سيدا، المكتبة الع�سرية )بدون تاريخ).
عال  بيروت،  المف�سل  �سرح   - علي)  بن  يعي�س  الدين  )موفق  يعي�س  0)- ابن 

الكتب )بدون تاريخ).
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Abstract

Present Participle and Past Participle: Theory and Practice.
In relation to the Divan of The Poets of the Seven Mua’lagaht

Dr. Abdullah Mohammed Abdul Rahman Al-Kandari

This research examines two derivational:  Present Participle and Past 
Participle from the perspective of semantics, morphology and syntax focus-
ing on the poets of the Seven Mua’laghat Tarafa and Harith bin Halzh, and 
Amr ibn Kulthum and Antar bin Shaddad, and Zuhair bin Abi Salma and 
however bin Rabia al-Amiri.

This study originates the connection between syntax and morphology 
rules  and the Seven Mua’alagaht which represent an exceptional source for 
grammarians. 

The study provides solid evidences and references to the plausibility of 
grammarians as considering some verses as original examples of the syntactic 
and morphological rules in derivations .   

The practical application of this study unsubstantiated peremptory ap-
proved the sincerity rules grammarians and Abvien, and sincerity Hoahidhm 
which were citing the general bases, in the field of derivatives, the actor’s 
name and the name of force in particular. Rather, this study drew attention to 
the need to return back to our heritage poetic ignorant, because its phenomena 
banking and toward the H tag on a high degree of importance, you need to 
from invested to achieve our objective term, which is to maintain the Arabic 
language eloquence, the language of the Koran, and work on linking the po-
etic heritage afternoon, and repair all the necessary reform of the rules, by 
re-reading these seven pendants, or ten, and the whole pre-Islamic.
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ملخ�ص البحث

على  تقوم  قراءة  قراءتين:  بين  المفارقة  ا�ضتي�ضاح  على  البحث  هذا  يراهن 
الر�ؤية الفنية لل�ضعر العربي، توؤطرها قواعد البلاغة، التي غلب فيها الفكر الجدلي 
اأ�ضا�ضا على  الغالب الأعم، �قراءة تقوم  على ال�ضتجابة الخيالية الوجدانية، في 
ا�ضتنطاق الر�ؤيا الجمالية التي تعك�س فل�ضفة ال�ضاعر من داخل بنية ال�ضعر الل�ضانية 
�الفنية، �التي تعك�س اأفق ال�ضاعر المبدع �اأحلامه �توجهاته، �تذ�قه الخا�س لكل 
ما هو مادي �ر�حاني في الإن�ضان �الطبيعة �الفن، �التي تثير في الآن نف�ضه في 

ذات القارئ الإح�ضا�س بمكامن الجمال بجميع اإيحاءاته �تجلياته.
متميز  �ضاعر  عند  الجمال  ماهية  على  البحث  ان�ضب  الهدف  لهذا  �تطبيقا 
بمذهبه ال�ضعري، تنازع فيه الأن�ضار �الخ�ضوم، اإنه اأبو تمام حبيب بن اأ��س الطائي. 
عنده،  ال�ضعري  الجمال  بناء  اآليات  �في  �ضعره،  في  الجمال  تجليات  في  �تغلغل 
انطلاقا من اأبيات �ضعرية دالة، تم ا�ضتنطاق ما تخفيه من ر�ؤيا فل�ضفية جمالية خا�ضة، 
ل من نظرية فل�ضفية بعينها اأ� علمية جافة، �اإنما من مكونات الن�س ال�ضعري الفنية 
الفن �الجمال، �كفاءته  الواعي بجدلية  القارئ  اأفق  �الدللية، �من �قعها على 

القرائية. 
معرفيا  ارتاأيت  فقد  �تطبيقي،  نظري  مبحثين:  اإلى  البحث  ق�ضمت  لقد 
�منهجيا، �قبل الولوج في �ضلب المو�ضوع، اأن اأقدم تمهيدا نظريا، اأقف فيه على 
�ما  الجمالي،  �التلقي  الفني،  �الت�ضكيل  �الر�ؤيا،  الر�ؤية،  مثل:  من  م�ضطلحات 
الفني،  الت�ضكيل  مع  الجمالية  الر�ؤيا  لتفاعل  تو�ضيح  من  الم�ضطلحات  تتطلبه هذه 
للر�ؤيا  الدللية  الأبعاد  لفهم  اأ�ضا�ضية  مفاتيح  لأنها  الجمالي؛  المتلقي  موقف  �مع 
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

فيه  اأ�ضتجلي  التطبيقي  المبحث  اإلى  ذلك،  بعد  اأنتقل،  ثم  تمام.  اأبي  عند  الجمالية 
ماهية الجمال �تجلياته في �ضعر اأبي تمام، لأخل�س اإلى نتائج البحث.

�لمبحث �لأ�ل: تمهيد نظري
1ــ بين �لر�ؤية ��لر�ؤيا: 

ح�ضيلة  باأنها  ل)الر�ؤية(  مبدئيا  تعريفا  نقدم  اأن  ن�ضتطيع  �لر�ؤية:   .1.1
الإدراك المعرفي، القائم على عدة تجارب �تاأملات �ا�ضتنتاجات، قد تكون ذاتية 
متميزة، �قد تكون جماعية بحكم التوا�ضل الفكري بين عدة باحثين؛ فالر�ؤية من 
ذات  تكون  اأن  المفر��س  فمن  العلمي،  البحث  اإلى  تكون  ما  اأقرب  المنطلق  هذا 
من  �انطلاقا  دقيقة.  م�ضطلحات  �ذات  �منهجية،  �نظرية  معرفية  خ�ضو�ضيات 
نابعة من  العرب؛ لأنها  النقاد �البلاغيين  اأبحاث  اأن ندرج  ن�ضتطيع  المفهوم  هذا 
خبرة �ا�ضعة بالن�ضو�س الأدبية، �بالأفكار �التجاهات الأدبية، �بتطور الظاهرة 
الأدبية، معززة باأذ�اق الممتازين منهم من ذ�ي النفوذ المعنوي �التاأثير في المبدعين 
�المتلقين على حد �ضواء. ناهيك عن توجه الفلا�ضفة اإلى تاأطير الظواهر الأدبية في 
ر�ؤية معرفية �ضمولية، تجعلهم قادرين على الك�ضف عن نظرية اأ� نظريات اأدبية اأ� 
�ضعرية، انطلاقا من تاأمل خا�س لح�ضيلة الن�ضو�س الإبداعية، �لح�ضيلة الإنجازات 
النقدية التطبيقية، اأ� انطلاقا من ر�ؤية ا�ضتباقية توجه المبدعين �النقاد �عامة القراء 
في حالة �جود تجا�ب هوؤلء مع اأ�لئك الفلا�ضفة، �هذا ما لم يح�ضل في التراث 
اأد�اته،  �اإثراء  المفهوم  هذا  تطوير  اأ�  الأدب،  مفهوم  تطويق  بهدف  العربي))( 

�ا�ضت�ضراف اأهدافه الم�ضتقبلية.

لقد ظلت نظرية قدامة بن جعفر، التي قامت على مراجعة التراث العربي �دمجه في الترا ث الأر�ضطي،   -(
حازم  نظرية  جاءت  �كما  العرب،  الفلا�ضفة  اآراء  ظلت  كما  ع�ضره،  نقاد  في  التاأثير  مجال  عن  بعيدة 

القرطاجني في المحاكاة ال�ضعرية في زمن �ضقوط ال�ضعر �النقد العربيين.



اأ. د.  عبد الرحمن محمد بناني

499

�مثل  العميق،  ال�ضادق  اليقظة  حلم  مثل  فهي  )الر�ؤيا(  اأما  �لر�ؤيا:   .2.1
الحد�س اأ� النظر الثاقب))(، الذي ير�ضم م�ضار الفنان الإبداعي بعيدا عن كثير من 
معطيات الواقع الخداعة، �ي�ضاعده على التعبير الحر عن �ضادق المعاناة، �يحقق 
�جمال  �جاذبية  �غنى  �ضموا  اأكثر  بدائل  تقديم  �على  المكبوتة،  الذات  اآمال  له 
الجمالية(.  )الر�ؤيا  ت�ضميتها  يمكن  الموا�ضفات  �بهذه  الواقع.  يقدمه  مما  �جلال 
�الر�مان�ضيين  الت�ضوف،  �اأهل  المثاليين،  الفلا�ضفة  توجهات  اإدراج  �يمكن 
لتعدد  ر�ؤاهم،  �تعددت  اتجاهاتهم  اختلفت  �اإن  المدلول،  بهذا  الر�ؤيا  نطاق  في 

خبراتهم �تنوع مرجعياتهم � اجتهاداتهم.
�مع ذلك فاإن )الر�ؤيا الجمالية( لي�ضت حكرا على هذه الفئات من المثقفين، 
فقد نجد لبع�س العلماء �النقاد �البلاغيين ملامح من هذه الر�ؤيا، �اإن لم ت�ضكل 
�اأحكامهم،  قواعدهم  �بع�س  المعرفية  ر�ؤاهم  اإلى  تت�ضلل  قد  فاإنها  الأكبر  همهم 
مثلما ت�ضللت اإلى مد�نة عبد القاهر الجرجاني في حديثه عن حالت التطريب اأ� 
الده�ضة اأ� الر�عة في تلقي بع�س ال�ضور ال�ضعرية الفريدة ))(، �كذا مد�نة حازم 
القرطاجني التي ن�س فيها على �ظائف التحبيب اأ� التنفير اأ� التطريب التي يطلع 
بها ال�ضعر)4( على �ضبيل المثال. كما اأن العديد من المبدعين كتابا ��ضعراء، ممن نذر�ا 
اأنف�ضهم لخدمة )الواقعية الأدبية( المتمثلة في )مدر�ضة البيان( بكل قواعدها، قد 
تبد� بع�س اإ�ضراقات الر�ؤيا الجمالية فيما يبدعون، من اأمثال جميل بثينة في غزله 
العذري، �اأبي نوا�س في زهدياته، �ابن الر�مي في نزعته الت�ضا�ؤمية، �المتنبي في 
حكمه، �اأبي فرا�س الحمداني في اأزمته داخل ال�ضجن ؛ ناهيك عن اأ�لئك الأدباء 
انظر مثلا: الر�ؤية �الفن في ال�ضعر العربي بالمغرب: اأحمد الطري�ضي اأعراب. الموؤ�ض�ضة الحديثة للن�ضر.   -(

الدار البي�ضاء )د.ت( �س: )).
انظر اأ�ضرار البلاغة.، �خ�ضو�ضا راأي عبد القاهر في المعاني التخييلية، �اأثرها على ذات القارئ. تحقيق:   -(

هــ. ريتر. دار الم�ضيرة )98).�س: 45).
التي حددها في عمليتي  ال�ضعرية  المحاكاة  راأيه في �ظيفة  الأدباء، �خ�ضو�ضا  البلغاء ��ضراج  منهاج   -4

تحبيب القارئ �تنفيره من تلك المحاكاة. تحقيق: محمد الحبيب بلخوجة. تون�س 966).�س: 06).
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

�ال�ضعراء الذين �ضنوا لأنف�ضهم ر�ؤيا جمالية خا�ضة طبعت نظرتهم الفل�ضفية اإلى 
�ضطحاته  الفار�س في  ابن  اأمثال  من  الطبيعة،  �راء  �ما  �الطبيعة  �النا�س  الذات 
ال�ضوفية، �اأبي تمام في مذهبه البديعي، �اأبي العلاء المعري في نزعته الفل�ضفية.

اإبداعها، �بين  الر�ؤيا الجمالية �يكابد لحظات  ما بين من يعاني ميلاد  ��ضتان 
من يدرك بع�س اإ�ضراقاتها اأ� يح�س ببع�س قيمها. ��ضتان ما بين من يحا�ل ح�ضر 
الر�ؤيا الجمالية في قواعد منطقية اأ� اأ�ضلوبية: اأي يحول مجرى الأجواء الوجدانية 
الحية الملتهبة الغام�ضة � التحليقات الخيالية الم�ضتب�ضرة، اإلى مقولت فل�ضفية، اأ� 
قواعد اأ�ضلوبية بلاغية جدلية، قد يتجا�زها الزمان �ل تكاد تعبر عن كمال تجلياتها، 
�بين من يعي�س الر�ؤيا الجمالية في لحظة تخلقها، �في لحظات نموها �ات�ضاع نطاقها 

مع ا�ضتمرار التجربة ال�ضعرية.
2- تفاعل �لر�ؤيا �لجمالية ��لت�شكيل �لفني: 

قد ل يختلف اثنان في حقيقة اأن الت�ضكيل الفني  1.2. �لر�ؤيا ��لت�شكيل: 
قائم على قواعد معيارية)=مفهوم البيان، حقيقة �مجازا، �قواعد علم المعاني، 
�علم البديع، عند البلاغيين، � ال�ضنعة عند نقاد ال�ضعر العرب، اإ�ضافة اإلى علم 
العر��س �القوافي(، بع�ضها ثابت بحكم ال�ضتقرار الثقافي �بقوة �ضلطة التقاليد، 
�بع�ضها متغير بحكم قوة اإرادة المبدع �ر�ؤياه الجمالية، ���ضوح تخطيطه الفني 
يف�ضل  اأن  لكن  الإبداع؛  مناط  التي هي  بالحرية  �ضعوره  للتقاليد، �عمق  �تحديه 
جمال  معالجة  في  �الم�ضمون،  ال�ضكل  اأ�  �المعنى،  اللفظ  )ق�ضية  الفني  ال�ضكل 
ق�ضية  غير  الجمالية)�هذا  �ر�ؤياه  المبدع  ذات  عن  العرب(  نقاد  عند  ال�ضعر 
د�اعي ال�ضعر، �ق�ضية ال�ضدق الفني عندهم( �هو ما �ضقطت فيه الر�ؤية النقدية 
البلاغية العربية فمعناه تحجيم الإبداع الأدبي �ال�ضعري في قوالب ل�ضانية �بلاغية 
اأ�  الر�ح  فيه  تكاد تدب  اإلى �ضكل ل  الإبداعية  العملية  �اإيقاعية �ضلبة، �تحويل 
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هو قليل الماء، كما راأى بع�س القدماء هذا الإجراء، رغم اأهميته المنهجية، اإل اأن 
اإلى  اللغوي، ��ضعف النتباه  الواقع �العرف  العقل �مقايي�س  قيامه على منطق 
اكت�ضاف  لذة  العربي  القارئ  بالوجدان، كل ذلك حرم  المرتبط  التخييل  م�ضاحة 
اأ�ضرار الر�ؤيا الجمالية التي هي ر�ح الأدب، �التي ذ�ب الأديب اأ� ال�ضاعر نف�ضه 
�الفني  الل�ضاني  الأداء  ��ضائل  بكل  لها  �تو�ضل  تذ�قها،  اأراد  لمن  �ضائغة  ليجعلها 

المتاحة لديه.
�الحقيقة التي قد ل يختلف فيها اثنان، اأن ال�ضعر العربي منذ نموذجه الجاهلي 
�من  الخفية،  ر�حه  هي  جمالية  ر�ؤيا  من  يخلو  ل  قد  الحر  المعا�ضر  نموذجه  اإلى 
ت�ضكيل فني هو ج�ضده المتنا�ضق الأع�ضاء؛ فلي�ضت ال�ضورة ال�ضعرية مجرد تزيين 
ذهنية،  بعمليات  اكت�ضافه  اإلى  القارئ  �دعوة  اإخفا�ؤه  تم  م�ضبقا،  معلوم  لمعنى 
اأ�  الحقيقية  ال�ضعر  اأ�ضاليب  �لي�ضت  )الجميلة(.  الخدعة  تلك  بازدياد  قيمته  تزداد 
اأ�  اأ� معرفية  اأ� �اقعية  اإبلاغ معان عقلية  اأ� المجازية، مجرد  ما اعتبر�ها كذلك 
اأخلاقية. �لي�ضت اأ�زان ال�ضعر مجرد قوالب مو�ضيقية يح�ضن الإن�ضاد بها بهدف 
تطريب ال�ضاعر �اإطراب المتلقي فقط. �لي�ضت التوازنات ال�ضوتية، التي اأدرجها 
المو�ضيقي  للقالب  اإغناء  مجرد  اللفظية،  البديعية  المح�ضنات  خانة  في  البلاغيون 
ال�ضعري؛ هذا التوجه هو ح�ضيلة ثقافة بيانية)�ضكلية()5(، كان قد د�ضنها اللغويون 
�المف�ضر�ن �علماء الكلام � علماء البيان، فظهرت في اأعمال النقاد �البلاغيين 

على اختلاف منازعهم، �اأكثرهم كانوا من اأ�لئك العلماء اأ� من اأ�ضياعهم.
هذا  ال�ضعر  في  �الإيقاعية  البلاغية  بالظواهر  الإحاطة  في  لي�ضت  �المع�ضلة 
العناية  المبالغة في  المع�ضلة في  اإنما  العربي  ال�ضعر  لقارئ  مدخل معرفي �ضر�ري 
بهذا الجانب الفني ال�ضكلي )�هو ما عبر�ا عنه بال�ضدق الفني(، �مَنْطَقَة المعاني 
ل نق�ضد ما ذهب اإليه ال�ضكلانيون الر��س، �لكن نق�ضد اهتمام العرب بال�ضكل التعبيري من اأ�ضاليب   -5

�اإيقاعات �ضعرية.
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

اإلى  التخييلية �البحث عن المعاني الأخلاقية �المعاني الواقعية، مع قلة اللتفات 
بال�ضدق  ت�ضميته  يمكن  ما  )�هو  جناحيه  بين  ال�ضاعر  يحملها  التي  الجمالية  الر�ؤيا 
الوجداني، اأ� �ضدق التجربة ال�ضعرية(، �التي ي�ضعى بكل قواه الذهنية �الوجدانية 
�الخيالية ل�ضبها في قوالب فنية معبرة، ليجعلها منفذا �ضل�ضا اإلى ذات القارئ، لعله 
يح�س بما يح�س به ال�ضاعر، فتكون تلك الم�ضاركة الذهنية الخيالية الوجدانية �ضبيلا 
لبعث الإح�ضا�س بمكامن الجمال في ذلك ال�ضعر: الجمال بمعنى معاناة القارئ في 
�ضبيل اكت�ضاف ال�ضدق العاطفي لدى ال�ضاعر، اأ� تجربته ال�ضعرية، �محا�لة اإعادة 
ال�ضورة  عن  المتولد  التعجب  اأ�  الجمالية  الده�ضة  تحويل  اأي  اأطر�حاته،  ت�ضكيل 
ال�ضعرية المفاجئة �عن اآليات الإطراب، اإلى �عي باللذة الجمالية الحق التي تقترن 

فيها الم�ضاعر بالت�ضورات)6(.
اإن الدعوة اإلى تجا�ز )الر�ؤية( النقدية البلاغية المنطقية العربية، اإلى )الر�ؤيا 
الجمالية(، لي�ضت الغاية منها الخو�س في منهج اأدبي نف�ضي، باإخ�ضاع ال�ضعر �ال�ضاعر 
النف�س ال�ضريري، لكونه فنا من الفنون الجميلة التي تعبر عن  معا لمقت�ضيات علم 
اأي)ال�ضتعلاء(، فنتنا�ضى قيم  النف�ضية:  تفريغ للمكبوتات  حالة �ضاذة، هي مجرد 

ال�ضعر الفنية في �ضبيل التحليل النف�ضي، كما رام ذلك )فر�يد( �اأتباعه.
كما ل نق�ضد من �رائها تبني مقولت فل�ضفية مثالية بعينها، �ضواء منها الفل�ضفة 
التاأملية العقلية �كما هو معلوم، فاإن  اأ� الفل�ضفة  اأ� ال�ضوفية،  الر�حانية الدينية 
الحديث،  الع�ضر  في  اأ�ربا  فلا�ضفة  �بع�س  جمهوريته،  في  اأفلاطون  اأطر�حات 
الفكرية  منازعهم  اختلاف  على  �ضينا  �ابن  كالفارابي  العرب  فلا�ضفة  بع�س  اأ� 
الفنون،  ر�ح  قارب  بع�ضها  كان  �اإن  المثالية؛  الفل�ضفات  �ضمن  اإدراجها  يمكن 
�ال�ضتئنا�س بها قد ينير بع�س اأ�ضرار جمال الفن ال�ضعري �اإنما الغاية دعوة القارئ 
راجع كتابي: تلقي ال�ضعر: قراءة في التراث النقدي �البلاغي العربي.�س: 5)) �ما بعدها. من�ضورات   -6

جامعة �ضيدي محمد بن عبد الله فا�س. المغرب.006).
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اإلى ال�ضتغراق في دللت ال�ضعر العميقة لكت�ضاف ر�ؤيا ال�ضاعر.
�معنى ذلك اأن عدة �ضعراء قد ي�ضتركون في مو�ضوعات �ق�ضايا �مواقف 
ال�ضاعر  اإدراك  اإلى درجة  ننتبه  نعتبرها �احدة موحدة، �ل  �معان، لكن حينما 
�نوع �ضعوره �تجربته، �نكتفي بر�ضد األوان التعبير عنها فقط، �نن�ضى اأ� نتنا�ضى 
اأن اختلاف الأ�ضاليب لي�س مجرد مهارة فنية �ا�ضتجابة لوعاء لغوي م�ضترك، اأ� 
تلوينا اأ�ضلوبيا الغاية منه تفا�ت الدللت الذهنية، كما رامها عبد القاهر الجرجاني 
في نظرية النظم)7(؛ �اإنما هذه ا�ضتجابة للر�ؤيا الجمالية الخا�ضة بكل �ضاعر. �بذلك 
تتجدد المعاني ال�ضعرية في نظر القارئ �تتوالد �تتطور �تتفرع، �قد ين�ضخ اللاحق 
منها ال�ضابق، �قد يطاأ ال�ضاعر بها اأر�ضا بكرا، �قد يكت�ضف موطنا للجمال جديدا 
رائعا يعك�س ر�ؤياه الخا�ضة؛ حينما نتغا�ضى عن كل هذا فاإننا نه�ضم حقيقة الإبداع 

ال�ضعري، �نهدر عملية التلقي الجمالي في اآن �احد. 
�نوجه  القارئ،  ذات  على  نحجر  حينما  �لجمالية:  ��لر�ؤيا  �لمتلقي   .2.2
عملية التلقي عنده بقواعد فهم �تحليل ل�ضانية �بلاغية منطقية، �عر��ضية ل تتغير، 
�نجبره على التخلي عن التعبير عن ما ينبعث في ذاته اأثناء ممار�ضة عملية القراءة 
عملية  عنده  تتم  الذي  الثاني،  الطرف  اإلغاء  ن�ضاهم في  فاإننا  الجمالي،  �التماهي 
الإبداع، كما تختم عنده دائرة الر�ؤيا الجمالية؛ فالقارئ الواعي المتذ�ق يتجا�ز 
م�ضتويات التحليل الل�ضاني �الفني، اإلى ما هو اأعمق، اإنه يحا�ر فكرا اآخر، فكرا 
فجره الوجدان ال�ضادق الملتهب، �المخيلة الوا�ضعة الآفاق؛ لأجل ذلك فالقارئ 
�الخيالي  الثقافي  اأفقه  بح�ضب  ال�ضعري  الخطاب  مع  التعامل  في  الحرية  يمتلك 
الت�ضويرية  اأ�  التطريبية  منها  �ضواء  عنده  الفن  لقواعد  يبقى  �ل  �الوجداني، 
�ضوى �ظيفة �حيدة هي اأنها �ضفرات للغو�س في اأعماق الن�س ال�ضعري الخيالية 
� الإطرابية، للو�ضول اإلى الر�ؤيا الجمالية. يقول ح�ضن طبل: »اإن الن�س الواحد اأ� 

راجع اأ�ضرار البلاغة. عبد القاهر الجرجاني. تحقيق هـ. ريتر. دار الم�ضيرة. بير�ت )98).�س: )4).   -7



اأ. د.  عبد الرحمن محمد بناني

504

الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

ال�ضورة الواحدة يختلف معناها ال�ضعري من فرد اإلى فرد اآخر، فلكل قارئ ذهنه 
الخا�س �تجاربه الخا�ضة �ثقافته«.)8(

3- نحو ر�ؤيا جمالية عند �أبي تمام �لطائي: 
اإن ال�ضوؤال الذي يج�ضد اإ�ضكالية البحث في هذا الم�ضمار هو: كيف ال�ضبيل 
اإلى اإدراك الر�ؤيا الجمالية من خطاب �ضعري، بما له من موا�ضفات ل�ضانية �فنية، 

متميز عن الخطابات الفل�ضفية �النقدية �البلاغية؟
ذلك هو ال�ضوؤال الوجيه، �الجواب عنه هو المغامرة بعينها؛ ل لأننا نفتر�س 
م�ضبقا افتقاد ال�ضعراء العرب اأ� بع�ضهم على الأقل لر�ؤيا جمالية �ضعرية، فهذا ما 
ل يمكن الح�ضم فيه �ضلبا �ل اإيجابا، اإل بعد القيام بدرا�ضات منهجية معمقة، �لكن 

المغامرة تكمن في: 
�ضعر  ر�ؤيا جمالية في  معالم  الك�ضف عن  اإلى  بنا  يخل�س  منهج  ايجاد  �أ�ل: 

�ضاعر بعينه.
ثانيا: دخول اأر�س بغير جواز ال�ضفر الذي يحمله كثير من قراء ال�ضعر: اأي 
بر�ؤيا فل�ضفية/جمالية نابعة من الخطاب ال�ضعري ذاته، تختلف عن ر�ؤية الفلا�ضفة 

�ر�ؤية النقاد �البلاغيين.
�كثيرا ما طرحت المعاني الفل�ضفية في ال�ضعر اأ� ما يعتبر منها كذلك، اإ�ضكالت 
اأفرزت موقفين على الأقل: موقف محافظ معار�س، �موقف مجدد موؤيد. فاإذا كان 
الموقف المحافظ ح�ضر اهتمامه في تاأ�ضيل مذهب عمود ال�ضعر، القائم على قرب 
القائم  البديع،  بتاأ�ضيل مذهب  اهتم  المجدد  الموقف  فاإن  التعبير،  �ب�ضاطة  المعنى 
المعنى ال�ضعري في التراث النقدي. مكتبة الزهراء القاهرة: 985).�س: 48. �انظر اأي�ضا كتابي: تلقي   -8
ال�ضعر: قراءة في التراث النقدي �البلاغي العربي. مرجع �ضابق. الف�ضل الثاني، المبحث الثاني: المدر�ضة 

الجمالية: يا��س �اإيزر.
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اقتحام مجال   � لفظية �معنوية،  البديع من مح�ضنات  فن  العناية بمكونات  على 
البحث  اأغنت  اأدبية  خ�ضومات  قامت  المذهبين  �حول  ال�ضعري.  الجمال  فل�ضفة 
النقدي العربي، �اأ�ضلت مباحث اتجاه البيان؛ ناهيك عن اتجاه العرفان عند اأتباع 
ال�ضوفية، الذي له ر�ؤيا عرفانية تختلف عن الر�ؤية البيانية. �البحث هذا يحا�ل 
تجا�ز كل ما ذكر من ر�ؤى فل�ضفية �عرفانية �بيانية ما اأمكن، �القت�ضار على ما يند 

من اأعماق ال�ضعر من ر�ؤيا ذات خ�ضو�ضية جمالية، �فرادة اإبداعية. 
اأ�ض�س كل  الذي  الفيل�ضوف  )اإن  الف�ضاء:  �ضعرية  يقول )با�ضلار( في كتابه: 
تفكيره على نظريات فل�ضفة العلوم العميقة... عليه اأن ين�ضى كل معرفته �يحطم 
الم�ضاكل  يدر�س  اأن  اأراد  هو  اإذا  الفل�ضفية،  الأبحاث  في  عاداته  بجميع  علاقته 
المطر�حة المتعلقة بالتخيل ال�ضعري، حيث ل يعتد بما�ضي الثقافة، �لم يعد مجديا 
يتم  اأن  يجب  الفكرية.  الأ�ض�س  �على  العلاقات  على  المن�ضب  الطويل  المجهود 
الح�ضور في ال�ضورة، في لحظة ال�ضورة. � اإذا كان هناك فل�ضفة لل�ضعر فيجب 
اأن تولد تلك الفل�ضفة بمنا�ضبة بيت �ضعري مهيمن من�ضجم مع ال�ضورة المتفردة... 
ذلك اأن ال�ضورة بر�ز نف�ضاني مفاجئ: بر�ز اأ�ضيئت درا�ضته في نطاق ال�ضببيات 
الثانوية؛ فلي�س هناك عمومية �ل اإجماع ي�ضلح اأ�ضا�ضا لفل�ضفة ال�ضعر()9(. فاإذا كان 
فله  الفيل�ضوف �ضبرها �ل فهمها،  اأبحاث  ت�ضتطيع  التي ل  فل�ضفته الخا�ضة  لل�ضعر 
كذلك علمه الخا�س به، الذي ل ت�ضتطيع اأبحاث العلماء مقارنتها بقواعد علومهم؛ 
علته  كان  �لو  العلم،  علته  لي�ضت  ال�ضعر  التجويد في  كان  )فقد  الآمدي:  يقول 
العلم لكان من يتعاطاه من العلماء اأ�ضعر ممن لي�س بعالم()0)(، �بقدر �عينا بحقيقة 
هذه المغامرة �اأبعادها، نجد مناطق جذب قوية تاأخذنا في �ضعر اأبي تمام، لركوبها 

�ضعرية الف�ضاء: كا�ضتون با�ضلار. ترجمة: نبيل �ضلامة. راجع عنوانه الإلكتر�ني:  -9
www.maaber@scs-net.org  

الموازنة بين الطائيين: الح�ضن بن ب�ضر الآمدي. تحقيق محمد محيي الدين عبد الجميد. دار الجيل بير�ت،   -(0
�س: 5).
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

بحما�س اأكبر: 
�أ�لها: زعامة اأبي تمام لمدر�ضة �ضعرية متميزة هي مدر�ضة البديع.

ثانيتها: ثقافته المو�ضوعية التي �ضهرها في �ضعره.
ثالثتها: موقفه الوا�ضح من ال�ضعرية العربية.

ر�بعتها: توظيفه لمبادئه الجمالية في �ضعره، �ضراحة اأ��ضمنا.
اأما زعامته لمدر�ضة البديع فالدرا�ضات التي اأنجزت فيها تفوق العد)))(. �اأما 
العربية  ال�ضعرية  �اأما موقفه من  الأقدمون)))(.  فيها  اأ�ضهب  فقد  المو�ضوعية  ثقافته 
فقد اأ�ضال اأقلام الأن�ضار � الخ�ضوم)))(. �اأما ت�ضريحه اأ� ت�ضمينه لمبادئه الجمالية 
فما زال يحتاج اإلى �قفة تاأمل، على الرغم من الإ�ضارات التي قد يكون نوه بها 

بع�س الباحثين المعا�ضرين. 
بع�س  فيه  خا�س  ما   - بعيد  اأ�  قريب  من   - يلام�س  ل  هذا  بحثنا  اأن  على 
الدار�ضين الذين �ضبوا اهتمامهم على ال�ضعراء النقاد من خلال مواقفهم النقدية، 
التي نقلتها لنا مجال�س الأدب)4)(، اأ� الموؤلفات النقدية التي اأملاها اأ� حبرها هوؤلء 

ال�ضعراء )5)(.

انظر على �ضبيل المثال: البديع في �ضعر اأبي تمام: فاطمة الح�ضيمي ر�ضالة جامعية بكلية الآداب فا�س المغرب   -((
987). الف�ضلان الثاني �الثالث. �كذا: الحركة النقدية حول مذهب اأبي تمام: تاريخها �تطورها �اآثارها 

في النقد العربي: محمود جبر الربدا�ي. دار الفكر القاهرة 967)، ف�ضول عدة.
اأخبار اأبي تمام: محمد بن يحيى اأبو بكر ال�ضولي. تح: خليل محمود ع�ضاكر �محمد عبده عزام �نظير   -((

الإ�ضلام الهندي. القاهرة7)9).
النقدية حول  المثال، �كذا الحركة  �ضبيل  �ضابق،على  للاآمدي، م�ضدر  الطائيين  بين  الموازنة  انظر كتاب   -((

مذهب اأبي تمام للربدا�ي، مرجع �ضابق.
انظر على �ضبيل المثال: المو�ضح في ماآخذ العلماء على ال�ضعراء للمرزباني. جمعية ن�ضر الكتب العربية.   -(4

القاهرة.)4))هـ. �كذا اأخبار اأبي تمام لل�ضولي. مرجع �ضابق. عدة اأماكن. 
منهم ابن طباطبا العلوي في كتابه عيار ال�ضعر، �كذا ابن ر�ضيق القير�اني، ب�ضفتهما �ضاعرين �ناقدين،   -(5

�غيرهما كثير.. 
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4- �أما �لمنهج �لذي �هتديت �إليه لمحا�لة �لك�شف عن ر�ؤيا جمالية �شعرية في 
�شعر �أبي تمام، فيقوم على �لإجر�ء�ت �لآتية: 

�أ�ل: الوقوف على اأبيات ي�ضرح فيها اأبو تمام بم�ضطلحات نقدية متدا�لة.
ثانيا: تحليل اأبيات يمتدح فيها �ضعره � يفخر ببراعته في التجويد.

ثالثا: تحليل اأبيات يج�ضد فيها ر�ؤياه الجمالية �ضمنا اأ� �ضراحة.
ر�بعا: الخلو�س اإلى ت�ضور عام لما يمكن اعتباره اإرها�ضا لر�ؤيا جمالية �ضعرية 

تمامية.
��ضاأتبع في ذلك منهجا ا�ضتقرائيا، �ر�ؤية نقدية جمالية م�ضتقاة من �ضعر اأبي 

تمام، اأتو�ضم فيها ا�ضت�ضراف ر�ؤيا جمالية �ضعرية تمامية. 
�ق�ضايا  المنطق  مقولت  توظيف  مجرد  لي�س  ال�ضعر،  جمالية  في  البحث  اإن 
الفل�ضفة، �اإنما المق�ضود منه ا�ضت�ضراف فل�ضفة ال�ضعر الجمالية؛ اأي الر�ؤيا الفل�ضفية 
في  الإن�ضان  ال�ضاعر  ذات  تمو�ضع  محا�لة  عن  تعبر  �التي  ال�ضعر،  يحملها  التي 
الوجدانية  تجربته  عن  تنطق  �ما  الطبيعة،  �راء  لما  اختراقه  �محا�لة  الوجود، 

المتفردة فحوى الر�ضالة التي �ضمنها مكونات الخطاب ال�ضعري اللغوية � الفنية. 
اللغة  ماهية  ال�ضوؤال عن  الإجابة على  يقت�ضي  الر�ؤيا الجمالية  البحث في  اإن 
اأ�ضاليب  ركوب  اإلى  اللجوء  من  الجد�ى  �عن  ال�ضعر،  �ظيفة  �عن  ال�ضعرية 
�قواعد ال�ضعر الفنية، ��ضلة هذه الإ�ضكالت بالمتلقي، يقول القا�ضي علي بن عبد 
العزيز الجرجاني مذكرا باأهمية اكت�ضاف جمالية المعنى ال�ضعري: »اأن تذكر �ضبوة 
اإذا كانت لك تراها ممثلة ل�ضميرك، �م�ضورة تلقاء ناظرك«)6)(. هو بحث ي�ضتغل 

القلم  دار  البجا�ي.  محمد  �علي  اإبراهيم  الف�ضل  اأبو  محمد  تحقيق:  �خ�ضومه.  المتنبي  بين  الو�ضاطة   -(6
بير�ت 966). �س: 7)).
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في نطاق حا�ضتي ال�ضمع �الب�ضر: ال�ضمع، �مجاله األوان الإيقاع النغمي العر��ضي 
�التلفظي، �الب�ضر، �مجاله األوان ال�ضور التعبيرية المتخيلة. هو بحث ل يكتفي 
بالإبداع ال�ضمعي الب�ضري، لكونه �ضناعة فنية �ح�ضب، بل لكونه الو�ضيلة الأكثر 
ا�ضترجاعية  �جدانية/فكرية/خيالية،  الذاكرة:  في  منقو�ضة  تجربة  لنقل  نجاعة 
لغة  على  يقوم  ال�ضعر  دام  ما  متخيل/�اقعية؛  اأ�  �اقع/متخلية،  ا�ضتباقية،  اأ� 
خارقة للغة المعيارية الواقعية الجافة، لغة تبداأ بالمعيار لتخرج عنه، لأنها تعبير عن 
�اقع باطني غير معلن �ل محدد المعالم �ل م�ضترك، لي�س له لغة �ضوى لغة نقل 
ملامح التجربة الذاتية، �تقريب اأجواء المعاناة، �ر�ضم �ضورة الر�ؤيا الجمالية ذات 

الخ�ضو�ضية الإبداعية، التي تعك�ضها م�ضتويات الإبداع اللغوي �الفني المختلفة.
تهيمن  اإليه)7)(،  التنويه  تم  كما  ال�ضادق  الحلم  مثل  الجمالية  الر�ؤيا  كانت  �لما 
على اهتمامات ال�ضاعر � تحفزه، �تحرك مخيلته المبدعة، �تثير �جدانه الم�ضبوب، 
�ت�ضاهم في ترتيب �اإعادة ترتيب اأفكاره �ت�ضوراته، �في ر�ضم توجهاته �بلورة 
اآماله �معاناته، �في اإبداع �ضوره ال�ضعرية، �اإرها�ضاته الفنية �الجمالية �تنا�ضب 
األفاظه �تنا�ضقها؛ فبقدر ��ضوح هذه الر�ؤيا اأ� غمو�ضها، ��ضموليتها اأ� جزئيتها، 
�عمقها اأ� �ضطحيتها، ياأتي �ضعر ال�ضاعر معقدا اأ� �ضل�ضا، عميقا اأ� �ضطحيا، غام�ضا 

اأ� �ا�ضحا، �ضادقا اأ� كاذبا.
اإن الر�ؤيا الجمالية لي�ضت معطى م�ضلما به، � ل حلما جزافيا، � ل ت�ضورا ب�ضيطا 
محد�دا ؛ بل هي ر�ح ت�ضري في ثنايا الكلمات، فقد تدرك � ل تو�ضف، تظهر 
�تختفي، تولد �تترعرع �ت�ضلب، �قد تهن �ت�ضعف ثم تموت، قد ينبئ عنها ن�س 
�ضعري �احد، اأ� ديوان باأكمله، �قد يق�ضي ال�ضاعر نحبه د�ن اأن تتم ر�ؤياه الجمالية.
على  تقوم  )التمامية(  الجمالية  الر�ؤيا  اإن  القول  يمكن  الحقيقة  بهذه  ��عيا 
الر�ؤية �الفن في ال�ضعر العربي بالمغرب: اأحمد الطري�ضي اأعراب. الموؤ�ض�ضة الحديثة للن�ضر الدار البي�ضاء   -(7

)د.ت(. �س: )).
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الإطراب(،  التطريب  الإيقاع  )ال�ضوت:  الزمني  البعد  هما:  متكاملين  بعدين 
التجربة  ال�ضتعارة  الت�ضبيه  الحكي  الو�ضف  التخييل  )ال�ضورة:  المكاني  البعد   �

التاأملية األوان المجاز(. اأما البعد الزمني فيتجلى عنده في: 
اإيقاع ال�ضعر المو�ضيقي، �ضواء العر��ضي منه اأ� التلفظي)المح�ضنات اللفظية(.   -(
��ضائل الإيقاع النف�ضي، اأي المو�ضوعات التعبيرية المرتبطة بالأحوال النف�ضية    -(

المختلفة.
الذهنية  بالمواقف  المرتبطة  التاأملية  المو�ضوعات  اأي  الفكري،  الإيقاع  ��ضائل    -(

�الأ�ضئلة الوجودية..
�اأما البعد المكاني فيتجلى في: 

ير�ضم  خياليا  اإبداعيا  خلقا  ب�ضفتها  اأنواعها،  بمختلف  ال�ضعرية  ال�ضور  ف�ضاء    -(
خ�ضو�ضية الموقف الدللي المتفرد.

العميق  التركيبي  الطابع  ذات  ال�ضعرية،  �التعابير  �الأ�ضاليب  الجمل  ف�ضاء    -(
المعقد.

ف�ضاء البيت ال�ضعري، ب�ضفته دائرة مكتملة التعبير النف�ضي �الفكري.   -(
ف�ضاء الق�ضيدة، ب�ضفته م�ضر�عا مرحليا لر�ؤيا جمالية ذهنية.    -4

ف�ضاء الديوان ال�ضعري باأكمله، ب�ضفته م�ضر�عا كاملا لحياة فنية/جمالية.   -5
لكن ا�ضتق�ضاء مكونات هذين البعدين يتطلب اأبحاثا م�ضتفي�ضة معمقة لي�س 
هاهنا مجال التف�ضيل فيها، �ما يمكن ر�ضده الآن - �باإيجاز- هو الوقوف على ماهية 
الجمال عند ال�ضاعر اأبي تمام، �بع�س تمظهرات هذا الجمال من خلال اأمثلة محد�دة 
من �ضعره ؛ ا�ضت�ضرافا لما يمكن عده اأ�ضول فل�ضفية لر�ؤيا جمالية اأ� �ضعرية تمامية.
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

�لمبحث �لتطبيقي
1- ماهية �لجمال عند �أبي تمام: 

يتخذ الجمال - عند اأبي تمام - �ضفات عدة، لكنها تعد �جوها لماهية �احدة 
الجليل   � الباهر  �منها  �الخفي،  الظاهر  �منها  ال�ضرمدي،  �منها  الأزلي،  منها 

المهيمن؛ من ذلك قوله: 
في علاقة ال�ضعر الوثيقة بالقلوب، فال�ضعر عنده موجه اإلى الوجدان، معبر    )(

عن الم�ضاعر الإن�ضانية ال�ضامية: 
يرف عليه ريحان القلــــــــوب)8)(�كيف �لم يزل لل�ضـــعــــــــر ماء

عليه  الذي)يرف  الر�حي،  �اإ�ضعاعه  حيويته  اإلى  اإ�ضارة  ال�ضعر(  في)ماء 
لل�ضعور  �م�ضتودع  النبيلة،  للعواطف  منبع  هي  بما  القلوب  القلوب(:  ريحان 

بالجمال، تغمرها بهجة الع�ضق لجمال ال�ضعر، حتى تذ�ب له ريحانا فواحا.
�يعد ال�ضعر �ضرا مكنونا يحتاج اإلى من يك�ضف عنه، يقول:    )(

�طيرته عن �كره �هو �اقـــــــــعك�ضفتُ قناعَ ال�ضعر عن حر �جهه

فيدنو اإليها ذ� الحجى �هو �ضا�ضعبغـــر يراهــــــــا من يراها ب�ضـــمعه

اإذا اأن�ضدتْ �ضوقا اإليها م�ضــــــامع)9)(يود �دادا اأن اأع�ضــــــــــاء ج�ضمه

اإن عملية الإبداع ال�ضعري عنده تك�ضف عن حقيقة جماله �جوهره ال�ضافي، 
�تزعجه عن ع�ضه العلوي الآمن، حتى يخر بين يديه طائرا �ضحريا متفرد الجمال، 
المعارف  عزام.دار  عبده  التبريزي. تحقيق محمد  الخطيب  ب�ضرح  4. �س: 5)).  تمام ج:  اأبي  ديوان   -(8

القاهرة. طبعة 4.
الديوان: 590/4ــ)59.  -(9
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المتلقي،  لب  تخلب  التي  الثاقب،  الفكر  مبتكرات  من  بمعان  �ضره  اإلى  �ي�ضير 
�تترا�ضل فيه حا�ضتا ال�ضمع �الب�ضر. �تتجا�ب اأع�ضاء ج�ضمه �ضوقا لإن�ضاده.

لكونها ذات  اإل  التاأثير الجمالي  الدرجة من  تبلغ عنده هذه  الق�ضيدة ل  اإن    )(
معان اأبكار غير مطر�قة، يقول: 

للاآخـــــــــر)0)(يقـــول مـــن تقـــرع اأ�ضـــمـــــــاعه الأ�ل  تـــرك  كـــم 

�من هذه المعاني الأبكار: 
�الموت؛  الحياة  قدرته على ��ضف جدلية  ال�ضعر  اأ�ضرار جمال  من  اأن  يرى    )4

�على مزج جمال القوة اأي: الجلال، بجمال ال�ضعادة �الطماأنينة: 
دلوا الحياتين من ماء � من ع�ضب)))( اإن الِحمامين من بي�س � من �ضمر 

للح�ضول  بل لبد  �لي�س الجمال معطى رخي�ضا،  الحياة هبة مجانية،  لي�ضت 
عليهما من الن�ضال المرير، �الت�ضحيات الج�ضام: ممار�ضة الموت)الِحمامين(،

في �ضبيل التمتع بقيمتهما معا: )الماء منبعا للحياة( �)الع�ضب تجليا للجمال(.
�قوله في ��ضف القائد البطل، � يقرن فيه - اأي�ضا - الجمال بالجلال:    )5

اإل تقدمــــه جي�ـــس من الــــرعبلم يغْزُ قوما، � لم ينهد اإلـــى بلد

من نف�ضه �حدها في جحفل لجب لو لم يقد جحفلا يوم الوغى لغدا

�لو رمــى بك غير الله، لم ي�ضب)))(رمـــى بك الله برجيهـــا، فهدمهـــا

الديوان: )/)6).  -(0
الديوان: )/40.  -((
الديوان: )/)4.  -((
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اإن الجمال هنا ما تنطق عنه �ضفة الممد�ح البطل، الموؤيد بالهبة الإلهية، �الجلال 
ال�ضعرية  الدللت  هذه  المطلقة.  الله  بقدرة  الموؤيد  البطل  جبر�ت  من  نابع  هنا 
تتفاعل، �ل �ضك، مع ال�ضورة المثلى قد يختزنها القارئ عن البطل، �يزيدها قوةَ 
اأ�ضلوب النفي �ال�ضتثناء)لم  ح�ضورٍ تفاعلُها مع بنيات ل�ضانية تندرج في �ضياق 
لم،  )لو  التوكيد  �بلام  بالنفي  الم�ضفوع  ال�ضرط  �اأ�ضلوب  اإل(،  ينهد،  لم  يغز، 
ل( اأ� ال�ضرط �حده )لو رمى(. اإذا تاأملنا هذه الأ�ضاليب في ذاتها ��قفنا على 
دللتها ال�ضطحية، لراأيناها مجرد حجاج مخيل، كما رامها عبد القاهر الجرجاني؛ 
برمز  الإعجاب  موقف  من  الأ�ضاليب  تلك  تخفيه  ما  على  القارئ  �قف  اإذا  لكن 
البطولة، لكت�ضف ما يميزها من تفاعل بينها �بين ر�ؤيا ال�ضاعر الخا�ضة لمكامن جمال 
تلك  بينه �بين  المن�ضود  الوجداني الخيالي  التجا�ب  البطولة، �لح�ضل ذلك  تلك 
الر�ؤيا، �لبتعد عن ذلك التاأ�يل المنطقي الذي يح�ضر تلك الدللت الغنية في 

نطاق المبالغة الجوفاء.
�قوله في ��ضف انت�ضار المعت�ضم، �يقرن فيه الجمال بال�ضير�رة التاريخية:    )6

ر�ف الدهر من رحمٍ  اأ� ذمام غير منق�ضب اإن كان بين �ضُ مو�ضولةٍ، 

تي نُ�ضـــرتَ بهـــا  �بين اأيامِ بدر اأقربُ النّا�ضــب )))(فبين اأيامكَ اللاّا

انت�ضاره  ت�ضابه  من  بينة  الزمنية  �ال�ضير�رة  المنت�ضر،  البطل  جمال  فالجمال 
�ا�ضتمراره، ب�ضل�ضلة انت�ضارات اأ�ضلافه. هذه الر�ؤيا تتفاعل مع بنية ل�ضانية اأ�ضلوبية 
الرغبة في  اإلى  المخيل  الحجاج  م�ضتوى  تتجا�ز  التي  )لو، ف(  ال�ضرط  بنية  هي 
تر�ضيخ �ضورة البطل الحق، �اإحاطتها بهالة من الجلال قد ل تخفى على �جدان 

القارئ �خياله. 

الديوان: : )/)6.  -((
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�قوله في ��ضف اإحدى ق�ضائده، �يمزج فيه الجمال الخفي بالجمال الظاهر،    )7
� يفرغ عليه �ضفة ال�ضير�رة: 

�لقـــد خطبتَ قليلـــة الخطـــــابِ يا خاطبـــا مدحـــــــي اإليه بجـوده

الجلبـــابِ خذها ابنة الفكر المهذهب في الدجى رقعـــة  اأ�ضـــود  �الليل 

في ال�ضلم � هي كثيرةُ الأ�ضلابِ بكراً تورثُ في الحياة � تنثنــــــي

جِـــدة  الليـــالي  مـــرّا  �تقادمُ الأيامِ حُ�ضن �ضبــابِ )4)(�يزيدهـــا 

في قوله: )قليلة الخطاب( �قوله: )ابنة الفكر المهذهب( جمال باطني خفي، 
ل يدرك كنهه اإل الخا�ضة، فكلاهما تعبير عن ر�عة الإبداع، ��ضدمة الده�ضة التي 
تمتلك ذات القارئ المتملي في فرادة الخلق، العا�ضق لر�عة الجمال الكامل. �قوله: 
اأن  اإلى  اإ�ضارة  مجرد  القارئ  عدها  لو  جدة(  الليالي  مر  )يزيدها  �قوله:  )بكر( 
انطلاقا من  المبالغة،  اإلى  ب�ضاطة ��ضطحية  لن�ضبها بكل  الزمن،  يبلى مع  جمالها ل 
منطق العقل ال�ضوري �مقايي�س الواقع الجاف؛ لكن ال�ضورة تنطق باأكثر من ذلك 
القارئ  اإدراك  من  �ضورته  تفنى  ل  الذي  الخالد  الأ�ضيل  الفن  اإنه  دللة،  �اأغنى 

الخيالي، �ل تنف�ضل عن م�ضاعره المتوقدة. 
�قوله اأي�ضا - في ��ضف �ضعره، � يقرن فيه الجمال الح�ضي بالجمال المعنوي:    )8

على �خدها حزن �ضحيق � ل �ضهب ��ضـــيارة في الأر�س لي�س بنازح

�تم�ضي جموحا ما يرد لهــــا غرب تدر در�ر ال�ضـــم�س في كل بلدة

اأبا عذرهـــا ل ظلم ذاك � ل غ�ضب عذارى قـــواف كنت غير مدافع

الديوان: )/)6.  -(4
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

م�ضرة كبر اأ� تـــــــــداخلها عجــب اإذا اأن�ضدت في القوم ظلت كاأنها

باللوؤلـــوؤ المنتقــــى لهـــا  من ال�ضعر اإل اأنها اللوؤلوؤ الرطب)5)( مف�ضـــلة 

الذي  التمثيل،  هذا  مثل  تعد  التي  التقليدية  النقدية  الر�ؤية  اعتادته  لما  خلافا 
يقرن فيه ال�ضاعر �ضفة الق�ضيدة الجيدة بجمال الفتاة العذراء �قد زادتها مظاهر 
الزينة بهاء �ر�اء، �ل تتعدى هذا الم�ضتوى الح�ضي من الفهم �التحليل، فاإن مثل 
هذا الت�ضوير يخفي �راءه ر�ؤيا �حد�ية للجمال بم�ضتوييه، تلك الر�ؤيا التي تعبر 
عن افتتان ناتج عن عمق التملي في الجمال ذاته، لكونه قيمة علوية ت�ضتحق التنويه 
�يزينها  جمالها،  بتفوق  ثقة  الخيلاء  ينتابها  عذراء(  ف)القوافي  بها،  �التغني 
القارئ مع  تفاعل  اأن  النادرة؛ ل �ضك  الثمينة  المعاني  الرطب( كناية عن  )اللوؤلوؤ 
هذه ال�ضورة هو تفاعل بين جمال الر�ؤيا ال�ضعرية، �ر�ؤيا المثال المطلق الذي ي�ضغل 

�جدانه �مخيلته. 
�يقول، بنف�س الر�ح الفل�ضفية، في ��ضف �ضعره، � ي�ضير فيه اإلى ما ي�ضبه    )9

الجمال المطلق ال�ضرمدي: 
حيا�ضك منه في الع�ضور الذ�اهب�لوكان يفنى ال�ضعر اأفناه ما قرت 

اأعقبت ب�ضحــــائب )6)(�لكنه �ضوب العقول اإذا انجلت  �ضحائب منه 

اإن �ضياغة الجمال تناأى عن كل تقليد، �تتحلى بكل جديد، بهذا يرد اأبو تمام 
عنده  التجديد  �مناط  ممد�حه.  اأمام  يتباهى  �به  التقليدي،  ال�ضعر  اأن�ضار  على 
�ضطحي  هو  ما  كل  يتجا�ز  الذي  الثاقب  النظر  اأي  العقول(:  ال�ضعر)�ضوب  اأن 
��ضاذج من المعاني، �هذا هو �ضميم الر�ؤيا الجمالية كما رامها ال�ضاعر، �كما اأراد 

الديوان: )/))).  -(5
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بثها في ذات القارئ، تثمينا لقيمتها المطلقة، �تنزيها لها عن كل ابتذال اأ� تكرار.
0)(  �كذلك قوله في مقدمة طللية، �قد مزج فيها الجمالين معا، الح�ضي �المعنوي 

بالجلال، � اأفرغ حلة التجدد على القديم: 
�ا�ضتحقبت جدة من ربعها الحقب قد نابت الجزع من اأر�ية النوب

بلبك ال�ضـــوق لمـــــــا اأقفر اللبباألوى ب�ضبرك اإخلاق اللوى �هفا

خفت من الكثب الق�ضبان �الكثب خفت دموعك في اإثر الحبيب لدن

�من�ضكب من كل ممكـــورة ذاب النعيم لها فمنهل  الغمــام  ذ�ب 

فوؤادها �جرت في ر�حها الن�ضب اأطاعها الح�ضن �انحط ال�ضباب على

�ل معول اإل الــواكف ال�ضـــرب لم اأن�ضها � �ضر�ف البين تظلمها

للنـــاظريـــن بقـــد لي�س ينت�ضـــب اأدنت نقابا على الخد ين � انت�ضبت

�في اأقاح �ضقتها الخمر �ال�ضرب �لو تب�ضـــم عجنا الطرف في بـرد

�ضفاته الفتنتان: الظلم � ال�ضنب)7)(من �ضكله الدر في ر�ضف النظام �من 

اإذا كان الوقوف على الأطلال �تذكر الأحبة مما درج عليه ال�ضعراء، �رمز 
اإلى �ضراع ثنائية الحياة �الموت عندهم، فاإن التقليد كاد يفقد هذا الوقوف )8)(األقه 
الجمالي ��هجه الوجداني؛ اأما اأبو تمام في�ضفي على هذا الو�ضف التقليدي موقفا 
الحبيب،  فراق  �ضاعة  الدموع  �نز�ل  ال�ضوق  لواعج  فيه  ��ضل  خا�ضا،  فل�ضفيا 

الديوان: )/40) )4).  -(7
عبا�س. �اإح�ضان  نجم،  يو�ضف  محمد  غوية.مراجعة  ذي  تحقيق  قتيبة.  لبن  �ال�ضعراء  ال�ضعر  راجع:   -(8

بير�ت 985). )/0).
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

بجلال النعيم الذي يرفل فيه ذلك الحبيب، �الذي ينهل له الغمام �ضوقا، ���ضل 
مب�ضمه،  �ر�عة  قده  �فرادة  عفته  بجمال  تذكره،  �د�ام  الأ�ضيل  �ضبابه  جمال 
�تنا�ضق اأع�ضائه �حليه. اإن ال�ضورة هنا ل تقف عند ��ضف الجمال المادي المعز�ل 
�مجلى  ال�ضادقة،  الإن�ضانية  للعواطف  ثرا  منبعا  يجعله  �اإنما  الإح�ضا�س،  عن 
بالطبيعة  ال�ضامتة  الطبيعة  فيه  تمتزج  الذي  الجمال،  �ضر  في  متملية  متاأملة  لذات 
ات�ضالها  ��ضر  �هيبتها،  الأطلال  جلال  �ضر  هو  �ذلك  النف�ضية؛  �بالطبيعة  الحية 
ب�ضمة  من  به  يزخر  �ما  اأبعاده،  بكل  الما�ضي  لتقدي�س  اإنها تج�ضيد  ال�ضاعر،  بر�ح 
الذكرى في خاطره. هذا ما يثير ذاكرة القارئ �يحيي �جدانه كذلك، فيتفاعل مع 
ال�ضورة ال�ضعرية بقدر ما يتفاعل مع تنا�ضب اإيقاع الألفاظ �تنا�ضب التراكيب: مع 
ر�ؤيا ال�ضاعر الجمالية. ي�ضرح حازم القرطاجني نظريته في التنا�ضب بقوله: »كلما 
كان  متنا�ضب،  �تاأليف  مت�ضاكل  نظام  على  مرتبة  ��ضر�به  ال�ضيء  اأنواع  �ردت 
الموقع  منها  ��قع  ال�ضيء،  من  بال�ضتماع  �اإيلاعها  النف�س  لتعجيب  اأدعى  ذلك 

الذي ترتاح اإليه«.)9)(
اإذا اكتفينا بهذه الأمثلة، �نظيراتها كثيرة في ديوان ال�ضاعر، �تاأملنا مدلول 
اأن الجمال  التالية �هي:  اأبو تمام - قد نهتدي اإلى الحقيقة  الجمال - كما عبر عنه 
الر�حي،  المادية �جلاله  انك�ضافه � في خفائه، في ر�عته  ذاته، في  الوجود  هو 
في ن�ضارته الطبيعية �تنا�ضق مظهره، ل معنى للحياة بد�نه، هو المبدع � المحرك، 
اإ�ضقاء، فهو �حدة �احدة قديم متجدد. �  اإ�ضعادا اأ�  � هو المتقلد زمام الأمور 
اأ�ضرار هذا الجمال، �تاأمله بوجدان �ضادق �اع �خيال  ال�ضاعر ا�ضتجلاء  �ظيفة 
�ا�ضع خلاق، �انتقاء اأد�اته اللغوية �الأ�ضلوبية �الفنية، لإبرازه في حلة �ضيقة، 

�اإثارة ذات القارئ �جدانا �خيال �فكرا.

منهاج البلغاء ��ضراج الأدباء. مرجع �ضابق. �س: 95).  -(9
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2 - تجليات �لجمال عند �أ بي تمام.
لي�س من الي�ضير على الباحث ف�ضل ماهية الجمال عن تجلياته في �ضعر اأبي تمام؛ 
ذلك اأنه يلام�س الماهية من خلال تجلياتها، �يبرهن على �جودها بو�ضف مظاهرها؛ 
�لكن - مع ذلك - يمكن ر�ضد بع�س الأ�ضعار من ديوانه تعك�س ملامح من الجمال 

كما خبرها بتاأملاته، اأ� ا�ضتبطانه الر�حي اأ� معاناته النف�ضية. 
من ذلك اأنه يركب اأ�ضلوب التوازي الدللي النقي�س بكثرة، �منه المقابلة التي    )(
يقول فيها ابن ر�ضيق: »اإنها تركيب الكلام على ما يجب فيعطى اأ�ل الكلام 
ما يليق به �اآخره ما يليق به اآخرا، �يوؤتى في الموافق لما يوافق، �في المخالف 
�اقتران  الطبيعي،  الجمال  مظاهر  ��ضف  في  اإ�ضهابه  �كذا  يخالف«)0)(،  بما 
اآنفا.  بتجليات جمالية مادية � معنوية، كما لحظنا  ال�ضعرية  كثير من معانيه 
من اأ�ضلوب التوازي الدللي النقي�س قوله، �هو يقرن اليقين �ال�ضك بالبرق،    )(

على �ضبيل المجاز: 
اأم�ضـــيت مرتقبـــا لـــبرق الخلـــب�برقـــت لي بـــرق اليقـــين �طالما 

اإن التعار�س الدللي بين )برق اليقين( �)برق الخلب(، يعك�س ر�ؤيا ال�ضاعر 
الجدلية بين الياأ�س �الأمل التي ت�ضكن ذات العا�ضق، �ت�ضكل تجليا من تجليات �ضدق 
الإح�ضا�س  ذاته  في  فينبعث  توترا،  �تزيده  �خياله  القارئ  ذهن  ت�ضتفز  الم�ضاعر، 

بالم�ضاركة الوجدانية، فيتماهى في جمال ال�ضعر. 
�قوله يعار�س ال�ضلال بالهدى، �يقرنهما بظلام الليل � �ضياء �ضم�س ال�ضباح:    )(

العمدة في محا�ضن ال�ضعر �اآدابه: الح�ضن بن ر�ضيق القير�اني. تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد.   -(0
دار الجيل بير�ت )98)م: )/5).
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

في بلدة � �ضناك فيها كوكبي )))(هيهات ياأبى اأن ي�ضـــل بي ال�ضرى

مثل  ن�ضاط  ح�ضر  النقاد  يحا�ل  الذي  التقليدي  البلاغي  الطابع  تجا�زنا  اإذا 
بين  الطباق  في  عنادية  علاقة  على  قائم  تمثيلي  فيه)ت�ضبيه  ال�ضعرية  ال�ضورة  هذه 
فال�ضورة تختزن طاقة  ي�ضل ��ضناك(، �)مجاز لغوي في �ضناك �في كوكبي(؛ 
اإ�ضافية ت�ضع من ذات ال�ضاعر العا�ضق، توحي بقوة الرباط الوجداني بين ذاته �ذات 
المحبوب، �يزكي هذا الإيحاء قوله)هيهات ياأبى( التي تدل على �ضدة التم�ضك، 
�اإ�ضراقة الأمل رغم ظاهرة التمنع اأ� التعفف التي تزيد من قلق العا�ضق. �هذه 
الو�ضلة من الإيقاعات ذات الغنة العالية، �المد ال�ضوتي التطريبي في األفاظ من مثل: 
)هيهات، ياأبى، ال�ضرى، في �ضناك، فيها، كوكبي( التي توحي بتجا�رها التركيبي، 
�ترابطها الدللي، للقارئ بطبيعتها الراق�ضة اإح�ضا�ضا بالنت�ضاء الإن�ضادي م�ضفوعا 
بالتفريج عن المكبوت النف�ضي الطبيعي غير ال�ضاذ، هذه الحالة من الم�ضاركة التي 
ال�ضعر، ذلك  بجمال  للاإح�ضا�س  التنفيذي  المفهوم  القارئ، هي  تنبعث في ذات 
الإح�ضا�س الذي نبع من اأعماق ال�ضاعر، � قد خطط له لتوليد الده�ضة �امتلاك 

نا�ضية القارئ. 
�قوله معار�ضا �ضحك ممد�حه ببكاء غيره من الملوك عند نوائب الدهر:    )4

� ملـــوك يبكـــين حين تنوب)))(�ضـــاحك في نــوائب الدهر طلق

اإن ظاهرة التوازي الت�ضادي اأ� الطباق بين )�ضاحك( �)يبكين( التي تبد� 
على ال�ضطح تعبيرا مجازيا، قد ل تغري القارئ �ل تفاجئه ب�ضياقها الأ�ضلوبي، بقدر 
ما تزرع فيه الإح�ضا�س بالمفارقة بين لذة ال�ضعادة بعد التغلب على نوائب الدهر، 
�هما  �الفا�ضل؛  العزيمة  ما�ضي  بين  مواجهتها،  في  الف�ضل  عند  ال�ضقاء  األم  �بين 

الديوان: )/)6).  -((
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حالتان تتعا�ران الإن�ضان في جميع حالت �ضراعه مع العراقل �المثبطات؛ �هذا 
م�ضتوى من تاأمل التجربة الإن�ضانية في مواجهة قدره با�ضتبطان الذات. اإن الجمال 
في مثل هذه ال�ضورة هو لذة الفوز بحالة تتحدى فيها الذات القارئة ذاتها. اإ�ضافة 
اإلى الطابع التطريبي الذي توفره التوازنات ال�ضوتية، �خ�ضو�ضا ظاهرة تنغيم المد 

في كلمات)�ضاحك، في، نوائب، ملوك، يبكين، تنوب(. 
�قوله معار�ضا محا�ضن ممد�حه بمحا�ضن غيره:    )5

محا�ضن اأقوام تكن كالمعايب )))(محا�ضن من مجد متى تقرنوا بها

محا�ضن  على  قيا�ضا  )معايب(،  اإلى  الآخرين  )محا�ضن(  تنقلب  حينما 
معينة،  بذات  ترتبط  حين  الإن�ضانية  القيم  في  بتغير  اإح�ضا�س  فمعناه  الممد�ح، 
بالإيماء  ي�ضتغني  الذي  الإعجاب  الذات، ذلك  بتلك  ال�ضاعر  اإعجاب  منطلق  من 
�الإيجاز عن تف�ضيل ماهية خ�ضال الممد�ح، �هو ما يترك م�ضاحة كافية للقارئ 
ي�ضتغلها في تخيل زخم تلك الخ�ضال، �التماهي فيها تلبية لل�ضورة المثلى التي تملاأ 

كيانه �خياله. 
�قوله ي�ضف حالتي المح�ضود عند حا�ضده، �هو اأ�ضبه باأ�ضاليب ال�ضوفية عند    )6

��ضفهم لحالت الوجد بين حلول الذات المطلقة �غيابها: 
جميعا �عنه غائب غير غائب )4)(فاأنـــت لديه حا�ضـــر غير حا�ضـــر

ال�ضورة  عند  الدللي  التعار�س  هذا  مثل  في  تتوقف  البلاغية  الر�ؤية  اإن 
الذهنية الجافة، ل ترقى اإلى ا�ضتكناه ما �راءها من دللت نف�ضية �خيالية غنية؛ 
ف )حا�ضر غير حا�ضر( تك�ضف عن النز�ح من حالة الح�ضور المادي �الن�ضغال 
بالآني، اإلى حالة ال�ضتغراق الر�حي في الأمر الجليل. � )عنه غائب غير غائب( 
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

تك�ضف عن الح�ضور الفكري �الوجداني في الأمر الواقع. اإنها ثنائية تبد� �ضطحيا 
متناق�ضة، لكنها في كينونة الر�ح �حدة موحدة؛ هذا ما ت�ضف عن الر�ؤيا الجمالية 
اإدراكه  في م�ضتواها الفل�ضفي، �هو ما يثير لدى القارئ ف�ضول مراجعة ح�ضيلة 

المعرفي �الوجداني، لتحقيق توازن مخيلته. 
�قوله في مقدمة طللية يعار�س فيها اإخلاق البكاء بجدة الوجد:    )7

البكا اأخلقتـــم جدة  لقد  بكاء، �جددتم به خلق الوجد )5)(لعمري 

هذا  اأي�ضا،  ي�ضعله  قد  العا�ضق،  غليل  يطفئ  قد  كما  البكاء،  بعد  البكاء  اإن 
بالمنطق  القارئ  �زنها  لو  مفارقة  �هو  الطباق،  على  يقوم  الت�ضادي  التوازي 
بمعنى  ت�ضتقيم،  قد  الوجدان  بمنطق  �زنها  اإذا  �لكن  له،  ا�ضتقامت  ما  ال�ضوري 
في  التناق�س  حالتي  امتزاج  اأحيانا  يرت�ضي  قد  بالنفعال  الم�ضحوب  الوعي  اأن 
مواجهة لواعج الوجد المتقلبة. �هذه الحالة القلقة من د�اعي اإثارة الذات القارئة 

�ر�عتها، �اندماجها في تجربة جمالية اأ�ضا�ضها تناق�س الم�ضاعر.

�قوله يعار�س قبح �ضر�ف الدهر بح�ضن قد �ضاحبته:    )8
�ضر�ف النوى من مرهف ح�ضن القد )6)(�كم اأحرزت منكم على قبح قدها 

يقارن بين معار�س  اإلى حد جعله  بق�ضية الجمال  من�ضغلا  اأبا تمام كان  �لعل 
الجمال � معار�س القبح، تمكينا لر�ؤياه الجمالية في خاطر متلقيه؛ لذلك تراه في 
العقل،  منطق  ا�ضت�ضارة  د�ن  للجمال،  مو�ضوعا  القبح  من  يجعل  ال�ضورة  هذه 
بالحزن �الياأ�س، هي ذاتها  الإح�ضا�س  اإ�ضاعة  �ضاأنها  التي من  النوى(  ف)�ضر�ف 
يقول:  ل�ضان حاله  �كاأن  القد(،  بجمال)مرهف ح�ضن  الإح�ضا�س  تبعث  قد  التي 
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5((

رب �ضارة نافعة. �هكذا ي�ضقق ال�ضاعر من �ضورتين متناق�ضتين ما ير�ضم به ر�ؤيا 
لي�س بمتوقع،  ما  القارئ، لأنه يواجه  اإعجاب  جمالية على غير مثال. �هذا منبع 

�تثيره ال�ضورة ال�ضعرية بر�عتها. 

اأما ��ضف جمال الطبيعة، فلم يكن ت�ضويرا ب�ضريا �افتتانا به لذاته؛ بل لما له 
من ان�ضهار �توحد مع جمال الإن�ضان الطبيعي �مزاياه الر�حية، �ما ي�ضدر عنه 

من الخ�ضال �جليل الأعمال، اأ� ما ي�ضتقى منها من مثل �ضائر. 

قال في �حدة جمال الطبيعة �الإن�ضان:    )9
تقدهـــا  تكــــاد  ر�ؤد  اإ�ضـــابتها بالعين من ح�ضن القـــد �مقـــد�دة 

اإذا �ردت كانت �بالً على الــوردتع�ضـــفر خديها العيـــون بحمرة

دى  جلت لي عن �جه يزهد في الزهدِ اإذا زهدتني في الهوى خيفة الرّا

من الغيث ي�ضـــقي ر��ضة في ثرى جعد )7)(�قفت بهـــا اللـــذات في متنفـج 

يتاأتى  كيف  اأ�  ر�ؤدا(،  )مقد�دة  بعينه  يقد  اأن  القد(  ل)ح�ضن  يتاأتى  كيف 
�بال  يكون  اأن  المورد  للخد  يتاأتى  �كيف  الجميل؟  على  �بال  يكون  اأن  للجمال 
على الورد؟ �كيف يزهد الزهد في الزهد؟ اإذا حا�ل القارئ مقاربة هذه ال�ضور 
المتناق�ضة بمنطق العقل، فلابد اأنه ينتهي اإلى ما انتهت اإليه الر�ؤية البلاغية في تعاملها 
مع اجتماع الت�ضاد �ال�ضتقاق اللفظي �ال�ضتراك المعنوي، فيحمل هذه ال�ضور 
المح�ضنات  من  نوعا  البلاغيين  عند  يعد  الذي  ال�ضتقاقي  الجنا�س  من  نوع  على 
البديعية، فهي ل ت�ضيف اإليه خبرة اأ� اإح�ضا�ضا بجمال ال�ضعر، بقدر ما توحي بمجرد 
اللعب بالألفاظ، �كاأن مثل هذا ال�ضعر مجرد مجموعة من الأ�ضوات المتكررة التي 
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

قد تكثف الإيقاع المو�ضيقي، ل غير؛ لكن الجمال في مثل هذه المتوازيات الت�ضادية 
توفير  منها  الغاية  اأ�ضواتها،  تنا�ضب  اأ�  ا�ضتقاقاتها  اأ�  اإيقاعها  كثافة  في  يكمن  ل 
عن�ضر الإطراب في ذات القارئ، �ح�ضب، بقدر ما يكمن في انقلاب الإح�ضا�س 
بالن�ضجام، اإلى نقي�ضه اإذا زاد عن حده،اأي احتمال ما لي�س بمتوقع من خلال ما 
تت�ضعب فيها الر�ؤيا الجمالية �تت�ضابك اإلى درجة  هو متوقع. � مثل هذه ال�ضور 
اإثارة هذه الفتنة الجمالية في ذات  الفتنة، �ربما قد ل يطمع ال�ضاعر في اأكثر من 

القارئ.
0)(  �قال في ال�ضياق ذاته: 

الفريـــد �ضـــن  دموعهـــا  �هـــي �ضـــلكاه من نحـــر � جيد اأظـــن 

التئـــام البـــين  لوعـــة  مـــن  يعيد بنف�ضـــجا �رد الخـــد�د )8)(لهـــا 

باأن دموع المحبوبة هي ع�ضارة خال�ضة لج�ضد  القارئ الظن  قد ي�ضهل على 
فريد ت�ضقي نحرها �جيدها، مثل هذا التف�ضير اإنما هو ت�ضطيح تافه للمعنى ال�ضعري، 
بعيد كل البعد عن ما قد يرمي اإليه ال�ضاعر من �ضورته ال�ضعرية تلك؛ فاإذا كانت 
نوعا  فيها  يرى  ال�ضاعر  فاإن  الأعم،  الغالب  في  �الحزن  الألم  عن  تعبيرا  الدموع 
ينت�ضي  كاأنه  المحبوبة �جيدها،  نحر  تقل عنده عن ر�عة  الجمالية، ل  الر�عة  من 
بر�ؤية الدموع ن�ضوته بر�ؤية النحر �الجيد، اأ� يتحرق �ضوقا اإلى النحر �الجيد كما 
تتحرق نف�س المحبوبة �ضوقا فتنهل دموعها. هكذا يب�ضر الجمال من خلال �ضورة 
غير متوقعة، اأي من �راء �ضورة قد ل تكون جميلة، هي �ضورة البكاء، كما يب�ضر 
جمال)التئام( من �راء )لوعة البين(، �ت�ضتوي لديه حمرة الخد�د ببيا�س البنف�ضج؛ 
لي�س لمثل هذه ال�ضور، التي قد تبد� غير من�ضجمة، تف�ضير غير ترا�ضل الحوا�س في 
مخيلة ال�ضاعر الوا�ضعة، �تقابل الإيحاءات الدللية في �جدانه الم�ضبوب. �هذا 
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اإدراكه بمنطقها العقلاني. البلاغية عن  الر�ؤية  اأبعد  الر�ؤيا الجمالية ما  م�ضتوى من 
�قال في امتزاج جمال الطبيعة بجلال فعل الإن�ضان:   )((

تـــردت بلـــون كالغمامـــــــة اأ ربد جلوت الدجى عن اأذربيجان بعدما

فاأم�ضت �لي�س الليل فيها باأ�ضود )9)(�كانت �لي�س ال�ضبح فيها باأبي�س

حينما يعد ال�ضاعر اإنجاز الممد�ح بمثابة تحويل لون اأذربيجان المربد)كالغمام( 
اإلى بيا�س)جلوت(، باأ�ضلوب المجاز اأ� قل ال�ضتعارة، �حينما ي�ضير اإلى تحويل 
لون ال�ضباح الأ�ضود، �لون الليل الأبي�س، اإنما ي�ضرب على �تر ترا�ضل الحوا�س، 
بتناق�ضها الدللي، �تفاعل الم�ضاعر  اأن تتجلى للقارئ  ال�ضعرية  يتيح للر�ؤيا  حيث 
�اإثارة  مخيلته  تحريك  هذه  الإبداع  بغرابة  في�ضمن  التناق�س،  لذلك  الم�ضاحبة 

م�ضاعره. 
))(  �قال في ��ضف ال�ضم�س �قيمتها: 

اإلى النا�س اأن لي�ضت عليهم ب�ضرمد)40( فاإني راأيت ال�ضم�س زيدت محبة 

لأن  المثل،  �ضرب  �ضوى  ال�ضورة  هذه  مثل  في  البلاغي  التحليل  يرى  ل 
جمالية؛  ر�ؤيا  من  �راءها  ما  تجا�ز  من  يمكن  ل  به  تعت�ضم  الذي  الجدلي  المعيار 
ذلك اأن )ال�ضم�س زيدت محبة اإلى النا�س( ل لأنها ت�ضرق �تغرب، فهي لي�ضت 
اآثارها، بل هي قيمة  مجرد كوكب م�ضيء، تحمل قيمتها النفعية في ذاتها، اأ� في 
ازداد  غابت  �اإذا  الحياة،  بعثت  ح�ضرت  اإذا  اأنها  جمالها  �منبع  م�ضافة،  جمالية 
ال�ضوق اإليها، �كذلك يكون �ضعور المترقب لطلعة كل جميل حين يهل عليه �حين 
يغيب، اإنها بهجة المتملي، ��ضوق المنتظر، �النف�س بين الإح�ضا�ضين يتنا�بها القلق 
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

�الرتياح، �تلك ترجمة للاإح�ضا�س الجمالي.
�قال، �قد �ضهر معاني الر�نق �الرفعة في �ضناعة ال�ضعر:   )((

نظمــه األـــف  بال�ضـــذر في عنـــق الفتـــاة الر�د كالـــدر �المرجـــان 

في اأر�ـــس مهرة اأ� بلاد تزيد ))4(ك�ضـــقيقة الـــبرد المنمنـــم ��ضـــيه

تكتفي الر�ؤية البلاغية، في مثل هذين البيتين، بالوقوف على �جه ال�ضبه بين 
طرفي الت�ضبيه فيهما، �ل ت�ضمح بالنفاد اإلى ما �راء ذلك، فاإذا اأردنا الوقوف على 
�ضر الجمال في �ضورتي الت�ضبيه هاتين، ل بد اأن نقا�م معايير المقارنة بين الطرفين 
البلاغية، �اأن نبحث عن �ضر جمال  الر�ؤية  بها  التي اعت�ضمت  �المبالغة �البيان، 
الق�ضيدة كما رامها ال�ضاعر، فلي�س الدر �المرجان المنظوم في ذاته، اأ�)في عنق 
الفتاة الر�د(، �ل )البرد المنمنم( في ��ضيه، هو ما يدل على جمال الق�ضيدة، هذا 
التف�ضير اإنما هو من باب خلع الح�ضي على غير الح�ضي. يجب األ ننخدع بال�ضورة 
اأن �ضر الجمال يتعدى  اأن ندرك  بها ال�ضاعر في ذاتها، بل ينبغي  الح�ضية التي عبر 
اأ� المادي بين العنا�ضر، اإلى ما يند منه من دللة غير م�ضرح  الن�ضجام الب�ضري 
اأ�ضا�ضها  المفاجئ، �من متعة ر�حية  بالغريب الجديد  انبهار  نابع من  فالجمال  بها؛ 

اكت�ضاف ما يملاأ الذات المتاأملة بالده�ضة �الر�عة؛ ذلك هو �ضر جمال الق�ضيدة.
4)(  �قال، �قد �ضهر جمال الطبيعة في ن�ضوة الفاتح، بم�ضهد مدينة كانت عامرة 

مح�ضنة، هي مدينة عمورية: 
غيلان اأبهى ربى من ربعها الخرب مـــا ربع ميـــة معمـــورا يطيف بـه 

اأ�ضهى اإلى ناظر من خدهــا الترب �ل الخد�د �قد اأ دمين من خجل 
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عن كل ح�ضن بدا اأ � منظر عـــجب �ضـــماجة غنيـــت منا العيـــون بهـا 

جاءت ب�ضا�ضته من �ضوء منقلب ))4(�ح�ضـــن منقلب تبد� عــــــواقبه 

توؤكد هذه الأبيات اأن ال�ضاعر م�ضغوف بالدللت المتناق�ضة، فالمفارقة قائمة 
بين )ربع مية معمورا( �بين )ربعها اأي عمورية الخرب(، كما هي قائمة بين)الخد�د 
اأي�ضا  قائمة  هي  كما  الترب(،  عمورية  اأي  )خدها  �بين  خجل(،  من  اأدمين  �قد 
اأ� منظر عجب(، �بين )ح�ضن منقلب(  بدا  بين)�ضماجة عمورية( �بين )ح�ضن 
اإلى  التح�ضينية،  المقابلة  اأ�  الطباق  تتعدى �ظيفة  ال�ضور  منقلب(، هذه  �)�ضوء 
اأ�ضا�س جمالي خفي؛ اإنه التعبير عن تذ�ق الجمال من خلال ال�ضماجة، ذلك ما يمليه 
الوجدان المنت�ضي بالن�ضر، �الخيال المحلق بعبق التاريخ �باأجنحة الإبداع؛ �ذلك 

هو قوام الر�ؤيا الجمالية في هذه ال�ضور.
هذه الأمثلة، �غيرها كثير، تدل بو�ضوح تام على اأن اأبا تمام كان ي�ضدر عن 
بالجلال،  الجمال  �تقرن  الوجود،  �حدة  في  ت�ضب  خا�ضة  فل�ضفية  جمالية  ر�ؤيا 
المادية  بتجلياته  الجمال  اأ�ضالة  عن  للك�ضف  متوا�ضلا  جهادا  ال�ضاعر  عمل  �تجعل 
ال�ضعري  الن�س  بناء  اآليات  ال�ضاعر  �ظف  فكيف  �الر�حية.  ال�ضكلية  �المعنوية، 

على اأ�ضا�س هذه الر�ؤيا الجمالية ؟ 
3 - �آليات بناء جمال �ل�شعر: 

من يتعمق بناء الن�س ال�ضعري التمامي يقتنع بالحقيقة الآتية، �هي اأن ال�ضاعر 
فنية  قطعة  اأي  اأي�ضا،  �جليلة  جميلة  فنية  قطعة  ب�ضفتها  الق�ضيدة  اإلى  ينظر  كان 
من  تتطلب  فهي  لهذا  التاأثير؛  نافدة  الأ�ضر  قوية  القدر،  رفيعة  الأجزاء  متنا�ضقة 
ناظمها عمق الر�ؤيا، �جدة الفكرة، � قوة العاطفة �غزارة الخيال. � ت�ضتحق منه 
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الروؤيا الجمالية في �شعر اأبي تمام )بحث في ما وراء الخطاب ال�شعري(

اأنها على هذا القدر من  كل جهد في البحث � الر�ضف �التنقية �ال�ضقل. �بما 
النفا�ضة فلا ي�ضتحقها �ل يفهمها اإل ذ� اللب �القدر ال�ضامي.

هذهي القوافي قد اأ تينك نزعـــــا        تتج�ضم التهجير � ا لتغليـــ�ضا  )(
حظ الرجال عن الق�ضيد ح�ضي�ضا ))4(من كل �ضـــاردة تغـــادر بعدهـــــا 

� قال اأي�ضا:    )(
�اإن كان لي طوعا � ل�ضــــت بجاهد)44(�ضـــاأجهد حتى اأ بلغ ال�ضعر �ضاأ�ه 

� قال:    )(
المعـــاني بـــكار  اأ  بعثـــت  يليها �ضـــائق عجل �حـــادي )45(اإليـــك 

لمعان  تن�ضيقا  �ل  �ضاذجة،  موهبة  �ل  مجانيا،  معطى  لي�س  ال�ضعر  جمال  اإن 
متوا�ضل �بحث عن الجديد  بل هو جهد  م�ضتعملة،  لألفاظ  تز�يقا  معلومة، �ل 
ال�ضارد المفاجئ من المعاني، لها )�ضائق(، اأي تنبئ عنه الكلمات المنتقاة، �)حاد( 

اأي عبارات م�ضبوكة، ��ضور محبوكة، �اإيقاع مطرب.
يتذ�قه  من  اإلى  ي�ضير  اأن  نظمه،  في  تعب  �ضعر  حق  من  جعل  �قد  �قال،    )4

�يعرف قدره، �لي�س بال�ضعر المبتذل الذي تتدا�له كل الأيدي: 
كمـــا رفعـــت لناظرها المنـــار )46( رفعـــت كواعـــب الأ�ضـــعار فيه 

�قال:    )5

الديوان: )/7)).  -4(
الديوان: )/ )4.  -44

الديوان: نف�ضه.  -45
الديوان: )/57).  -46
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ربهـــا القـــوافي  مثقفـــة  ل�ضـــوابغ النعمـــاء غير كنـــود)47(خذهـــا 

اأ�ضعاره )مثقفة القوافي( محكمة النظم غير مهلهلة، تنبئ عن جهد ناظمها، 
معترفا بقيمة ما اأ�ضبغ عليه من نعم الموهبة الفذة.

�قال:    )6
مثـــل النظام اإذا اأ�ضـــــــاب فريدا اإن القـــوافي � الم�ضـــاعي لم تزل

بال�ضعر �ضار قلائدا � عقودا )48(هـــي جوهـــر نـــثر فـــاإن األفتــــــــه

اإن نظم الأ�ضعار �تدبير الأمور الجليلة يحتاج كلاهما اإلى موهبة فذة قادرة 
على ا�ضتق�ضاء الأ�ضيل، �ح�ضن انتقائه �تن�ضيق ما تناثر منه، �عر�ضه في حلة تبهر 
تقوم على  فنية  فال�ضعر مهارة  بقيمة جوهرها؛  تاأخذ الألباب  الح�س بر�نقها، كما 

ر�ؤيا جمالية. 
�قال:    )7

للقيمفجعلت قيمها ال�ضميــر � مكنت قيمـــا  ف�ضـــــــــارت  منــــــه 

ا�ضـــتقلالها م�ضـــغــــولة بمثقـــف � مقوم )49(خذها مما زالت على 

لي�ضت الق�ضيدة مجرد نظم للمعاني �ر�ضف للاألفاظ، بل هي انبعاث �ضمير 
�اع بقيم الفرادة، �ذ�ق مثقف مبدع حر، بعيدة عن التبعية �البتذال، فالجمال 

اإبداع م�ضتقل على غير مثال.

الديوان: نف�ضه.  -47

الديوان: نف�ضه.  -48
الديوان: )/56).  -49
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�قال، �قد اأ�ضفى على �ضعره جمال � جلال ل ينقطع اأثره:    )8
�ضت � اأ�ضبحت �ضرائر للريا�س كم معان ��ضـــيتها فيـــك �قد اأمــ

ر �لـــــــكـــن اأثمانهن موا�س)50( بقواف هي البواقـــي على الدهـ

�قال:    )9
بال�ضذر في عنق الفتاة الر�د))5( كالـــدر �المرجان األـــف نظمــــــه

تاأ�يل  اأن نقا�م  اأبي تمام، فعلينا  الر�ؤيا الجمالية لدى  اأ�ضرار  اإدراك  اأردنا  اإذا 
دللة اقتران جمال الق�ضيدة بجمال المراأة المتزينة بالحلي؛ هذه ال�ضورة المتكررة 
الخارجية،  الجمال  ب�ضورة  ال�ضاعر  من  احتفاء  لي�ضت  ال�ضعراء،  من  العديد  عند 
بحجة  خ�ضو�ضا،  البديع  بق�ضيدة  األ�ضقت  التي  التح�ضين  نظرية  على  دليلا  �ل 
عدم قدرة ال�ضاعر العربي غير ال�ضوفي على التغلغل في اأعماق الإبداع �فل�ضفته 
ماأخوذة من  ر�ؤية جديدة  اإلى  اأ�ضولها  ت�ضتند في  قد  الدعاءات  ال�ضعرية. هذه 
التي  العربية  )الكلا�ضيكية(  البيانية  الر�ؤية  تقابل  الغرب،  من  الواردة  الر�مان�ضية 

ت�ضتند اإلى الر�ؤية المادية الواقعية.
5- خلا�شة: 

ال�ضاعر  كان  كم  بي�ضر،  يدرك  الذكر،  الآنفة  تمام  اأبي  اأ�ضعار  في  المتاأمل  اإن 
ماأخوذا بفل�ضفة الجمال في كل من الطبيعة �الإن�ضان �الوجود �في الفن ال�ضعري. 
�اأن هذا الجمال، �ضكلا �م�ضمونا، فنا �ر�ؤيا، اإنما هو تعبير، بل هو ر�ضالة، تتعالى 
اإلى  ال�ضناعة،  مجرد  �على  الآني،  المرئي  الواقع  �على  الحرفي،  المادي  على 
الجمالية  الر�ؤيا  جوهر  هو  ذلك  المطلق؛  المثالي  اإلى  الو�ضول  �ضبيل  في  الجتهاد 

الديوان: نف�ضه.  -50
الديوان: : )/97).  -5(
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لدى اأبي تمام بجدليتها الفكرية، �تحدياتها الإبداعية، �زخمها العاطفي ال�ضادق، 
��ضعة اأفق متخيلها. 

لمعان  تح�ضينا  �ل  جوفاء،  مبالغة  �ل  مخيلا،  حجاجا  عنده  ال�ضعر  لي�س 
مطر�قة، �ل تز�يقا لألفاظ مبتذلة؛ لأنه لي�س معطى مجانيا، �ل موهبة �ضاذجة. اإن 
عملية الإبداع ال�ضعري بحث جاد متوا�ضل عن حقيقة الجمال �جوهره ال�ضافي 
الفذ، الذي ين�ضجم فيه الر�حي مع المادي. هو جهد متوا�ضل عن الجديد الخفي 
ال�ضارد المفاجئ من المعاني. هو موهبة فذة ت�ضتق�ضي البكر الأ�ضيل �تعر�ضه في 
الر�ؤيا  الل�ضانية �الفنية مع  البنيات  تتفاعل  التقليد، حيث  حلة مبهرة، �تناأى عن 
ك�ضف  ال�ضعري  الإبداع  اإن  المفارقات.  خلال  من  التوافقات  فتبرز  الجمالية، 
للمتوقع من خلال غير المتوقع، �غير المتوقع من خلال المتوقع، �ب�ضر بالجمال من 
خلال القبح. هو عملية تناأى عن المنطق الجاف الذي يقرر الواقعي المبتذل، �تنبع 
من �ضوب العقل الذي يبدع �يخترع، �من ا�ضتبطان ر�حي �معاناة ذاتية. هو 
نتيجة م�ضاعر متوقدة �ضادقة مفتونة بالجمال العلوي المطلق، المتجدد مع الزمن، 
�الن�ضجام  التعدد  الوحدة في  �تبرز  مع�ضوقها،  مع  العا�ضقة  الذات  فيه  تتوحد 
في الختلاف؛ تلك هي ر�عة الإبداع ال�ضعري، �ذلك هو �ضر حيويته �اإ�ضعاعه، 
�ضوره  مع  التفاعل  اإلى  �يدعوه  القارئ،  ذات  في  الده�ضة  �ضدمة  يولد  الذي 
ال�ضاعر الجمالية.  تر�ضم خطوط ر�ؤيا  التي  ال�ضعرية،  المبتدعة، �يحلق مع دللته 
�هي التي قد لخ�س اأ�ضرارها في جواب من �ضاأله: )لِمَ تقولُ ما ل يفُْهَمُ؟! فقال: 

�لِمَ ل تفَْهَمُ ما يقُالُ ؟اإ(.
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Abstract

The Aesthetic Vision in the Poetry of Abu Tammam

(A paper beyond the poetic discourse)

Professor Abed Al -Rahaman Mohammad Al-Binani

The paper sheds light on the comparison between two readings; the first 
is based on artistic vision of the Arabic poetry framed with rules of rhetoric 
which is dominated by the argumentative thought on the fictional emotional 
response. The second reading is based on the interrogation of aesthetic vision 
which reflects the poet’s philosophy inside the linguistic and artistic structure 
of poetry, which also reflects the creative poet’s outlook, dreams, attitudes 
and his sense for all spiritual and physical in Man, Nature and Art. It provokes 
at the same time the reader’s senses of aesthetic in all its inspirations and 
manifestations.

In Pursuance with this objective, the paper discusses the meaning of 
beauty in one poet be distinguished by his poetic attitude and his pro and 
opponents i.e., Abu Tammam Habib bin Aws Al Taie. The paper deeply dis-
cussed the aspirations of beauty in his poetry and the mechanisms of the poet-
ic aesthetics through some related verses which depict special aesthetic philo-
sophical vision that did not flow out from certain philosophical or scientific 
theory, rather but from the artistic and semantic components of the poetic text 
and its impact on the conscious reader who is familiar with the controversy of 
art and aesthetic and his/her reading competency.

The paper is divided into two parts, theoretical and practical, and before 
going deeply in the heart of the subject, I have realized that it is good to start 
with a theoretical foreword standing on terms like: view, vision, artistic for-
mation, and aesthetic reception and the importance of clarifying these terms 
due to the interaction among these terms. The interaction among these keys 
will contribute to understanding of the linguistic dimensions for the aesthetic 
vision of Abu Tammam. After that, I move to the practical part to clarify the 
meaning of beauty and its aspirations in Abu Tammam’s poetry, then to end 
up with the paper’s results.
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ملخ�ص البحث

تتناول هذه الدرا�شة اأثر ال�شفهية في توجيه الخطاب النقدي العربي القديم، 
وقد تم ذلك عن طريق ك�شف دور البيئة ال�شحراوية في التاأ�شي�س لمبداأ الم�شافهة في 
العقلية العربية عامة والعقلية العربية النقدية خا�شة،  مما دفع اإلى ت�شدر الخطاب 
النقدي بما يمكن ت�شميته بنظام )القولبة( للعبارة المتداولة المتكررة، وهو ما تابعته 
الدرا�شة في اللغة، وفي البلاغة، وفي علوم العربية، وفي الخطاب النقدي العربي 
القديم متمثلا  في طرائق معاينة النقاد العرب للن�شو�س الإبداعية التي تمثلت في 

المفا�شلات والمقاي�شات والم�شاكلات والموازنات والطبقات.
مقدمة

اتخذ النقد العربي منحى خا�شا في �شيرورته بفعل الم�شكّلات التي متح منها 
روؤاه وا�شتمد منها ت�شكلاته، وكانت ال�شفهية من اأهم تلك الم�شكّلات؛ اإذ �شيطرت 
�شيطرت على  ثمّ  الزمن، فوجهته وجهة خا�شة،  العربي ردحاً من  المجتمع  على 
بالقولبة  ت�شميته  فيما يمكن  ان�شربت  بعد ذلك،  النقدية  روؤيتهم  العرب في  النقاد 
بانتظام  توظف  كلمات  »مجموعة  هو  الذي  ال�شياغي  القالب  اأو  النمذجة  اأو 
ح�شب نف�س ال�شروط الوزنية لتعبر عن فكرة رئي�شة معطاة« يكون فيها النقد مليئا 
بالعبارات الجاهزة وال�شيغ والنعوت وال�شفات المتوقعة، يتاأكد ذلك في ملمحين 

لهذا التعبير الإن�شاني، ب�شاطة هذا التعبير و�شعة النظام الذي يحتويه))(.

ولترج اأونج، ال�شفاهية والكتابية،3).  -(
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من هنا �شعت الدرا�شة اإلى خو�س منعرجات ال�شفهية وتبيان مدى ان�شرابها 
في دهاليز البنية النقدية العربية، تم ك�شف ذلك بالتكاء على المنهج التحليلي الذي 

�شعى لمحايثة الن�شو�س النقدية و�شبر اأغوارها.
لأجل ذلك كله ولغيره جاءت الدرا�شة في مباحث عدة �شعت للك�شف عن 
البيئة  دور  تبيان  العربي، من خلال  النقدي  الفكر  تاأ�شي�س  ال�شفهية في  البنى  اأثر 
على  ال�شفهية  البنية  هيمنة  مدى  وا�شتق�شاء  ال�شفهي،  النظام  تاأ�شي�س  في  العربية 
الثقافة العربية في اأنظمتها المتعددة. اإ�شافة اإلى ك�شف بوؤر ومواطن ال�شفهية في 
اأثر  تتبع  الدرا�شة بمبحث  الداخلي والخارجي. وختمت  اإطاره  العربي في  النقد 
ال�شفهية في النقد العربي، فوجده في اإنتاجها القالبي الذي تمثل في المفا�شلات، 

والم�شاكلات، والمقاي�شات، والموازنات، والطبقات، وغيرها.
المبحث الأول: »ال�شفهية عند العرب«

اأول - دور البيئة العربية في تاأ�شي�س ال�شفهية
ل �شك في اأن للبيئة دوراً في تحديد ال�شبغة المكونة للذات الإن�شانية بقوامها 
الملتهبة،  برمالها  ال�شحراء  فاأثر  اأولية،  عنا�شر  من  تقدمه  بما  والج�شدي،  العقلي 
وقفارها الموح�شة، و�شح مائها، غير اأثر اأحوا�س الأنهار الخ�شبة الظليلة، وغابات 
وغاباته  الجليدي،  ال�شمال  جبال  غير  معاً  وهما  المنهمرة،  ب�شمائها  ال�شتواء  خط 
التي تحا�شرها الثلوج، وتكتنفها الظلمة، ويق�شو عليها الجدب))(. فعلاقة الإن�شان 
بالطبيعة تت�شكل بما ت�شبغه على اأمنه الج�شدي، وبما توفره من غذاء وك�شاء ورخاء، 
وبمدى حر�شها على اأمنه الفكري، وما تقدمه من تف�شير علمي لما يحيط به)3(. واأخذاً 
وعائها  مع  الن�شط  التفاعل  عقلية  كل  على  لزاماً  كان  وال�شتجابة  التحدي  بمبداأ 

اأحمد مو�شى �شالم، العقل العربي ومنهج التفكير الإ�شلامي، دار الجيل، بيروت، 980)، )9.  -(
المرجع نف�شه، )9.  -3
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للعقل. النهائي  الت�شكل  حين  اإلى  الواقع  معطيات  تفر�شه  لما  وال�شتجابة  البيئي 
تنتمي العقلية العربية اإلى �شحراء وا�شعة منب�شطة، قليلة العنا�شر والمكونات، 
جل  في  ترتكن  مبت�شرة،  علائقية  منظومة  عن  تتك�شف  وا�شحة،  علائق  تنتظمها 
الطبيعية  ت�شكلاتها  لذاتها، بمختلف  تكرار  فال�شحراء  الم�شابهة،  مبداأ  اإلى  علاقاتها 
المكرورة من كثبان رملية مت�شابهة))(، وحبات رمل مت�شابهة ل تنماز اإحداها عن 
نباتية وحيوانية  عنا�شر  تنطوي على  �شا�شعة  م�شاحات  اإلى ذلك  اإ�شافة  الأخرى، 
مت�شاقبة)5(. اأما ظروفها الجوية فتحتكم اإلى رتابة هامدة معادة ومحددة بمواقيت 
وهيئات. فرياح ال�شمال والخما�شين بت�شكلاتها �شارت ماألوفة مكرورة للعربي تعيد 
نف�شها في كل عام)6(، من هنا غدت ال�شحراء نظاماً من الت�شابهات، اأظهر ما فيه 
قلة الإمكانات والمحددات؛ لذلك جاء وا�شح العلائق دون تعقيدات تذكر، هذه 
�شمات محددة و�شفت  تنطوي على  تكوينة عقلية  بفر�س  قمينة  البيئية  الت�شكيلة 
باأنها عربية، ووجّهت الفكر العربي في �شيره في ع�شوره المتلاحقة، خا�شة حين 
ندرك باأن مفهوم العقل ل يتجاوز »مجموع المبادئ والقواعد التي تعتمدها )اأي 
اأمة( في ا�شتدللتها«)7(، فالعربية ت�شكلت عقليتها بفعل نظام الم�شابهة الكامن في 
والت�شبيهات  الأو�شاف  اأ�شعارها من  اأودعت  »فالعرب  لل�شحراء.  المكونة  البنية 
اأهل وبر  به تجاربها، وهم  واأدركه عيانها، ومرت  به معرفتها،  اأحاطت  ما  والحكم 
منها  راأوه  ما  اأو�شافهم  تعدو  فلي�شت  ال�شماء،  و�شقوفهم  البوادي،  �شحونهم 
وح�شها،  عيانها  ذلك  من  اأدركه  ما  الت�شبيهات  من  اأ�شعارها  فت�شمنت  وفيها... 
اإلى ما في طبائعها واأنف�شها من محمود الأخلاق ومذمومها. ف�شبهت ال�شيء بمثله 

انظر نوري حمودي القي�شي، الطبيعة في ال�شعر الجاهلي، عالم الكتب، مكتبة النه�شة العربية، بيروت،   -(
)98)، ط)، 7).

المرجع نف�شه، )).  -5
انظر المرجع نف�شه، 70.   -6
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منف�شل  لأخيه  م�شابه  بيت  وكل  لغيرها،  م�شابهة  ق�شيدة  فكل  �شادقاً«)8(،  ت�شبيهاً 
عنه، والعلوم القائمة على الأثر والأمارة كلها ت�شتند اإلى اآلية ذهنية واحدة هي 
والعيافة  والفرا�شة  والقيافة  النجامة  في  ذلك  يتبدى  �شرورية،  علة  دون  الت�شابه 
على  علامة  الأمارة  وت�شع  الموؤثر،  على  بالأثر  ت�شتدل  فكلها  والعرافة،  والكهانة 
الأ�شياء  بين  تربط  التي  العلات  يقين  يقوم على  ل  تخمينياً  ا�شتدللً ظنياً  ال�شيء 

كعلة ومعلول)9(.
من هنا فاإن اأن�شب طريقة لحفظ وتذكّر هذه المت�شابهات هي توليفها في قوالب 
�س هذا الت�شابه المف�شي اإلى  اأو جمعته �شلة، ومن ال�شهل تلمُّ ت�شم كل ما تقارب 
القولبة في جميع عنا�شر الثقافة العربية بدءاً باللغة ومروراً بالبلاغة وانتهاءً بالنقد.

ثانيا - ال�شفهية في اللغة العربية
اأهم ما يميز البنية اللغوية للعربية في منطقها ثنائية »التابع والمتبوع« التي ترتد 
ويتبعه،  ي�شبهه  وما  الأ�شل  اأي  به،  والم�شبه  الم�شبه  ب�شقيها  الم�شابهة  اإلى  اأ�شلها  في 
اإ�شافة اإلى ن�شق تركيبي قوامه الإ�شناد الذي يتكئ على الم�شند والم�شند اإليه بو�شفه 
ركيزة اأ�شا�شية، وعلى التوابع والإ�شافة وغيرها من تتماتـ م�شتمدة جميعاً من البيئة 
والمتبوع( في �شميم  )التابع  المعيارية  وتتج�شد هذه  الذكرـ  ال�شالفة  ال�شحراوية 
اللغة ذاتها اأي�شاً من حيث تعاملها مع الجندر، فهي لغة ذكورية، يتبع فيها الإناث 
الرجال، حتى في اأ�شد حالت التمايز اقت�شاءً، فح�شور ت�شع وت�شعين امراأة ورجل 
اأو  واحد، يغُلّب فيه الرجل على الن�شاء لغوياً، فيقال: الن�شاء والرجل ح�شروا، 
الرجل والن�شاء ح�شروا، وال�شم�س اأكبر من القمر حجماً وقدراً، لكن واقع اللغة 
الأنثى  تبعية  ال�شم�س والقمر لتوجب  القمران كناية عن  يتاأبى على ذلك، فيطلق 
القاهرة،  التجارية،  المكتبة  �شلام،  زغلول  د.محمد  الحاجري،  طه  تحقيق:  ال�شعر،  عيار  طباطبا،  ابن   -8

.((-(0 ،(956
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للذكر، واإمعاناً في تاأكيد هذه التبعية ت�شلطت ذكورية اللغة على األفاظ التاأنيث، 
ففرج المراأة مذكر وهو اأحرى بالتاأنيث، والعينان موؤنث برغم تعددهما، والأنف 
لل�شابق، فيحرك على  اإر�شاءً  ليلحق الحركة  العربي  اأن  انفراده حتى  مذكر رغم 
الجوار انطلاقاً من هذه الذهنية، فاإذا لم يجد ال�شابق لحقاً جديراً به ابتكر لحقه 

بنف�شه حتى لو كان معدوم النفع، مثال ذلك: كثير بثير، ح�شن ب�شن)0)(.
�شحراوية  بيئة  اللغة  في  المتتابعات  اأو  الت�شابهات  من  الح�شد  ذلك  ابتعث 
وهما  ولغتهم،  اأبنائها  عقلية  في  فعلها  ففعلت  التتابعات،  اأو  الت�شابهات  حكمتها 
بدورهما وفي عملية فرز ذاتي �شكبا تلك المت�شابهات في قوالب ت�شهل عملية الحفظ 
والتذكر، فاللغة مرفوعات ومن�شوبات ومجرورات، وما �شذ فهو توابع )البدل، 
والعطف، والنعت، والتوكيد( وكلها تطلبت تابعا ومتبوعا، وهناك نوا�شخ جمعتها 

روؤية واحدة... اإلخ.

وبما اأن العربية ح�شيلة الظرف البيئي العربي الذي تكر�س في البدء، فاإنه ل 
ال�شفهية في  اأثر  اللغة لحقاً على الإن�شان خا�شة حين ندرك مدى  يخفى �شطوة 
اإ�شهامًا  لغة،  اأية  اللغة،  ت�شهم  اأبنائها.  عقلية  على  اللغة  هيمنة  اللغة ومدى  اإنتاج 
مجرد  لي�شت  فهي  له،  وت�شوره  الكون  اإلى  الإن�شان  نظرة  تحديد  في  اأ�شا�شيًّا 
اأي�شاً القالب الذي يت�شكل فيه الفكر، فقد ربط )هردر( بين  اأداة للفكر، بل هي 
خ�شائ�س اللغة وخ�شائ�س الأمة التي تتكلمها)))(... كل اأمة تتكلم كما تفكر وتفكر 
كما تتكلم بل اإن كل اأمة تخزن في لغتها تجاربها بما فيها من عنا�شر ال�شواب والخطاأ، 
ل  تف�شّ الذي  القالب  فاللغة هي  النا�شئة واللاحقة....  اإلى الأجيال  اللغة  فتنقلها 
المعرفة على اأ�شا�شه، يقول اإدورد �شابير: اإن »لغة جماعة ب�شرية ما... جماعة تفكر 

عبد الإله ال�شائع، الخطاب ال�شعري الحداثوي وال�شورة الفنية: الحداثة وتحليل الن�س، المركز الثقافي   -(0
العربي، الدار البي�شاء، 999)، 38. 
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داخل تلك اللغة فتتكلم بها، هي المنظم لتجربتها وهي بهذا ت�شنع عالمها وو�شعها 
الجتماعي... اإن كل لغة تحتوي على ت�شور خا�س بها للعالم«)))(.

فالفكر« لي�س �شيئاً اأكثر من الكلام الذي بقي وراء ال�شوت... وعندما يفكر 
الإن�شان فاإنه يتكلم بالرغم من اأن هذا الكلام ل ي�شمع«)3)(، لذلك يجب توحيد 
العلاقة بين اللغة والتفكير، فالفكر ينتج اللغة واللغة تنتج الفكر في تلازم حتمي 
بينهما، مما يعني ان�شراب اللغة في الوعي واللاوعي الجمعي، محددة �شبل التفكير 
ومناهج المعاينة، كونها بنيت بطريقة ت�شفر عن العقلية التي اأنتجتها في الوقت الذي 

كانت ت�شكل هي فيه ملامح تلك العقلية.
اإذ اإن »كل ثقافة تحمل جن�شية اللغة التي تنتجها، واإن نظام المعرفة العام في 
كل ثقافة ل بد اأن يختلف، قليلًا اأو كثيراً، عن نظام المعرفة في الثقافات الأخرى، 
اأ�شا�شياً في هذا الختلاف«)))(، وهو ما قرره علماء ال�شيميائيات  واأن للغة دوراً 
بقولهم: »اإن منظومة لغوية ما توؤثر في طريقة روؤية اأهلها للعالم وفي كيفية مف�شلتهم 
له، وبالتالي في طريقة تفكيرهم«)5)(، والعلة في ظني لهذه الهيمنة تمو�شع قواعد 
تبقى  حيث  والجماعي،  الفردي  واللاوعي  الوعي  في  واأن�شاقها  واأنظمتها  اللغة 
محدداتها محكومة باأن�شاق واأنظمة مت�شكلة �شلفاً تتخذ هيئات واتجاهات محددة، 
ل  فعّال  كيان  فاللغة  م�شاربه،  وتحديد  العربي،  الفكر  توجيه  في  كبير  دور  لها 
ينكر دوره في قولبة العقل، وكون اللغة العربية كانت، في الأ�شل، نتاجاً للبيئة 
ال�شحراوية، فقد انتظمها مبداأ الم�شابهة الناظم لل�شحراء في تعقيدها، اإذ ا�شتقيت 
من بطن ال�شحراء، والتقطت من اأفواه اأجلاف العرب، حتى في مراحل جمعها 

اإدورد �شابير، نقلًا عن تكوين العقل العربي، 75.  -((
حمد عبد الرحمن حماد، العلاقة بين اللغة والفكر: درا�شة للعلاقة اللزومية بين الفكر واللغة، دار المعرفة   -(3

الجامعية، الإ�شكندرية، 985)، 0)-)).
محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، مركز درا�شات الوحدة العربية، بيروت، )))،999).  -((

15- Adam chaff, language at lonnaiss ance lparis anrhropos, 1967 pp 292-293.
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المتاأخرة)6)(، واحتكمت اإلى ع�شرها الذهبي في ا�شتخلا�س القواعد والمحددات، 
فر�شمت اأنموذجاً اأعلى ون�شبت من البلاغة حار�شاً له، وظيفته تنقية اللغة من دن�س 
ال�شتعمال، واأ�شبح لزاماً على كل لحق احتذاوؤه، وال�شعي لمقاربته وم�شابهته، 
من  اللغة  جمع  اإن  اإذ  للعالم،  الأعرابية  الروؤية  تلك  المعاجم  �شناعة  ور�شمت 
محدوداً  اللغة  هذه  عالم  جعل  �شحراوية،  عربية   هيكلية  وانتهاج  الأعراب، 
ت�شكل  في  اأخرجتها  ال�شحراء  مع  فحميميتها  الأعراب)7)(،  اأولئك  عالم  بحدود 
التي  العقلية  من  الم�شتمدة  والإتباع  الم�شابهة  معيارية  اإلى  احتكم  محدد،  خا�س 
اأن اللغة العربية ربما كانت  اأنتجته بفعل البيئة ال�شحراوية. فكيف بنا حين نتذكر 
اللغة الحية الوحيدة في العالم التي ظلت هي في �شفاء كلماتها ونحوها وتراكيبها 
منذ اأربعة ع�شر قرناً على الأقل. فهي ب�شمة ثابتة لم تتغير منذ ما يزيد على اأربعة 
ع�شر قرناً. من هنا يتفاقم تاأثيرها على بنية التفكير العربي ونظرته للاأ�شياء، خا�شة 
يحكمون  فالعلماء  قواعدها؛  وو�شع  اللغة  جمع  هو  منظم  علمي  عمل  اأول  اأن 
راأيهم بالرجوع اإلى اأعراب ال�شحراء، للحفاظ على اللغة من اللحن والعجمة، 
اللغة العربية  تنقله  فاإن »ال�شماع من الأعرابي قد ر�شم حدود العالم الذي  ولذا 

الف�شحى لأهلها«)8)(.
اأحمد  بن  للخليل  العين  معجم  وهو  عربي،  معجم  اأول  الثبات  ذلك  كر�س 
النطق  عليها  توزع  اللغة  واقع  في  اأ�شل  ذات  افترا�شية  نظرية  قوالب  بو�شع 
قتل  اإلى  يوؤدي  مما  المنطق،  خدمة  في  الحي  الواقع  يكون  اأن  فيها  فر�س  العربي، 
الحياة فيه فيكون ماآله التحجر والتوقف عن النمو. واإذا كانت القوالب ال�شورية 
التي �شب فيها الخليل وزملاوؤه اللغة العربية قد منحتها نوعا من الدينامية الداخلية 

انظر ابن �شلام، طبقات فحول ال�شعراء، تحقيق: محمود محمد �شاكر، مطبعة المدني، القاهرة، )97)،   -(6
))، �شعيد الأفغاني، الأ�شول في الحتجاج، )).

محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، مركز درا�شات الوحدة العربية، بيروت، 9)، ))).  -(7
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)ال�شتقاق( ومن ثم جعلتها اأكثر مطاوعة، فاإنها قد عملت اأي�شا على )تح�شينها( 
من كل تغير وتطور يقترحهما عليها التاريخ، لذلك بقيت اللغة العربية وما زالت 
منذ زمن الخليل على الأقل لم تتغير ل في نحوها ول في �شرفها ول في معاني 
األفاظها وكلماتها ول في طريقة توالدها الذاتي. وذلك ما نق�شده عندما نقول عنها 

اإنها لغة لتاريخية. اإنها اإذ تعلو على التاريخ ل ت�شتجيب لمتطلبات التطور)9)(.
ومما اأ�شهم في تكري�س النظام ال�شفوي في اللغة اآنذاك طرائق الكتابة المتبعة 
كانت  فكلمة )جذب(  ودون حركات.  نقط،  دون  الحروف  تكتب  كانت  حيث 
تكتب هكذا )حدب(  دون تنقيط، وهي كلمة )كتابية( يمكن اأن تنطق )جدب( 
واإما )حدب( واإما )حذت( واإما )جذب( واإما )خذت(...الخ. دع عنك كيفية 
النطق اأي الحركات. وما نريد تاأكيده من خلال هذا المثال الب�شيط اأن اللغة العربية 
كان  والقراآن  المكتوب،  ل  المنطوق،  الكلام  من  اإل  جمعها  الممكن  من  يكن  لم 
مكتوباً ومقروءاً معاً فلت�شويغ نوع ما من القراءة له كان ل بد من العتماد على لغة 
م�شموعة. ولغة الأعراب هنا هي اللغة المطلوبة التي وحدها تفي بالغر�س. ولعل 
مما له دللة في هذا ال�شدد اأن كلمة )ت�شحيف( التي تعني اللحن والخطاأ، اأ�شلها، 
كما يقول المقري )اأن ياأخذ الرجل اللفظ من قراءته في �شحيفة، ولم يكن �شمعه 
من الرجال فغيره عن ال�شواب(. ومن هنا كان اللغويون والنحاة يطلبون اللغة 
من الأعراب والبدو الذين ل يعرفون الكتابة، وقد بلغ الأمر درجة اأن بع�س هوؤلء 
الأعراب كانوا يتظاهرون بعدم معرفة الكتابة ـ في حال معرفتهم بها ـ حتى يوثق 
بهم ويروى عنهم. وهناك حكايات كثيرة تحكي كيف »�شبط بع�س العرب وهم 
يقراأون اأو يكتبون، وكيف اأنهم كانوا ينا�شدون من عرف عنهم ذلك اأن ي�شترهم 

ويكتم ذلك عنهم«)0)(.

محمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، 7).  -(9
المرجع نف�شه،9).  -(0
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اإذا كان ال�شماع من الأعرابي قد ر�شم حدود العالم الذي تنقله اللغة العربية 
الذي  العقل  بدورها  قولبت  قد  والنحاة  اللغويين  �شناعة  فاإن  لأهلها،  الف�شحى 
يمار�س فعاليته في هذه اللغة �شلطتها العقل العربي الذي تغر�شه الثقافة العربية في 
المنتميين اإليها واإليها وحدها. ذلك اأن عمل النحاة لم يكن مقت�شراً على ا�شتنباط 
الكلام  لهذا  تقنيناً  الواقع  في  كان  بل  العرب،  كلام  من  العربي  الل�شان  قواعد 
بد  ل  كان  كذلك  تكون  ولكي  ونهائية،  مطلقة  عدوها  قوالب  بو�شاطة  وتحجيماً 
اللغة �شيغاً منطقية تتحكم في ديناميتها الداخلية  اأي تكر�س في  اأن تكون منطقية 

وبالتالي تقتل اإمكانية التطور فيها.
ثالثا - ال�شفهية في الخطاب البلاغي العربي

الأعرابي  لغة  بداوة  قننوا  الذين  وحدهم  هم  والنحاة  اللغويون  يكن  لم 
بل  �شوتية،  وهياكل  منطقية  قوالب  �شمن  اللاتاريخي  الح�شي  طابعها  وكر�شوا 
التدوين  ع�شر  اأواخر  في  وكر�شوا  اأقروا  حين  فعلهم  مثل  البلاغيون  فعل  لقد 
النموذج الجاهلي، نموذج  مقايي�س جعلت  البلاغة،  بدوية تماماً في  مقايي�س  ذاته 
الأعرابي خا�شة، يتحكم في الإنتاج ال�شعري والذوق الأدبي على مر الع�شور، 
اأعرابياً« لأن »بلاد  ال�شاعر  يكون  اأن  ال�شعر  اآلة  اأن »من تمام  قرر الجاحظ  وهكذا 
قري�س  في  ال�شاعر  ي�شير  »ل  لذلك  التامة«  الف�شاحة  معدن  الخل�س  الأعراب 
ال�شعر فحلًا حتى يروي اأ�شعار العرب وي�شمع الأخبار ويعرف المعاني وتدور في 
م�شامعه الألفاظ. وقبل ذلك اأن يتعلم العرو�س ليكون ميزاناً على قوله، والنحو 
لي�شلح به ل�شانه ويقيم اإعرابه، والن�شب واأيام النا�س لي�شتعين بذلك على معرفة 
المناقب والمثالب وذكرها بمدح اأو ذم«، هذا لأن الفحولة ال�شعرية عندهم ل تكون 
ت�شبيهاته،  واأنواع  تعبيره،  وطرائق  األفاظه،  قوة  في  البدوي  ال�شاعر  بمحاكاة  اإل 
والن�شج على منواله في ذات المو�شوعات من مدح وهجاء وفخر ورثاء. من هنا 
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كان الإبداع مق�شوراً على ما ي�شمونه )التوليد( و)ح�شن التباع(، فالتوليد هو 
»اأن ي�شتخرج ال�شاعر معنى من معنى �شاعر تقدمه اأو يزيد فيه زيادة«. اأما ح�شن 
بحيث  فيه  اتباعه  فيح�شن  معنى اخترعه غيره  اإلى  المتكلم  ياأتي  اأن  فـ »هو  التباع 
المعنى  ا�شتحقاق  للمتاأخر  توجب  التي  الزيادات  وجوه  من  بوجه  فيه  ي�شتحقه 
ميدان  قاهرة في  �شلطة مرجعية  العربي  ـ  الجاهلي  النموذج  كان  المتقدم«. وكما 
المعاني كان كذلك في ميدان القوالب ال�شعرية حتى في ما ي�شمونه بـ )ال�شرورة(. 
يقول اأبو علي الفار�شي: »... كما جاز لنا اأن نقي�س منثورنا على منثورهم فكذلك 
ال�شرورة  اأجازته  فما  الجاهلية(  )�شعراء  �شعرهم  �شعرنا على  نقي�س  اأن  لنا  يجوز 
لهم اأجازته لنا وما حظرته عليهم حظرته علينا، واإذا كان كذلك فما كان من اأح�شن 
من  فليكن  عندهم  اأقبحها  من  كان  وما  �شروراتنا  اأح�شن  من  فليكن  �شروراتهم 

اأقبحها عندنا، وما بين ذلك بين ذلك«)))(.
مقايي�شهم  ا�شتقوا  اإنما  المتاأخرين  اأو  منهم  الأوائل  البلاغيين  النقاد  اأن  والحق 
من اللغويين الأوائل، وخا�شة المنتميين اإلى المدر�شة الب�شرية التي »اأدخلت اللغة 
يجوز  ل  نماذج  القوالب  تلك  من  وجعلوا  ومنطقية«  عقلية  قوالب  في  بكاملها 
الخروج عنها. وما دام هذا النظام اللغوي الذي اأقامته المدر�شة الب�شرية قد تحدد 
بال�شير داخل الأطر  ال�شاعر المحدث  اأن يطالب  بد  القدماء، فلا  اأ�شعار  في �شوء 
التقاليد  اإلى  الدائمة  العودة  وت�شبح  قبل،  من  له  حددت  التي  الجاهزة  اللغوية 
اللغوية القديمة، اأو ما ي�شمى بطريقة العرب، هي المعيار اأو المبداأ الأ�شا�شي الذي 
يمكن  بما  الإح�شا�س  يدعم  اأمر  وهذا  المحدثين.  �شعر  اللغويون  خلاله  من  يتفهم 
اأن يحدث فيها من تطور وتغير، ولن ي�شت�شعر اللغوي في هذه الحالة التغييرات 
الجذرية في الذوق اأو طرائق التعبير ال�شعري، بل يظل عاكفاً على مادته القديمة، 
محاولً اأن يتاأمل كل جديد من خلالها، ويحكم على كل محدث بالقيا�س اإليها. 

اأبو علي الفار�شي، الأمالي، )3).  -((
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ول بد والأمر كذلك اأن ياأتي ال�شدام الدائم مع ال�شعراء الذين قد يخرجون على 
فكرة القوالب الثابتة... مثل ابن لأعرابي الذي قال ـ بعد اأن �شمع �شعر اأبي تمام ـ 
»اإن كان هذا �شعراً فكلام العرب باطل«)))(. وهذا قول يعبر عن موقف محافظ ل 
ي�شت�شعر ما يمكن اأن يحدث في ال�شعر من تطور وتغيير، وحتى اإذا ا�شت�شعر ذلك 
فاإنه ل يمكن اأن يتعاطف معه اإذ تظل اأ�شعار المحدثين، فيما يقول ابن الأعربي اأي�شاً 
»بمنزلة الريحان ي�شم يوماً ويذوي فيرمى على المزبلة، واأ�شعار القدماء مثل الم�شك 

والعنبر كلما حركته ازداد طيباً«)3)(.
المبحث الثاني: »ال�شفهية في التراث النقدي العربي«

اأول - ال�شفهية في الن�شو�س النقدية
في  انداحت  ال�شفاهية  من  اأخاديد  عن  النقدية  الن�شو�س  معاينة  تتك�شف 

م�شربين:
من  لأكثر  الواحدة  الرواية  ن�شبة  اأولها  ال�شور  من  عدد  في  تمثل  خارجي، 
�شخ�س من مثل ذكر ابن قتيبة)))( اأن ال�شاعر طرفة بن العبد كان قد نقد المتلم�س 

وهو �شبي عندما �شمعه يقول:
الهم عند احت�شاره اأتنا�شى  بنـــاج عليـــه ال�شـــيعرية مكـــدموقد 

»ا�شتنوق  طرفة:  فقال  للفحل،  فجعلها  للفحول  ل  للنوق  �شمة  وال�شيعرية 
الجمل«، اأي جعله ناقة ف�شحك النا�س الحا�شرون و�شارت مثلًا«)5)(.

اأمام  اأن�شده  وفي رواية اأخرى اأن هذا البيت للم�شيب بن عل�س وهو الذي 
نقلا عن محمد عابد الجابري، تكوين العقل العربي، )).  -((

المرجع نف�شه، 3).  -(3
ابن قتيبة، ال�شعر وال�شعراء، ج)، دار المعارف، م�شر، 968)، 30).  -((

المرجع نف�شه، ج)، ))).  -(5
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طرفة فرد عليه بقوله: »ا�شتنوق الجمل«)6)(.
وعطف الُجمل بدل من تداخلها ملمح اأ�شا�س و�شم الفكر ال�شفهي، والن�شو�س 
النقدية العربية، حيث ك�شفت معاينة الن�شو�س النقدية العربية القديمة عن اعتمادها 
على اأ�شلوب العطف، والإكثار من ا�شتخدامه، مثال ذلك قول ابن �شلام: » وكان 

اأول من ق�شد الق�شائد، وذكر الوقائع المهلهل بن ربيعة في قتل اأخيه كليب«)7)(
ويقول اأي�شا:« ولما راجعت العرب رواية ال�شعر وذكر اأيامها وماآثرها ا�شتقل 
قلت  قوم  وكان  وقائعهم،  ذكر  من  ذهب  �شعرائهم،وما  �شعر  الع�شائر  بع�س 
على  فقالوا  والأ�شعار،  الوقائع  له  بمن  يلحقوا  اأن  فاأرادوا  واأ�شعارهم،  وقائعهم 

األ�شنة �شعرائهم، ثم كانت الرواة بعد ذلك فزادوا في الأ�شعار التي قيلت«)8)(.
لأن الن�س ال�شابق انطلق من بنية فكرية اأ�شا�شها ال�شفهية حفل باأ�شلوب العطف 
من  تنطلق  التي  الن�شو�س  اأن  حين  في  الن�س.  منعطفات  على  طاغيا  نراه  الذي 
بنية فكرية اأ�شا�شها الكتابة، تلجاأ اإلى طرائق اأخرى متنوعة في الربط، مثل عندما، 
الأداء  حيث  من  جوهري  الفارق  اأن  نلحظ  لذا  وغيرها.  وهكذا،  وحينئذ، 
وال�شتخدام بو�شف البيئات ال�شفهية تعمل على تحقيق ما هو عملي، بينما البيئات 
اأكثر  النحو والتركيب  قواعد  المكتوب، وتجعل الخطاب من حيث  تطور  الكتابية 

تنظيما وثباتا من الخطاب ال�شفهي.
الرواية  متن  في  التعدد  يكون  اأن  النقد  في  ال�شفاهية  فعل  على  يدل  ومما 
الواحدة، فالطريقة ال�شفهية ت�شقط الكثير من القوائم التي لم يعد لها �شلة وثيقة 
بالحا�شر، ونجد الرواة ال�شفاهين يتغنون في اإبراز مهاراتهم في ال�شرد للتلاوؤم مع 
المتلقين الجدد، ومن ثم يحذفون بما بتنا�شب مع التغيرات الحا�شلة في الحا�شر حتى 

المرزباني، المو�شح، دار المعارف، م�شر، 980)، )).  -(6
ابن �شلام، طبقات فحول ال�شعراء،)).  -(7

المرجع نف�شه، 6).  -(8
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يحدث التوازن، وهو ما جعل الم�شت�شرق )نولدكه( يرى في اختلاف رواة ال�شعر 
في �شبط اأبيات المعلقات علة في تعليقها، فيقول: »اإذ لو كانت تلك الق�شائد معلقة 
اإ�شافة  وم�شهورة، وكانت مكتوبة لما وقع علماء ال�شعر في هذا الختلاف«)9)(. 
المخت�س، ولأن  الناقد  يقت�شي وجود  مما  ال�شعر،  لي�س بحجم  قليل  النقد  اأن  اإلى 
اأن ي�شاهي  الواجب  ال�شفوية)30(، فمن  بالرواية  الكتابة  ت�شتغل عن  العرب كانت 
النقد ال�شعر لكن ا�شتع�شاء النقد على الذاكرة ال�شفهية كونه اأقل قالبية من ال�شعر 

جعله ل يرتقي كمياً اإلى �شدة ال�شعر.
ومما يوؤكد �شفهية النقد الإيجاز ال�شديد في اإطلاق الأحكام النقدية، ويرجع 
ذلك  تم  الإن�شاء))3(،  في  ال�شفاهية  الطرق  ب�شبب  المفرو�س  القت�شاد  اإلى  ذلك 
بالتركيز على ناحية معينة من نواحي الق�شيدة))3(، من مثل قولهم فيما ورد عن 

حكم قري�س على علقمة بن عبدة في ق�شيدته التي يقول فيها:
اأم حبلها اإن ناأتك اليوم م�شرومهل ما علمت وما ا�شتودعت مكتوم

فقالوا: هذا �شمط الدهر
وعاد فاأن�شـــدهم في العام المقبل
بعيد ال�شباب ع�شر حان م�شيبطحا بك قلب في الح�شان طروب

فقالوا هاتان �شمطا الدهر)33(
وقد بدا الأ�شلوب الإطنابي م�شيطرا  على بنية الن�شو�س النقدية العربية التي 

ق�شي الح�شين، النقد الأدبي ومدار�شه عند العرب، دار مكتبة الهلال، بيروت، 008)، )).  -(9
المرجع نف�شه، 7).  -30

عبد ال�شبور �شاهين، في علم اللغة، عن ح�شني عبد الجليل، التمثيل ال�شوتي للمعاني،الدار الثقافية،   -3(
القاهرة، 998)، 3).

ق�شي الح�شين، النقد الأدبي ومدار�شه عند العرب، 8).  -3(
الأ�شفهاني، الأغاني، دار الكتب الم�شرية، ))/07).  -33
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و�شلتنا بو�شفه تكرارا مرتبطا بما قيل، لأن المنطوق ال�شفاهي يكون قد تلا�شى بمجرد 
اأن ينطق به، والعلاقة بين المتكلم وال�شامع مبنية على التوا�شل الم�شتمر))3(، ومن ثم 
على المتكلم اأن يقول ال�شيء نف�شه مرتين اأو ثلاثا)35(. يقول ابن طباطبا عن اأدوات 
ال�شعر وم�شتوى ثقافة ال�شاعر:« ولل�شعر اأدوات يجب اإعدادها قبل مرا�شه وتكلف 
نظمه، فمن تع�شت عليه اأداة من اأدواته لم يكمل له ما يتكلف منه، وبان الخلل فيما 

ينظمه، ولحقته العيوب من كل جهة«)36(
الأقوال وفي  المخا�شمة في  اإلى  ال�شفاهية  ثقافة  العربي كما هي  النقد  ينزع 
اأ�شلوب الحياة، اأي اإلى جذب الآخرين اإلى معركة لفظية اأو ذهنية)37( يقول ابن 
فيقول: »من  نف�شه  اإلى  اإ�شحق  ابن  يرجع  اأفلا  اإ�شحاق:«  ابن  متهجما على  �شلام 
حمل هذا ال�شعر؟ ومن اأداه منذ الآف ال�شنين والله يقول:« واأنه اأهلك عادا الأولى 

وثمود فما اأبقى«..... فهل ن�شدق ال�شعر الذي رواه ابن اإ�شحق«)38(.
وم�شرب داخلي تمثل في هيمنة قوالب �شياغية على �شيرورة الن�س النقدي 
حيث تبين معاينة الن�شو�س النقدية العربية في بعدها ال�شياغي عن �شمت قالبي 
الأولية عليك لكي تحل م�شكلة  ال�شفهية  الثقافة  اأونج:  »ففي  وا�شح، يقول والتر 
بعملية  تقوم  اأن  فعال  نحو  على  وا�شتعادته  لفظاً  عنه  المعبر  بالتفكير  الحتفاظ 
التفكير نف�شها داخل اأنماط حافزة للتذكر �شيغت ب�شورة قابلة للتكرار ال�شفهي. 
اأو في  الإيقاع متوازنة،  ثقيلة  اأنماط  اإما في  الوجود  اإلى  تفكيرك  ياأتي  اأن  وينبغي 
اأو  م�شجوعة،  اأو  الحروف  متجان�شة  كلمات  في  اأو  متعار�شة،  اأو  متكررة  جمل 

م�شاري خليفة، الن�شية ال�شعرية  العربية مرجعياتها واإبدالتها الن�شية، الحامد، ))0)، )).  -3(
عالم  �شل�شلة  مراجعة محمد ع�شفور،  الدين،  عز  البنا  ترجمة: ح�شن  والكتابية،  ال�شفاهية  اأونج،  ولتر   -35

المعرفة، )دد )99)، الكويت، فبراير، )8) )0).
ابن طباطبا، عيار ال�شعر، 6.  -36

المرجع ال�شابق، 07).  -37
ابن �شلام، طبقات فحول ال�شعراء، )، )).  -38
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في عبارات و�شفية، اأو اأخرى قائمة على ال�شيغة«)39(. فقد كان الناقد في الع�شر 
حتم  مما  عنه،  ال�شذوذ  وعدم  الفني  النموذج  بمطابقة  ال�شاعر  يطالب  الجاهلي 
النموذج  اأو  المثال  الفن والواقع، واحتذاء  مبا�شرة حرفية بين  اإيجاد علاقة  عليه 
التي كانت  المتكررة  المتداولة  العبارة  اأي  ال�شياغي،  بالقالب  ت�شميته  ما يمكن  هو 
في  وانعك�شت  كثيرة،  اإمكانات  له  تتهياأ  حتى  بها  يت�شع  اأن  الناقد  من  ت�شتوجب 
الق�شايا التي كانت محور المعارك النقدية التي لكها)0)(. فالنقد العربي مقام على 
ال�شفوي، هي  ال�شياغي  للنقد  المميزة  الخا�شية  لكن  التكرار،  �شيغ  ما من  �شيغة 
التكرارية العالية والتي تتكرر معها توافقات الكلمات، اأي القوالب ال�شياغية. اإذاً 
ال�شيغ التكرارية هي »المنوال الذي تن�شج فيه التراكيب اأو القالب الذي يفرغ فيه، 
ول يرجع اإلى الكلام بو�شف اإفادته اأ�شل المعنى الذي هو وظيفة الإعراب، ول 
بو�شف اإفادته كمال لمعنى من خوا�س التراكيب الذي هو وظيفة البلاغة والبيان، 
ول بو�شف الوزن كما ا�شتعمله العرب الذي هو وظيفة العرو�س، فهذه العلوم 
الثلاثة خارجة عن هذه ال�شناعة، اإنما يرجع اإلى �شورة ذهنية للتراكيب المنتظمة 
كلية بو�شف انطباقها على تركيب خا�س، وتلك ال�شورة ينتزعها الذهن من اأعيان 
التراكيب واأ�شخا�شها وي�شيرها في الخيال كالقالب اأو المنوال، ثم ينتقي التراكيب 
ال�شحيحة عند العرب بو�شف الإعراب والبيان فير�شها فيه ر�شاً كما يفعل البنّاء 
اأو الن�شّاج في المنوال حتى يت�شع القالب بح�شول التراكيب الوافية  في القالب 
بمق�شود الكلام)))(. ويجب النتباه ومنذ البداية، لتجنب اإ�شاءة الفهم، على اأن 
م�شتوى  اإلى  بالناقد  ينحدر  واآلياً  �شارماً  نظاماً  لي�شت  ال�شفوية  ال�شياغية  الطريقة 
حا�شب اآلي مح�س، لكنه اأداة مرنة للغاية ور�شيقة. من هنا جاء النقد العربي في 

ثلاث �شيغ من التكرار هي:

والتر اأونج، ال�شفاهية والكتابية، )9،.  -39
جيمز مونرو، النظم ال�شفوي في ال�شعر الجاهلي، )).  -(0

41- ibn Khaldun, The Muqaddimah: An Introduction to History, trans. Franz Rosenthal, ed. 
N.J Dawood (Princeton, 1969), pp.445-446. 
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ذات  كلمات  اأو  األفاظ،  الجاهلي  النقد  في  تكررت  لقد  اللفظي،  التكرار 
ارتباط باأ�شل وتاريخ واحد، ذلك لنقل اأفكار ومعاني تقليدية محددة. مثل تناقل 
كقولهم  وتقديمهم  بع�س  على  بع�شهم  ال�شعراء  تف�شيل  في  �شائرة  اأحكاماً  النا�س 
اأ�شعر، اأغزل، اأهجى... اإلخ، مثال ذلك ما ورد من اأن امراأ القي�س اأ�شعر النا�س 

حين يقول:
اأبيهـــم لبنـــى  جدهـــم  العقـــابوقاهـــم  كان  مـــا  وبالأ�شـــقين 

وفي رواية اأخرى �شئل لبيد من اأ�شعر النا�س؟ فقال الملك ال�شليل )يق�شد امراأ 
القي�س(، قيل ثم من؟ قال ال�شاب القتيل )يق�شد طرفة بن العبد(، قيل ثم من؟ قال 
ال�شيخ اأبو عقيل )يعني نف�شَه(. كذلك يقول الأ�شمعي: »طفيل الغنوي في بع�س 
�شعره اأ�شعر من امرئ القي�س«)))(، ويقول ابن المعتز: »اأ�شعر النا�س من اأنت في 
�شعره حتى يفرغ منه«)3)(، ومثله ما رواه اأبو عبيدة عن اأبي الخطّاب الأخف�س، قال 
اأبو الخطاب وكان »اأعلم النا�س بال�شعر واأنقدهم له، واأح�شن الرواة ديناً وثقة«)))(.
لفظية  تكرارات  اإلخ هي  اأ�شعر، واأمدح، واأهجى، واأح�شن...  مثل  فاألفاظ 
وردت في ن�شو�س نقدية عديدة قيلت في غير حادثة، فهي �شورة لح�شور نمط 
بيت  واأغزل  بيت  اأمدح  يت�شاءلون عن  النقاد  فظل  ال�شفهية.  بفعل  التكرارية  من 
البيت هو  باأن  اعتقاد  ـ وليد  ـ على �شذاجته  ال�شوؤال  بيت ولم يكن هذا  واأهجى 
تعتمد على الحفظ وعلى ال�شت�شهاد  التي  البيئة  اإنما كان وليد  ال�شعرية،  الوحدة 

والتمثيل بالأبيات المفردة ال�شائرة.
الطول، وقد تطول  ال�شياغية في  القوالب  اأحياناً تختلف  التركيبي،  التكرار 
لت�شبح عبارات وجمل، وت�شمل التكرارات الحرفية، اأو القريبة من الحرفية. جاء 

اإح�شان عبا�س، تاريخ النقد الأدبي، 37.  -((
ابن المعتز، طبقات ال�شعراء المحدثين، 08).  -(3

المرزباني، المو�شح، 93).  -((
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اأكذبه. بينما نجد بع�س النقاد يقول:  ذلك في عبارات نقدية من مثل خير ال�شعر 
خير ال�شعر اأ�شدقه، ووردت عند اآخرين خير ال�شعر اأح�شنه)5)(. 

النظام التكراري، يقوم على تكرار نظام واحد تركن اإليه الن�شو�س النقدية 
في غير حادثة نقدية، فتكون الهيكلية البنائية لكلا الن�شين مت�شابهة ما يهيئ لظهور 
القوالب  الأكبر ذات  التجمعات  ال�شياغية هي  الأنظمة  ال�شياغية، فهذه  الأنظمة 
ال�شياغية المختلفة. من مثل ما حكى الأ�شمعي عن ابن اأبي طرفة قال: كفاك من 
ال�شعراء اأربعة، زهير اإذا رغب، والنابغة اإذا رهب، والأع�شى اإذا طرب، وعنترة 
اأو  كثيّر،  قول  كبير  حد  اإلى  نظامه  في  ي�شابه  ال�شابق  النقدي  فالخبر  ركب.  اإذا 
ن�شيب: اأ�شعر العرب امروؤ القي�س اإذا ركب، وزهير اإذا رغب، والنابغة اإذا رهب، 

والأع�شى اإذا �شرب)6)(. فثمة نظام واحد ينتظم كلتا الحادثتين.
ومنه الخبر الذي يقول: �شكا الزبرقان بن بدر الحطيئة عند عمر بن الخطاب 

وقال: اإنه هجاني، قال: وما قال لك: قال: قال لي
لبغيتهـــا ترحـــل  المـــكارم ل  واقعد فاإنك اأنت الطاعم الكا�شيدع 

تبلغ مروءتي  ما  اأو  الزبرقان:  فقال  اأ�شمع هجاء ولكنها معاتبة.  ما  فقال عمر 
به ف�شاأله. فقال: لم  اآكل واألب�س؟ فقال عمر: عليّ بح�شان بن ثابت فجيء  اأن  اإل 
يهجه ولكن �شلح عليه. وكان هذا الق�شاء �شبباً في حب�س الحطيئة)7)(. يدور في 
فلك النظام التكراري للق�شة ال�شابقة ما ذكره ابن ر�شيق من اأن ال�شاعر النجا�شي 
هجا بني عجلان فا�شتعدوا عليه عمر لأنهم عيروا بجدهم ب�شبب هذا الهجاء وهم 
ي بالعجلان لتعجيله القرى للاأ�شياف. فقال لهم  الذين كانوا يفتخرون به، لأنه �شمِّ

اإح�شان عبا�س، تاريخ النقد الأدبي، دار ال�شروق، عمان، 993)، ))).  -(5
محمد زغلول �شلام، تاريخ النقد العربي، )6.  -(6

ابن ر�شيق القيرواني، العمدة، تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد، ط)، دار الجيل، بيروت، )97)،   -(7
ج)، 76.

وابن قتيبة، ال�شعر وال�شعراء، مطبعة بريل، )97)، 86).  
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عمر: وما قال فيكم؟ فاأن�شدوه:
فعادى بني عجلان رهط ابن مُقبلاإذا الله عـــادى اأهـــل لـــوؤم ورقة

فقال عمر بن الخطاب: اإنما دعا عليكم ولعله ل يجاب.
فقالوا: اإنه قال:

بذمـــة يغـــدرون  ل  ول يظلمون النا�ـــس حبة خردلقُبيلـــة 

فقال ر�شي الله عنه: ليتني من هوؤلء. اأو قال: ليت اآل الخطاب كذلك، قالوا: 
فاإنه قال:

ع�شـــية اإل  المـــاء  يـــردون  اإذا �شـــدر الوراد عـــن كل منهلول 

فقال عمر: ذلك اأقل لل�شكاك، يعني الزحام، قالوا: فاإنه قال:
وتاأكل من كعب بن عوف ونه�شلتعاف الكلاب ال�شاريات لحومهم

فقال عمر: كفى �شياعاً من تاأكل الكلاب لحمه، فقالوا فاإنه قال:
خذ القعب واحلب اأيها العبد واعجلوما �شُـــمي العجـــلان اإل لقولهم

الموؤمنين هجانا،  اأمير  يا  فقالوا:  القوم خادمهم.  فقال عمر: كلنا عبد. وخير 
فقال: ما اأ�شمع ذلك. فقالوا: فا�شاأل ح�شان بن ثابت، ف�شاأله فقال: ما هجاهم ولكن 

�شلح عليهم، فلما قال ح�شان ما قال �شجن النجا�شي وقيل اإنه حده)8)(.
اأن عملية التجربة والخطاأ البطيئة تحكمت في مخزون القوالب  من هنا نرى 
ال�شياغة  فتلك  القرون.  مدارات  خلال  وذلك  �شفهي  تقليد  اأي  وفي  ال�شياغية 
تبرهن على اأنها ذات ا�شتعمال اأعظم للناقد في التعبير عما يريد قوله ت�شمد اأكثر 

ابن ر�شيق القيرواني، العمدة، ج)، )5.  -(8
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ال�شياغية  للقوالب  التقليدي  المخزون  وتتقنن في  تتحدد  وببطء  وب�شكل جمعي 
المعروفة.

ثانيا - ال�شفهية في المقايي�س النقدية
يتبدى اأثر الم�شافهة، التي �شيطرت على النقد العربي في خطواته الأولى، فيما 
اأفرزته من طرائق في التفكير النقدي عند العرب فيما بعد، تمثلت في تلك القولبة 
والمقاي�شة،  والموازنة،  والم�شاكلة،  المفا�شلة،  فكانت  وهيكله،  نظامه  اأفرزت  التي 

والطبقة.
المفا�شلة

نظام نقدي هيمن على بنية النقد العربي ردحاً من الزمن، يقوم على فكرة 
وزن  �شمن  واحد،  مو�شوع  في  قول  من  عنده  ما  الأطراف  كل  عر�س  مفادها 
قبة من  الذيباني  للنابغة  ت�شرب  كانت  اأنه  وقافية واحدة، فيروى  �شعري واحد، 
اأدم، يق�شدها ال�شعراء من �شتى القبائل يعر�شون عليه �شعرهم، ويحتكمون اإليه 
والخن�شاء  الأن�شاري،  ثابت  بن  وح�شان  قي�س،  بن  ميمون  الأع�شى  فجاءه  فيه؛ 

تما�شر بنت عمرو... يعر�شون عليه �شعرهم؛ فاأن�شد الأع�شى:
بالأطـــلال الكبـــير  بـــكاء  �شـــوؤاليمـــا  تـــرد  ومـــا  و�شـــوؤالي 

واأن�شد ح�شان:
واأ�شـــيافنا يقطرن من نجـــدة دمالنا الجفنات الغر يلمعن بال�شحى

فاأكرم بنـــا خالً واأكـــرم بنا ابنماولدنا بنـــى العنقاء وابني محرق
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فقال له النابغة:
»اإنك ل�شاعر لول اأنك قللت عدد جفانك وفخرت بمن ولدت، ولم تفخر بمن 
اإنك قلت الجفنات فقللت العدد، ولو قلت:  اأخرى فقال له:  ولدك، وفي رواية 
الجفان لكان اأكثر. وقلت: يلمعن بال�شحى، ولو قلت: يبرقن بالدجى لكان اأبلغ في 
المديح؛ لأن ال�شيف بالليل اأكثر طروقاً. وقلت: يقطرن من نجدة دماً؛ فدللت على 
قلة القتل ولو قلت: يجري لكان اأكثر لن�شباب الدم، وفخرت بمن ولدت ولم 

تفخر بمن ولدك، فقام ح�شان منك�شرا منقطعاً)9)(.
ومما وثّقته الم�شادر النقدية من المفا�شلات ما ورد من اأن الخن�شاء اأن�شدت:

اأم اأقفرت مذ خلت من اأهلها الدارقـــذى بعينـــك اأم بالعـــين عُوّار

ومنها البيت الم�شهور:
بـــه  الهـــداة  لتـــاأتم  نـــارواإن �شـــخرا  راأ�شـــه  في  علـــم  كاأنـــه 

اإنك  لقلت  اأن�شدني  ب�شير  اأبا  اأن  لول  الخن�شاء:  بق�شيدة  معجباً  النابغة  فقال 
اأ�شعر الجن والإن�س)50(.

الفحل،  بن عبدة  القي�س وعلقمة  امرئ  منازعة  نقل عن  ما  القبيل  ومن هذا 
واحتكامهما اإلى اأم جندب زوج امرئ القي�س في اأيهما اأ�شعر: فقالت لهما: قول 
�شعراً على روي واحد وقافية واحدة ت�شفان فيه الخيل، ففعلا ثم اأن�شداها، فق�شت 
لعلقمة على امرئ القي�س. وقالت لزوجها: علقمة اأ�شعر منك. قال: وكيف؟ قالت: 

لأنك قلت:

اأبو الفرج الأ�شفهاني، الأغاني، 9/)38.  -(9
محمد خ�شر، النقد الأدبي عند العرب الخطوات الأولي، 8).  -50
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ولل�شوط منه وقع اأخرج مهذبفللزجـــر األهوب ولل�شـــاق درة

فجهدت فر�شك ب�شوطك، ومريته فاأتعبته ب�شاقك. وقال علقمة:
عنانـــه مـــن  ثانيـــاً  المتحلـــبفاأدركهـــن  الرائـــح  كمـــر  يمـــر 

فاأدرك فر�شه ثانياً من عنانه لم ي�شربه ولم يتعبه))5(.
من حيث  عامة  ب�شورة  الق�شائد  بين  الع�شر  ذلك  النقاد في  بع�س  وفا�شل 
الحارث  بن  عمرو  اأن  الكوفي  ال�شيباني  عمرو  اأبي  عن  يروى  والح�شن.  الجودة 

الأعرج الغ�شاني، اأن�شده النابغة الذبياني:))5(
اأميمة نا�شـــب يـــا  وليـــل اأقا�شـــيه بطـــيء الكواكبكلينـــي لهـــم 

واأن�شده علقمة بن عبيدة:
بعُيد ال�شباب ع�شر حان م�شيبطحا بك قلب في الح�شان طروب

واأن�شده ح�شان بن ثابت:
فالبُ�شـــيع فحوملاأ �شاءلك ر�شم الدار اأم لم ت�شاأل  بين الجوابـــي 

فف�شل ح�شاناً عليهما ودعا ق�شيدته البتارة التي بترت المدائح.
ما  ذلك  ومن  ال�شعراء  بين  اأي�شاً  فا�شلوا  فاإنهم  الق�شائد  بين  فا�شلوا  وكما 
روي اأن بع�س �شعراء تميم اجتمعوا في مجل�س �شرب، وكان بينهم الزبرقان بن 
بدر والمخبل ال�شعدي وعبدة بن الطبيب وعمرو بن الأهتم، وتذكروا في ال�شعر 
اأبو عبيد الله محمد بن عمران المرزباني، المو�شح في ماآخذ العلماء على ال�شعراء، ط)، القاهرة، 385)هـ،   -5(

.(8 ،(7
واأبو القا�شم الح�شن بن ب�شر الآمدي، الموازنة بين اأبي تمام والبحتري، تحقيق: محمد محي الدين عبد   

الحميد، ))9)، 30.
اأبو الفرج الأ�شفهاني، الأغاني، دار الكتب الم�شرية، طبعة بولن، ج5)، 57)-58).  -5(
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وال�شعراء، وادعى كل منهم اأ�شبقيته في ال�شعر، وتحاكموا فقال الحكم: اأما عمرو 
ف�شعره برود يمانية تطوى وتن�شر، اأما الزبرقان فكاأنه اأتى جزوراً قد نحرت فاأخذ من 
اأطايبها وخلطه بغيره، واأما المخبل ف�شعره �شهب من الله يلقيها على من ي�شاء من 

عباده، واأما عبدة ف�شعره كمزادة اأحكم خرزها فلي�س يقطر منها �شيء)53(.
كانت المفا�شلة محوراً دار حوله كثير من النقد القديم، لكن اأ�شولها كانت 
ب�شيطة �شاذجة ات�شع فيها الباب فيما بعد واألفت فيه ر�شائل من ذلك ر�شالة يحيى 
بن علي المنجم ))))-300( يفا�شل فيها بين العبا�س بن الأحنف والعتابي ويف�شل 
الأول منهما على الثاني. ونرى اأنها تقوم على قولبة طرفين وو�شعهما اأمام بع�شهما 

بو�شفهما نظيرين ي�شعب لملمة �شظاياه اإل بهذه القوالب.
الم�شاكلة

بنية نقدية حر�شت عليها العقلية النقدية العربية بفعل ال�شفهية مفادها اأن يكون 
توافق بين م�شرعي البيت، فقد جاء في تعليق ابن طباطبا على بيتي امرئ القي�س:

ولم اأتبطـــن كاعبـــاً ذات خلخالكاأني لم اأركــــب جـــواداً لـلـــذة

لخيليَ كُري كـــرة بعد اإجفال))5(ولم اأ�شـــباأ الزق الرويَ ولم اأقل

»لو و�شع م�شراع كل واحد منهما في مو�شع الآخر كان اأ�شكل واأدخل في 
ا�شتواء الن�شج«)55(.

ونقل ابن ر�شيق م�شابه ذلك عن رجل بغدادي �شمع البيتين، فقال: قد خالف 
فيهما، واأن�شد لو قال:

اأحمد اأمين، النقد الأدبي، ط)، دار الكتاب العربي، بيروت، 967)، 7)).  -53
امرئ القي�س، ديوان امرئ القي�س، تحقيق: محمد اأبو الف�شل اإبراهيم، دار المعارف، القاهرة، د.ت، 35.  -5(

المزرباني، المو�شح، محب الدين الخطيب، المطبعة ال�شلفية، القاهرة، 385)، )3.  -55
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لخيلـــي كري كـــرة بعـــد اإجفـالكاأنيِّ لَم اأَركَـــب جواداً ولم اأقل 

ولم اأتبطـــن كاعبـــاً ذات خلخالولم اأ�شـــباأ الـــزق الـــروي للـذة

الن�شاء  »لجمع بين ال�شيء و�شكله«)56(. فذكر الجواد والكر في بيت، وذكر 
ينل من  الذي لم  الدولة  �شيف  بيت، وهو حديث جرى في مجل�س  والخمر في 
نف�شه القبول، ف�شر عندما اعتر�س اأحد الح�شور مدللًا على مخالفة البغدادي بالآية 
الكريمة »اإن لك األ تجوع فيها ول تعرى، واأنك ل تظماأ فيها ول ت�شحى«)57(، فاأتى 
بالجوع مع العرى ولم ياأت به مع الظماأ، و�شرح ابن ر�شيق لأبيات امرئ القي�س 
محاولة ا�شتبار للجمع بين ال�شيء و�شكله؛ لذلك تدّخل في البنية ال�شعرية حر�شاً 
على الت�شاوق والن�شجام، بجعل البيت الأول يقوم على الجمع بين لذتي »ال�شيد 
ر�شيق  ابن  و�شوّغ  وال�شجاعة«،  »الفتوة  بين  يجمع  الثاني  والبيت  والكاعب«، 
التركيب الأ�شلي للبيتين بقوله:  »امرئ القي�س اأ�شوب، ومعناه اأعز واأغرب«)58( 

مركزاً على فكرة �شواب »المعنى« مدافعاً عن �شواب اأمريء القي�س.
يدعم هذه الروؤية ما اأن�شده الكميت بن زيد لنُ�شيب، فكان مما اأن�شده:

بي�شـــاً تكامل فيها الدّلُ وال�شنبوقـــد راأينـــا بهـــا حُـــوراً مُنعمـــةً 

خطاك،  اأح�شي  فقال:  ت�شنع؟  ما  الكميت:  له  فقال  خي�شره،  ن�شيبٌ  فثنى 
تباعدت في قولك »تكامل فيها الدّلُ وال�شنب« هلا قلت كما قال ذو الرمة:

اةُ لعََ�ـــسُ  وفي اللِّثـــات وفي اأنيابها �شـــنبُلميـــاء في �شـــفتيها حـــوَّ

قوله:  من  ن�شيب  عابه  والذي  بقوله:  هنا  ن�شيب  نقد  على  المبرد  علق  وقد 

ابن ر�شيق، العمدة، ج)، تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد، دار الجبل، بيروت، )97)، 58).  -56
�شورة طه، 8)).  -57

ابن ر�شيق، العمدة، 58).  -58



د. عا�صم »محمد �أمين« بني عامر

558

اأثر ال�شفهية في توجيه التراث النقدي العربي

»تكامل فيها الدّل وال�شنب« قبيح جداً، وذلك اأن الكلام لم يجر على نظم، ول 
دفع اإلى الكلمة ما ي�شاكلها، واأول ما يحتاج اإليه القول اأن ينُظم على ن�شق، واأن 

يو�شع على ر�شم الم�شاكلة )59(.
الموازنة

هي ن�شبُ النقاد ميزانا بين �شعر وغيره، فيما اتفقوا فيه من اأغرا�س واأ�شاليب 
ال�شفهية  وبفعل  اأخرى.  على  ق�شيدة  تف�شيل  اأو  اآخر  على  �شاعر  وتقديم  واأخيلة 
وبحثاً عن الو�شيلة الأ�شهل في لملمة اأطراف الحديث النقدي جاءت الموازنة التي 
من  اإمعاناً  بمقارنتهما  والبدء  متوازيين،  قالبين  في  المتخا�شمين  �شكب  على  تقوم 
يدلف  لذا  المفتر�س.  القبلي  النموذج  �شورة  تاأكيد  في  النقدية  العربية  العقلية 
القالب ال�شياغي منذ الم�شتهل اإلى كتاب الآمدي »الموازنة«، فال�شعر عنده مذهبان 
متقابلان مختلفان، اأما المذهب الأول فهو مذهب المطبوعين الذين ل يتكلفون في 
�شنع ال�شعر، بل ير�شلون �شعرهم على �شجيته، يمثلها بو�شوح ال�شاعر البحتري، 
اأما المذهب الثاني فهو مذهب المتكلفين اللذين نراهم ي�شنعون �شعرهم �شناعة، 
ويوغلون في معانيهم، ويغم�شون في ق�شائدهم، وعلى راأ�س تلك الطبقة اأبو تمام، 
�شورة مكرورة لما اأطلقنا عليه نظام القوالب، وهو منهج قديم نلم�س �شيرورته في 
الم�شاجلة. كما ووعد  الإن�شاد ولُحمته  نقد �شفوي �شداه  المتلاحقة، فهو  الع�شور 
في  يتفقا  اأن  �شريطة  ال�شاعرين  لكلا  ق�شيدتين  بين  الموازنة  اإلى  يلجاأ  باأن  الآمدي 
الوزن والقافية، واإعراب القافية، واأن تكون المقارنة بين معنى ومعنى، لأن ذلك 

يجعل الموازنة اأكثر تعليلًا في اإبراز المحا�شن واإظهار مواطن التفرقة)60(.

المبرد، الكامل، ج)، 60).   -59
الأمدي، الموازنة، )/ 396-395.  -60
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المقاي�شة
اإدا قدره على مثاله، وا�شطلاحاً حمل معلوم  المقاي�شة لغة من قا�س ال�شيء 
على معلوم في اإثبات حكم لهما اأو نفيه عنهما باأمر جامع بينهما))6(. وهي �شبيل 
عن  �شاردة  حالة  راأوها  التي  ال�شعرية  الظواهر  ل�شتيعاب  العرب  النقاد  اختطه 
النهج الذي اأرادوا لل�شعر عامة اأن ي�شلكه. جاء ذلك في مواطن كثيرة في النقد 
العربي من مثل طريقة القا�شي الجرجاني في كتابه الو�شاطة بين المتنبي وخ�شومه، 
فـ »المقاي�شة هي المبداأ الكبير في نقد القا�شي الجرجاني))6(، اإذ حلل اأ�شعار القدامى 
والمحدثين وذكر محا�شنهم وعيوبهم في محاولة منه لقيا�س الحديث على القديم. 
قال فكما هو عند المحدثين في اأ�شعارهم تعقيد وغمو�س وا�شطراب وخطاأ جاء 
كل ذلك عند القدماء، فالقا�شي حين يعر�س عيوب ومحا�شن القدماء ل لمدحهم 
اإنما للتما�س العذر لأبي الطيب المتنبي الذي اتهُم ب�شعره. مثل  اأو للت�شهير بهم، 
المتنبي  فنقاد  جيل)63(.  منها  يخلو  ل  عتيق  وعيب  قديم  داء  فال�شرقات  ال�شرقة، 
يلتقي مناقبه  اإليه بجملته...،  تقريظه منقطع  عنده فريقان))6(: الأول »مطنب في 
اإذا ذكرت بالتعظيم وي�شيع محا�شنه اإذا حكيت بالتفخيم...، ويميل على من عابه 
بالزراية والتق�شير...”. والآخر »عائب يروم اإزالته عن رتبته... ويحاول حطه 
وتتبع  معايبه،  واإظهار  ف�شائله  اإخفاء  في  يجتهد  فهو  اأدبه،  اإياها  بواأه  منزلة  عن 
�شقطاته واإذاعة غفلاته«. وكلا الفريقين عنده »اإما ظالم له اأو للاأدب فيه«. وحين 
دافع القا�شي الجرجاني عما اتهم به المتنبي من �شعف العقيدة وف�شاد المذهب في 
الديانة، كما تراءت للمنتقدين في اأ�شعار له، لم يزد على اأن قال:)65( »فلو كانت 

م�شطفى جمال الدين، المقاي�شة حقيقته وحجيته، 58)، 57.  -6(
اإح�شان عبا�س، تاريخ النقد الأدبي، 309.  -6(

والبجاوي،  اإبراهيم،  الف�شل  اأبو  تحقيق:  ج)،  وخ�شومه،  المتنبي  بين  الو�شاطة  الجرجاني،  القا�شي   -63
القاهرة، 955)، 5).

القا�شي الجرجاني، الو�شاطة بين المتنبي وخ�شومه، 3. تحقيق: محمد اأبو الف�شل اإبراهيم وعلي البجاوي،   -6(
دار اإحياء الكتب العربية، القاهرة، د، ت.

المرجع نف�شه، )6.  -65
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الديانة عاراً على ال�شعر، وكان �شوء العتقاد �شبباً لتاأخر ال�شاعر، لوجب اأن يمحى 
ا�شم اأبي نوا�س من الدواوين، ويحذف ذكره اإذا عدت الطبقات، ولكان اأولهم 
بذلك اأهل الجاهلية، ومن ت�شهد الأمة عليه بالكفر، ولكن الأمرين متباينان والدين 

بمعزل عن ال�شعر«. واأخذ على المتنبي ا�شتعمال »فانهوى« في بيته:)66(
وذاق الردى اأهلا هما والجلامد واألحقن بال�شف�شاف �شابور)67( فانهوى 

وقال »وانهوى غريبة في القيا�س، لأن )انفعل( اإنما يبنى في الأمر  ال�شائع مما 
الثلاثي منه متعد، وهو غير متعد، فمن ها هنا غرب واأن�شد �شيبويه ليزيد بن اأم 

الحكم:
باأجرامـــه مـــن قلة النيـــق منهويوكم موطن لولي طحت كما انهوى

بكر  اأبي  مثل  النقاد »من  لكثير من  النقدية  البنية  ان�شرب في  المقاي�شة  ومبداأ 
�شخ�شياً  اإليه  فيما وجه  تمام  اأبي  �شاعره  دفاعه عن  منه في  انطلق  الذي  ال�شولي 
من �شعف في العقيدة وفيما اأخذ عليه فنياً في �شعره. في ظل هذا ال�شراع رفع 
ل  حتى  �شيء  في  الكامل  »ومن  المت�شارعين  التيارين  وجه  في  عقيرته  ال�شولي 
اأبو تمام في  اإل ما يتوهمه من ل عقل له«)68(،... »ولو وهم  يجوز عليه خطاأ فيه 
بع�س �شعره اأو ق�شر في �شيء منه لما كان من ذلك م�شتحقاً اأن يبطل اإح�شانه، كما 
اأنه قد عاب العلماء على امرئ القي�س ومن دونه من ال�شعراء القدماء والمحدثين 
اأ�شياء كثيرة اأخطاأوا الو�شف فيها وغير ذلك مما يطول �شرحه، فما �شقطت بذلك 
مراتبهم فكيف خ�س اأبو تمام وحده بذلك لول �شدة التع�شب وغلبة الجهل«)69(.

الثقافية،  ال�شوؤون  دار  خلو�شي،  �شفاء  تحقيق:  المتنبي(،  الطيب  اأبي  ديوان  )�شرح  الف�شر  جني،  ابن   -66
بغداد، ط)، 988)، ): 39). 
ال�شف�شاف و�شابور: ح�شنان.  -67
ال�شولي، اأخبار اأبي تمام، 38.  -68

المرجع نف�شه،)3.  -69
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يرى ال�شولي بدءاً اأن نقاد اأبي تمام فريقان:
الأول- وهو الأكثرـ اأن�شار يوفونه حقه ويحلونه »مو�شعه من الرتبة« ومنهم 
ن�شيج وحده و�شابقاً ل م�شاو  يفرط »فيجعله  تقدمه«، وفيهم من  من »يلحقه بمن 
اإما من »المقدم في علم ال�شعر وتمييز الكلام » اأو »الكامل من اأهل  له«، وهوؤلء 
النظم والنثر«. والآخر قوم »يعيبونه ويطعنون في كثير من �شعره، وي�شندون ذلك 
اإلى بع�س العلماء ويقولون بالتقليد والدعاء، اإذ لم ي�شح فيه دليل ول اأجابهم اإليه 
حجة«)70(. وهذا ال�شنف هو الذي يجعل نقده لأبي تمام �شبباً لنباهة وا�شتجلاباً 

لمعرفة اإذ كان �شاقطاً خاملًا...))7(.
فيقول ال�شولي مقاي�شاً:))7( »ومن الكامل في �شيء حتى ل يجوز عليه خطاأ 
فيه، اإل ما يتوهمه من ل عقل له؟« وقال:)73( »ولو وهم اأبو تمام في بع�س �شعره 
اأو ق�شر في �شيء منه، لما كان من ذلك م�شتحقاً اأن يبطل اإح�شانه، كما اأنه قد عاب 
العلماء على امرئ القي�س ومن دونه من ال�شعراء القدماء والمحدثين اأ�شياء كثيرة 
مراتبهم!  بذلك  �شقطت  فما  �شرحه،  يطول  مما  ذلك  وغير  فيها،  الو�شف  اأخطاأوا 
وقال:  الجهل؟«،  وغلبة  التع�شب  �شدة  لول  بذلك  وحده  تمام  اأبو  خ�س  فكيف 
القدماء والمحدثين  ال�شعراء الحذاق من  النا�س على  اأنكره  ما  »ولو عرف هوؤلء 
لكثر حتى يقل عندهم ما عابوه على اأبي تمام اإذا اعتقدوا الإن�شاف ونظروا بعينه«، 
وقال:))7( »وقد كان ال�شعراء قبل اأبي تمام يبدعون في البيت والبيتين من الق�شيدة 
فيعتد بذلك لهم من اأجل الإح�شان، واأبو تمام اأخد نف�شه و�شام طبعه اأن يبدع في 
اأكثر �شعره، فلعمري لقد فعل واأح�شن، ولو ق�شر في قليل - وما ق�شر - لغرق 
اأخبار اأبي تمام، ر�شالة ال�شولي اإلى مزاحم بن فانك، تحقيق: خليل ع�شاكر وزملائه، المكتب التجاري،   -70

بيروت، د.ت،3.
)7-  المرجع نف�شه، 8).

المرجع نف�شه 38.  -7(
المرجع نف�شه، )3.  -73
المرجع نف�شه، 38.  -7(
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دلك في بحور اإح�شانه«)75(.
كما عر�س ال�شولي لما طعن على اأبي تمام من �شعف العقيدة، اإذ قيل اإنه كان 
»ي�شلي �شلاة خفيفة و »ادعى قوم عليه الكفر بل حققوه وجعل ذلك �شبباً للطعن 
على �شعره، وتقبيح ح�شنه)76(، فكان راأيه القاطع »وما ظننت اأن كفراً ينق�س من 
على  كان  »ولو  وقال:)77(  المقاي�شة،  باب  ولج  ثم  فيه«،  يزيد  اإيماناً  اأن  ول  �شعر، 
حال الديانة لأغروا من ال�شعراء بلعن من هو �شحيح الكفر، وا�شح الأمر ممن قتله 
اأ�شعارهم، ول ذهبت جودتها،  باإقرار وبينة، وما نق�شت بذلك رتب  الخلفاء... 
�شحيح  المقاي�شة  من  وجه  وهذا  بكفرهم«.  و�شقوا  اأنف�شهم  في  هم  نق�شوا  واإنما 
ولو اأن بوؤرة م�شاألة الف�شل بين الدين وال�شعر والأخلاق وال�شعر واأ�شولها قديمة 
اأبي ربيعة نوطة  اأبي عتيق »ل�شعر عمر ابن  في تاريخ النقد العربي. فقد راأى ابن 
جل  الله  ع�شي  وما  ل�شعر،  لي�شت  للحاجة  ودرك  بالنف�س،  وعلوق  القلب،  في 
وعز ب�شعر اأكثر مما ع�شي ب�شعر ابن اأبي ربيعة)78( وراأى قدامة ان جعفر«)79( ولي�س 
فحا�شة المعنى في نف�شه مما يزيل جودة ال�شعر فيه، كما ل يعيب جودة النجارة في 

الخ�شب مثلًا رداءته في ذاته«.
وانتقل ال�شولي في مقاي�شته من الإطلاق والعموم اإلى الح�شر والتخ�شي�س 
المحدد، فقال:)80( »وكذلك ما �شر هوؤلء الأربعة، الذين اأجمع العلماء على اأنهم 
اأ�شعر النا�س: امراأ القي�س والنابغة الذبياني وزهير والأع�شى، كفرهم في �شعرهم، 
من  عند  الأخطل  يتقدمان  والفرزدق  جريرا  راأينا  ول  اأنف�شهم.  في  �شرهم  واإنما 

يقدمهما عليه باإيمانهما وكفره، واإنما تقدمهما بال�شعر«.
المرجع نف�شه، 37.  -75

المرجع نف�شه، )7).  -76
المرجع نف�شه،73).  -77

اأبو الفرج الأ�شفهاني، الأغاني، 08):)، دار الكتب  الم�شرية، القاهرة، د، ت.  -78
تقد ال�شعر، 9)، تحقيق: كمال م�شطفى، مكتبة الخانجي، القاهرة، مكتبة المثنى، بغداد، 963).  -79

اأخبار اأبي تمام، ر�شالة ال�شولي اإلى مزاحم بن فانك، )7).  -80
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ومن الأمثلة التطبيقية عند ال�شولي ما يذكر من اأن عائبي اأبي تمام ا�شتهجنوا 
وجود »التين والعنب« في قوله من بائيته في فتح عمورية:

ت�شعون األفا كاآ�شاد ال�شرى ن�شجت اأعمارهم قبل ن�شج التين والعنب
وبرده قائ�شاً اإياه بقول عبد الله بن قي�س الرقيات:

تينـــه ومـــن عنبـــه�شـــقيا لحلوان ذي الكـــروم وما مـــن  �شـــنف 

وبما اأن�شده الفراء �شاهداً على »مد« العنب:
الب�شـــاتين ثمـــر  مـــن  والتـــينكاأنـــه  المنتقـــى  العنبـــاء 

للعرب )القدماء(؟  ال�شرورة ما جاز  ال�شعر من  لنا )المحدثين( في  اأيجوز 
نقي�س  اأن  لنا  يجوز  منثورهم، كذلك  على  منثورنا  نقي�س  اأن  جاز  »كما  فاأجاب: 
عليهم  حظرته  وما  لنا،  اأجازته  لهم  ال�شرورة  اأجازته  فما  �شعرهم.  على  �شعرنا 
حظرته علينا، واإذا كان كذلك فما كان من اأح�شن �شروراتهم، فليكن من اأح�شن 
�شروراتنا، وما كان من اأقبحها عندهم فليكن من اأقبحها عندنا وما بين ذلك بين 

ذلك«.
الطبقات

نظام اأفرزته ال�شفهية في بنية التفكير العربي، يقوم على تق�شيم المبدعين على 
طبقات ي�شبق فيها الفا�شل المف�شول، ولم يكن هذا التق�شيم بدعاً من النقاد، اإنما 
هيمن على معظم العلوم العربية، في مجال الفقه الحديث واللغة والفل�شفة، واأهم 
الكتب النقدية التي اتبعت هذا التق�شيم كتاب ابن �شلام طبقات فحول ال�شعراء 
الطبقات، والقانون  اأول كتاب نقدي منهجي يقوم على فكرة  لبن �شلام، فهو 
ت�شابه  اإلى  يحتكم  انتقاء  الأمر  فجماع  والت�شاكل،  الت�شابه  هو  طبقة  لكل  المنظم 
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الموؤلف،  نظر  وجهة  من  موحدة  �شمات  عن  ي�شدرون  الذين  فال�شعراء  محدد، 
والإ�شلام،  الجاهلية  اأهل  من  ال�شعراء  فف�شلنا  يقول:«  واحدة،  طبقة  تجمعهم 
منازلهم«  فنزلناهم  الإ�شلام  واأدركوا  الجاهلية  كانوا في  الذين  من  والمخ�شرمين 
الطبقة«))8(  اأفراد  مع  الت�شابه  من  »�شرب  هو  المنازل  في  ال�شعراء  تنزيل  فاأ�شا�س 
ولي�س على اأ�شا�س المفا�شلة، يقول: »فاقت�شرنا من الفحول الم�شهورين على اأربعين 
اأربعة  فاألفنا من ت�شابه �شعره منهم اإلى نظرائه، فوجدناهم ع�شر طبقات،  �شاعراً، 
الطبقة  اأفراد  يتجاوز  قد  القائم  والت�شابه  معتدلين«))8(،  متكافئين  طبقة  كل  رهط 
الواحدة المقت�شرة على اأربعة �شعراء اإلى طبقة اأخرى، كما جاء في و�شع اأو�س 
الطبقة  اأن يكون في  اأن حقه يقت�شي  الثانية مع  الطبقة  اأول  بن حجر الذي جعله 
الأولى، يقول: »واأو�س نظير الأربعة المتقدمين، اإلّ اأناّ اقت�شرنا في الطبقات على 
يعالجه  الذي  ال�شعري  الغر�س  قوامه  يكون  قد  عنده  والت�شابه  رهط«)83(،  اأربعة 
الجن�س  اأو  القرى،  �شعراء  مثل  فيها  عا�شوا  التي  البيئة  اأو  ال�شعراء،  من  مجموعة 

ك�شعراء اليهود.
جاء هذا التق�شيم اإلى طبقات في محاولة منه ل�شكبها في القوالب المتجذرة 
لدحر  �شعراء وهو في ع�شر طبقات،  اأربعة  احتوى  قالب  فكل  بوعيه ول وعيه، 
التفلت الذي قد يلُم بالذاكرة، فاأو�س بن حجر كان من حقه اأن يكون في الطبقة 

الأولى، لكن القالب ال�شارم اأق�شاه اإلى الطبقة الثانية.
كذلك بعد اأن فرغ من ترتيب �شعراء الطبقات الع�شر الأولى يفجوؤنا بو�شع 
�شعراء الرثاء في طبقة م�شتقلة، مما يوؤ�شر تجذر الطبقة في وعي ول وعي ابن �شلام 
اإلى الحد الذي خلط فيه بين معيار الجودة والكثرة اإر�شاء لنزعته ال�شفهية، واأحياناً 

عب�شي العاكوب، التفكير النقدي عند العرب، 0)).  -8(
ابن �شلام، طبقات فحول ال�شعراء، تحقيق: محمود محمد �شاكر، ج)، مطبعة المدني، القاهرة، د.ت،   -8(

.((-(3
المرجع نف�شه، 97.  -83
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يكون الت�شابه الذي اعتمده ت�شابهاً في المو�شوع كاأن يجمع اأ�شحاب المراثي في 
بثينة ون�شيباً معاً  الرقيات والأحو�س وجميل  قي�س  ابن  طبقة واحدة، واأن ي�شع 
لأنهم ي�شتركون في الغزل. من هنا نرى اأن ابن �شلام عاد اإلى المبادئ القديمة التي 
اأ�ش�شتها ال�شفهية، فمنحها �شكلًا جديداً محاولً خلق نظام جديد لدرا�شة ال�شعراء 
كانت بذوره موجودة في ال�شراع حول الأربعة الكبار من �شعراء الجاهلية والثلاثة 
الكبار من �شعراء الإ�شلام )جرير والفرزدق والأخطل( لكن ابن �شلام لم يتجاوز 
الت�شنيف العام، فنظرية الطبقات تظل قوالب تاأتت بفعل ال�شفهية كونها لم تعتمد 

الدرا�شة التحليلية وتبيان الأ�ش�س القالبية))8(.

اإح�شان عبا�س، تاريخ النقد الأدبي عند العرب، نقد  ال�شعر من القرن الثاني حتى القرن الثامن الهجري،   -8(
دار ال�شروق، عمان، ط)، 993).
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خاتمة

خل�شت الدرا�شة اإلى عدد من النتائج يمكن اإيجازها ب:
طبيعة  فر�شته  العربية  العقلية  مكونات  من  اأ�شا�شياً  مكوناً  كانت  ال�شفهية  اأن 
البيئة العربية التي انحلت في �شائر مكونات الثقافة العربية من لغة و�شعر ونقد...
اإلخ. وكانت المحرك للنقد العربي في خطواته الأولى ما لبثت اأن انحلت في ثناياه 

اأثناء رحلة �شيرورته.
اأثبتت الدرا�شة ـ بعد تحليل الن�شو�س النقديةـ اأن ال�شفهية ان�شربت فيما ي�شمى 
بالقوالب ال�شياغية المتكررة، التي جاءت على ثلاثة اأ�شرب؛ اأولها القالب اللفظي 
الذي حوى م�شطلحات واألفاظا محددة كررت في ن�شو�س عدة، وثانيها القالب 
التركيبي الذي تمثل بتراكيب وعبارات اأكثر طولً في النظام النقدي الذي تكررت 
بدرجة تبلغ حد التماثل، واآخرها النظام التكراري الذي عنى بتكرار نظام وهيكل 

نقدي...اإلخ.
ك�شفت الدرا�شة عن اأثر ال�شفهية في توجيه النقد العربي القديم والقائم على 
القولبة، اإذ تمثل هذا الأثر في الهيكلية النقدية التي اعتمدها في �شيرورته التاريخية، 
مثل المفا�شلة الذي اتبعه النقاد في الحكم على ال�شعراء، والم�شاكلة التي تطلبت من 
باحتذاء نموذج  تتاأتى  التي  والمقاي�شة  الواحد،  البيت  م�شرعي  بين  ت�شاوقاً  الناقد 
عليهما،  الحكم  بقولبتهما  ي�شهل  متناظرين  طرفين  من  تحمله  بما  والموازنة  �شالف، 

والطبقات بو�شفها قوالب تلملم �شتات المبدعين.
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Abstract

The Effect of Oral Method on Steering the old
 Arabic Critical Approach

Dr. Asim Muhammad Amin Bani Amer
 

Arabic criticism had been governed by particular and special methods in 
its tackling with literature. Its first seeds were established by the oral-formu-
lae that existed in Arabic desert environment. These surroundings provided 
the Arabic criticism with fundamental elements that were stenographed in 
environmental similarity systems. These elements accompanied the Arabic 
criticism in its growing and its turning through all centuries.

Oral method penetrated the Arabic critical approach as what is called 
oral-formulaic matrixes which means circulating repeated phrases. Inspect-
ing the critical texts that has reached to us shows that the circulating system 
has dominated and left a significant effect on the Arabic critical approach in 
all of its successive formations and its growing through the time. This system 
penetrated critics’ inspecting of all literary contexts and appeared as a form of 
comparison, contrasting, conforming, equalizing or antithesis.
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Rules of Publishing
First:

The journal of the Islamic and Arabic Studies College publishes scientific research in both 
the Arabic and English languages. The research presented to the journal must be original, 
genuine in its theme, objective in nature, comprehensive, of academic novelty and depth, 
and does not contradict Islamic values and principles. The research papers will be published 
after being evaluated by referees from outside the editorial board, according to the standard 
academic rules.

Second:

All research work presented for publication in the journal must comply with the following 
conditions:

1.  The research work should not have been previously published by any other institution, and 
is not derived from any other research study or treatise through which the researcher has 
acquired an academic degree. This is to be certified by an affidavit of undertaking duly 
signed by the researcher which is sent to the journal with the research paper.

2.  The researcher can not publish his research elsewhere or present it for publication unless 
he receives a written permission from the editor in chief of the journal.

3.  Research which embodies Quranic quotes or Prophetic sayings (Ahadith) is required to be 
properly marked and foot-noted.

4.  The research must be computer typed using Word 2003, double spaced, font size 16, 
with a minimum of Fifteen (15) pages (about 5000 words) and a maximum of 40 pages 
(about 10,000 words), sent 1 hard copy of the research and 1 soft copy. The name of the 
researcher must be written in Arabic and English along with an autobiographical account, 
including his/her name, academic status, position, place of work and full address.

5.  The research must include an abstract, in the Arabic and English languages that should not 
exceed 200 words.

6.  Tables, figures and additional illustrations referred to should be consecutively numbered 
and presented in the appropriate sections of the research.

7.  The following scientific method of documentation should be used:

*  The Sources and the text - citation in the research are referred to by Serial numbers put 
upwards between brackets (e.g. (1) (2)) and to be shown in detail at the bottom of each 
page as it appears in the core of the research.

*  Explanations and additional notes are distinguished by the symbol (*).

*  The Sources and references are printed at the end of the research and are arranged in 
alphabetical order according to the name of the author followed by the book’s title and 
any additional informations.

 Books: Name of the author, title of the book, name of editor (if any), name of publisher, 
place of publication, edition # (if any), date of publication (if any), and if there is no 
date of publication write in brackets (no date). 



 Research in Periodicals: Name of the author, title of research, name of journal, 
publishers, place of publication, journal # (if any), edition #, the date, the page numbers 
of the research in the journal.

8. The researcher must review his research according to the suggestions given by the referees 
and must send a copy of the revised version to the journal.

Third:

1.  The material published in the journal represents the viewpoints of their writers only and 
do not represent those of the journal.

2.  The research papers sent in to the journal will not be sent back to the researcher whether 
they are published or not.

3.  The researchers will be notified by the journal as soon as their papers are received.

4.  The arrangement of the articles in the journal is subject to technical consideration.

5.  The researcher will receive seven (7) off-prints and two copies of the issue in which his 
research was published.

6.  All correspondence should be sent to the following address:

 Editor in Chief, Journal of the Islamic and Arabic Studies College,

 P.O. Box 34414

 Dubai, United Arab Emirates

 Tel: 00-971-4-3706557

 Fax: 00-971-4-3964388

 Email: iascm@emirates.net.ae




