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ملخ�ص البحث

تتناول هذه الدرا�سة م�س�ألة �أ�صولية مهمة هي )عموم المقت�ضى(؛ حيث تو�صل 
الباحث �إلى �أن المقت�ضى هو: معنى �أو �أكثر يتوقف على تقديره �صدق الكلام �أو 

�صحته �شرعاً �أو عقلًا. 
�صدق  عليه  توقف  ما  بين  يفرقون  الحنفية  مت�أخري  بع�ض  �أن  �إلى  تو�صل  ثم 
الكلام، وبين ما توقف عليه �صحة الكلام �شرعاً �أو عقلًا، ف�أطلقوا على الأول ا�سم: 

)المقت�ضى(، و�أطلقوا على الثاني ا�سم: )المحذوف(. 
ثم تو�صل �إلى �أن هناك خلافاً بين الأ�صوليين في عموم المقت�ضى: 

ف�أكثر العلماء يحملون اللفظ على جميع المعاني ال�صالحة للتقدير، وهم بذلك 
على  يحملونه  الفقهية  المذاهب  �أتباع  وبع�ض  والحنفية  المقت�ضى،  بعموم  يقولون 

معنى واحد فيقولون: المقت�ضى لا عموم له.
هو  ما  منها  كثيرة،  ب�أدلة  ذلك  المقت�ضى، ودلل على  بعموم  القول  ثم رجح 

منثور في كتب �أ�صول الفقه ومنها ما فتح الله تعالى به عليه.
من  كثير  عليه خلاف في  ترتب  قد  الخلاف  هذا  �أن  �إلى  الباحث  تو�صل  ثم 

الفروع الفقهية، ذكر الباحث بع�اضً منها.
و�صلى الله على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه و�سلم
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مقدمة

الأنبياء والمر�سلين،  �أ�شرف  العالمين، وال�صلاة وال�سلام على  الحمد لله رب 
نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين وبعد: 

اختلاف  �أ�سباب  من  �سبب  على  ال�ضوء  ت�سليط  محاولة  الدرا�سة:  م�شكلة 
الفقهاء، والعمل على ت�ضييق دائرة الخلاف الفقهي الناتج عنه: 

�أفطر �شخ�ص في نهار رم�اضن بطريق الخط�أ، ف�س�أل �أحد المفتين على مذهب 
ال�اشفعية، ف�أفتاه ب�أن �صيامه �صحيح ولا �شيء عليه، ثم �س�أل مفتياً �آخر على مذهب 
وب�أي  ؟  الاختلاف  هذا  �سبب  فما   ! اليوم  ذلك  ق�اضء  عليه  ب�أن  ف�أفتاه  الحنفية، 

القولين يعمل؟.
عنها  يعبر  مهمة،  �أ�صولية  قاعدة  في  خلاف  على  مبني  الخلاف  هذا  �أقول: 

الأ�صولييون في كتبهم بـ:
)عمـوم المقت�ضـــى(

ولا �أجد غ�اض�ضة �إن قلت: �إني ل�ست �أول من كتب في هذه الم�س�ألة، �إذ ما من 
م�س�ألة �أ�صولية �إلا وقد كتب فيها ما بين قديم وحديث، ومطول ومخت�صر.

 وكان مما اطلعت عليه في هذا الخ�صو�ص �ستة �أبحاث، اثنان منها عامان تناولا 
دلالة الاقت�اضء، وثلاثة خا�صة في عموم المقت�ضى: 

�أما العامة فهي: 
الأول: )دلالة الاقت�اضء(: للدكتور/رم�اضن �سعيد �شتات، ر�اسلة دكتوراه، 

جامعة النجاح الوطنية، فل�سطين، نوق�شت في عام 2003 م.
الثاني: )�أثر الاختلاف في القواعد الأ�صولية في اختلاف الفقهاء( للدكتور/

م�صطفى �سعيد الخن.
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دلالة  عن  الحديث  �ضمن  عر�اض  المقت�ضى  عموم  تناولت  الثلاثة  وهذه 
الاقت�اضء، وما �س�أتكلم عنه في عموم المقت�ضى خا�صة، ولا �شك �أن ما كُتِب خا�صا 

في م�س�ألة بعينها لي�س كما كُتِب على �سبيل العموم.
و �أما الخا�صة بعموم المقت�ضى فهي: 

الأول: )دلالة الاقت�اضء وعموم المقت�ضى(: للدكتور/�أحمد اليماني، ر�اسلة 
ماج�ستير، جامعة �أم القرى، 1990م.

خليل  للدكتور/العبد  الأ�صوليين(  عند  والمحذوف  )المقت�ضى  الثاني: 
�أبوعيد، وهو بحث من�شور في المجلة الأردنية في الدرا�است الإ�سلامية، المجلد 

الثاني العدد)2(، 1427هـ - 2006م.
الفقهاء(:  اختلاف  في  المقت�ضى  عموم  قاعدة  في  الاختلاف  )�أثر  الثالث: 
في  الأردنية  بالمجلة  من�شور  الزقيلي،  علي  والدكتور  الغرايبة  للدكتور/محمد 

الدرا�است الإ�سلامية �أي�اضً، المجلد الرابع، العدد)1(، 1429هـ، 2008م.
الرابع: )عموم المقت�ضى عند الأ�صوليين وتطبيقاته الفقهية(: ل�اسلم بن حمد 

العلوي، بحث تخرج في معهد العلوم ال�شرعية في عمان.
وقد �أفدت منها بلا �شك، ولكني حاولت جاهداً �أن �أتميز عنها ب�أمور، منها: 

11 �سهولة التعبير، محاولا بذلك تقريب المعلومة �إلى ذهن القارئ.-
22 التمهيد بمقدمة مخت�صرة لطريقة جمهور الأ�صوليين في تق�سيم دلالة اللفظ -

على المعنى.
33 العقلية - بالطريقة  المقت�ضى  بتق�سيم  وذلك  الم�س�ألة،  في  النزاع  محل  تحرير 

المعروفة التي �ستراها في مو�ضعها �إن �اشء الله تعالى.
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44 الاجتهاد في مناق�شة الأدلة التي لم �أجد جواباً عنها.-
55 جعلت مطلب الترجيح ميداناً ف�سيحا لي، عر�ضت فيه ما ترجح عندي، مع -

ذكر الأ�سباب المرجحة له، و�أتيت ب�أدلة جديدة، ودفعت ما قد يرد عليها من 
اعترا�اضت، وهذا من توفيق الله �سبحانه وتعالى.

66 في ف�صل الخلاف الفقهي المبني على الخلاف في الم�س�ألة، �أ�ضفت بع�اضً من -
ثم  الم�س�ألة،  بناء على خلافهم في  الفقهاء  فيها  اختلف  التي  الفقهية  الفروع 
نبهت �إلى فروع فقهية ذكرها بع�ض الحنفية تمثيلًا لثمرة الخلاف في الم�س�ألة، 

مع �أنها بعد الت�أمل تجد �أنها لا تمت للم�س�ألة ب�أدنى �صلة. 
77 تي�سر لي الاطلاع عليه، بل - �أعتمد على نقلهم فيما  �إ�اضفة �إلى ذلك ف�إني لم 

وخالفتهم  فوافقتهم  وانقياد،  تبعية  دون  ب�آرائهم  وا�ستنرت  نهلوا،  مما  نهلت 
حيث ظهر لي الحق.

هذا - و�إن كثرة الكتابة في م�اسئل العلم، تقربها �إلى طلابها، لا �سيما في مثل 
هذه العلوم التي ي�صعب في كثير من الأحيان على الطالب فهمها من م�صادرها 
العلم  طالب  واجبات  من  ذلك  �أن  عن  ناهيك  ومران،  تدرب  بعد  �إلا  الأ�صيلة 
في  �أنتجه  بما  يكتفي  لا  العلم  فطالب  التعليم،  حقل  في  يعمل  كان  �إذا  خ�صو�صاً 
به  والعمل  العلم  طلب  يبقى  �أن  يجب  بل  والدكتوراه(،  )الماج�ستير  يتين  العِملا

ون�شره، همه ال�اشغل حتى الممات.
تنبئ  والت�أليف،  الكتابة  كثرة  �إن  و�أقول:  القارئ  �أخي  �أذنك  في  و�أهم�س 
عن ح�اضرة الأمة وتقدمها، والعك�س بالعك�س، واقر�أ �إن �شئت في تراجم علماء 
الإ�سلام و�سيرهم، وماذا كتبوا و�صنفوا، تدرك �سر ذلك العز الذي كانت تعي�شه 

بلاد الإ�سلام.
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وتجدر الإ�اشرة �إلى �أن الأ�صوليين بحثوا هذه الم�س�ألة عند كلامهم عن دلالة 
م�اسئل  �ضمن  م�ستقل  ببحث  �أي�اضً  الم�س�ألة  وخ�ص�صوا  والإ�ضمار،  الاقت�اضء، 

العموم، عنونوا لها بـ )عموم المقت�ضى(.
وقد ق�سمت الكلام عنها �إلى مقدمة وتمهيد وف�صلين وخاتمة، 

�أما المقدمة: ففي فائدة البحث وتقدم.
المقت�ضى  بين  والفرق  المعنى  على  اللفظ  دلالة  �أق�اسم  ففي  التمهيد:  و�أما 

والمحذوف.
و�أما الف�صل الأول: ففي تعريف عموم المقت�ضى ومعنى الم�س�ألة وتحرير محل 
مع  نظري  في  الراجح  وبيان  ومناق�شتها،  �أدلتهم  وبيان  العلماء  وخلاف  النزاع، 

التعليل.
و�أما الف�صل الثاني: ففي بع�ض الفروع الفقهية التي اختلف فيها الفقهاء بناء 

على خلافهم في الم�س�ألة.
و�أما الخاتمة: ففي الخلا�صة التي �أنتجها البحث.

و�أما منهجي في هذا البحث ف�أوجزه في: توثيق النقول، والترجمة المخت�صرة 
للأعلام، والتعريف بالم�صطلحات العلمية والكلمات الغريبة.

وهذا �أوان ال�شروع في المق�صود ومن الله تعالى وحده �أ�ستمد العون.
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تمهيد

�أق�سام دلالة اللفظ على المعنى والفرق بين المحذوف والمقت�ضى
المطلب الأول: �أق�سام دلالة اللفظ على المعنى

ق�سم الجمهور دلالة اللفظ على المعنى �إلى ق�سمين))): 
دلالة المنطوق: هي دلالة اللفظ على حكم ذكر في الكلام ونطق به؛ مطابقةً  	-1
كدلالة لفظ الإن�اسن على الحيوان الناطق، �أو ت�ضمناً كدلالة لفظ الإن�اسن على 

الحيوان �أو الناطق فقط، �أو التزاماً كدلالة ال�سرير على الارتفاع.
دلالة المفهوم: وهي دلالة اللفظ على المعنى في محل ال�سكوت، وهو �إما �أن  	-2

ہ  ہ  ہ    چ  الوالدين:  �ش�أن  للمنطوق كدلالة قوله تعالى في  يكون موافقاً 
ھچ ))) على تحريم �ضربهما و�شتمهما و�اسئر �أنواع الأذى. 

و�إما �أن يكون مخالفاً له كدلالة قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »وَِيف الغَنَمِ ِيف 
رْبعَِيَن �شَاةً  �سَائِمَتِهَا )�أي التي ترعى في البرية طوال ال�سنة �أو �أكثرها())) �إِذَا بلََغَت �أَ
�شَاةٌ« )))، على عدم وجوب الزكاة في المعلوفة التي يتكلف لها �صاحبها العلف.

ثم ق�سموا دلالة المنطوق �إلى: �صريح، وغير �صريح. 
فال�صريح هو ما و�ضع اللفظ له، فيدل عليه مطابقة كدلالة لفظ الإن�اسن على 

الحيوان الناطق، �أو ت�ضمناً كدلالة لفظ الإن�اسن على الحيوان، �أو الناطق فقط.
وغير ال�صريح هو: ما لم يو�ضع له اللفظ، بل هو لازم لما و�ضع له؛ �أي: دلالة 

انظر: )الإحكام( للامدي 106/3، و)�شرح الع�ضد على مخت�صرابن الحاجب( �ص254وما بعدها. 	-1
الإ�سراء: 23. 	-2

انظر: )النهاية( لابن الأثير 426/2 	-3
	�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: الزكاة، باب: في زكاة الغنم، برقم )1454(، ج1�ص151، عن  -4

�أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه.



د. عبدالرحمن بن غازي طه خ�صيفان

181

كدلالة  وذلك  الت�ضمن،  �أو  المطابقة  لابطريق  الالتزام،  بطريق  الحكم  على  اللفظ 
ال�سرير على الارتفاع، والأربعة على الزوجية في العدد.

ثم ق�سموا المنطوق غير ال�صريح �إلى ثلاثة �أق�سام: 
الأول: دلالة الإيماء: هي دلالة اللفظ على �أمر مق�صود للمتكلم، ولا يتوقف 
عليه �صدق الكلام �أو �صحته �شرعا �أو عقلا، ب�سبب اقتران الحكم بو�صف لو لم 
يكن هو �أو نظيره للتعليل لكان اقترانه به غير مقبول، فيفهم منه التعليل، و�إن لم 

ي�صرح به في اللفظ.
وقول  رم�اضن«  نهار  في  �أهلي  »واقعت  قال:  الذي  الأعرابي  حديث  مثاله 
�أن الوقاع علة  ف�إنه يدل على  رَقَبَةً«)))،  »�أَعْتِقْ  له:  الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
للإعتاق، فك�أنه عليه ال�صلاة وال�سلام قال له: واقعت فكفر، وللإيماء �صور متعددة 

مب�سوطة في مو�ضعها))).
للمتكلم،  مق�صود  غير  لازم  على  اللفظ  دلالة  هي  الإ�اشرة:  دلالة  الثاني: 
�إلى  الن�ص  �أ�اشر  يقال:  �أو عقلًا،  �شرعاً  الكلام ولا �صحته  يتوقف عليه �صدق  لا 

الحكم، فهو لم يقت�ضه ولا �أوم�أ �إليه.
چ  ڃ   تعالى:  قوله  چ))) مع  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ   چ  تعالى:  قوله  مثاله: 

چ    چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  چ))).

في  المق�صود  هو  لي�س  وهذا  �أ�شهر،  �ستة  الحمل  مدة  �أقل  �أن  على  يدل  ف�إنه 

برقم )1936(، ج2�ص  �إذا جامع في رم�اضن،  باب:  ال�صوم،  كتاب:  البخاري في �صحيحه،  	�أخرجه  -5
�أي�اض، كتاب: ال�صيام، باب: تغليظ الجماع في نهار رم�اضن على ال�صائم،  289، وم�سلم في �صحيحه 

برقم )81/111(، كلاهما عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
انظر: )نهاية ال�سول(842/2 وما بعدها. 	-6

الأحقاف: 15. 	-7
لقمان: 14. 	-8
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الآيتين، و�إنما المق�صود في الآية الأولى هو: بيان حق الوالدة وما تقا�سيه من التعب 
في الحمل والر�اضع، والمق�صود في الآية الثانية هو: بيان �أكثر مدة الر�اضع، ولكن 

هذا المعنى وهو )�أن �أقل مدة الحمل �ستة �أ�شهر( لازم من كلتا الآيتين بلا �شك.
تقديره  على  يتوقف  معنى  على  اللفظ  دلالة  هي  الاقت�اضء:  دلالة  الثالث: 

�صدق الكلام �أو �صحته �شرعاً �أو عقلًا.
معنى  على  تتوقف  العقلية  �أو  ال�شرعية  �صحته  �أو  الكلام  �صدق  كان  ف�إذا 
لأن  اقت�اضء«،  »دلالة  المقدر:  المعنى  هذا  على  للدلالة  قيل  اللفظ،  عن  خارج 

ا�ستقامة الكلام تقت�ضي هذا المعنى وت�ستدعيه.
ومن تعريف دلالة الاقت�ضاء نجد �أن المقت�ضى على ثلاثة �أنواع: 

ال�صلاة  عليه  كقوله  عليه،  الكلام  �صدق  لتوقف  تقديره  وجب  ما  الأول: 
تي الَخطَ�أُ والنِّ�سْيانُ وما ا�ستُكْرِهوا عَلَيْه«))). وال�سلام: »رُفِعَ عَن �أُمَّ

ف�إن ظاهر هذا الحديث يدل على رفع الفعل �إذا وقع خط�أً �أو ن�سياناً �أو مكرهاً 
عليه، وهذا المعنى غير مطابق للواقع، لأن الفعل �إذا وقع لا يرُفع، فلا بد من تقدير 

معنى ي�صح به الكلام وي�صدق به، وهو: رفع �إثم الخط�أ والن�سيان والإكراه.

هكذا ا�شتهر هذا الحديث في كتب الأ�صوليين، و�أقرب لفظ له في كتب ال�سنة ما رواه ابن عدي في  	-9
الكامل 150/2: » �إن الله رفع عن �أمتي ثلاثا: الخط�أ والن�سيان والأمر يكرهون عليه«، و�ضعفه. 

المكره  طلاق  باب:  الطلاق،  كتاب:  �أمتي...(،  عن  و�ضع  الله  )�إن  بلفظ  �سننه  في  ماجه  ابن  و�أخرجه  	
والنا�سي، برقم )2045( ج1�ص659، عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما، وقال: »�إ�سناده �صحيح �إن �سلم 

من الانقطاع والظاهر �أنه منقطع...« ا.ه.
ولم  ال�شيخين  �شرط  على  �صحيح  حديث  »هذا  وقال:   216/2 )الم�ستدرك(  في  الحاكم  و�أخرجه  	

يخرجاه«ا.هـ.
وقال عنه ابن حجر في )فتح الباري( 161/5: »... ورجاله ثقات �إلا �أنه �أعل بعلة غير قادحة....«ا.هـ. 	

و�صححه الألباني في )�صحيح الجامع( حديث رقم )1731( ج1 �ص358. 	
وانظر تخريجه في: )التلخي�ص الحبير(671/1، )ك�شف الخفا(433/1. 	



د. عبدالرحمن بن غازي طه خ�صيفان

183

الثاني: ما وجب تقديره لتوقف �صحة الكلام عليه عقلًا، كما في قوله تعالى: 
��سؤالها  ي�صح  لا  المجتمعة  الأبنية  وهي  القرية  كانت  ولما  چ)1))،  ڱ   ڱ   چ 

عقلًا، كان لابد من تقدير لفظ ي�صح به الكلام، وذلك المقدر هو: الأهل؛ �أي ��سؤال 
الت�أويل �صرف ظاهر  )الت�أويل(، لأن  قولنا:  �أولى من  التقدير  القرية، وهذا  �أهل 
�إلى �صرف �صفات الله تعالى  �إلى معنى بعيد مرجوح)1))، وبالتالي ي�ؤدي  اللفظ 

عن ظاهرها، وهو غير مقبول عند �أهل ال�سنة والجماعة.)1))
الثالث: ما وجب تقديره لتوقف �صحة الكلام عليه �شرعاً، كقولك لمن يملك 

عبدا: �أعتق عبدك عني ب�ألف.
ف�إن هذا الكلام يدل بلااقت�اضء على التمليك، فك�أنك قلت: ملكني �إياه ب�ألف 

ثم �أعتقه عني، �إذ لا ي�صح العتق �إلا بعد التملك.
ب�أنواعها الثلاثة( هو المق�صود في هذا  وهذا الق�سم الأخير )دلالة الاقت�اضء 

البحث.
المطلب الثاني: الفرق بين المحذوف والمقت�ضى

على  يتوقف  معنى  على  اللفظ  دلالة  هي:  الاقت�اضء  دلالة  �إن  قلنا:  �أن  �سبق 
تقديره �صدق الكلام �أو �صحته �شرعاً �أو عقلًا، وهذا هو ر�أي جمهور الأ�صوليين 

من متقدمي الحنفية)1))، وال�اشفعية.)1))

يو�سف: 82 	-10
انظر: )�شرح الكوكب المنير(460/3. 	-11

انظر هذه الم�س�ألة في: )الر�اسلة التدمرية( ل�شيخ الإ�سلام ابن تيمية. 	-12
انظر: )ك�شف الأ�سرار( للبخاري120-119/1 	-13

انظر: )البحر المحيط(162/3. 	-14
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�إلى  الحنفية  مت�أخري  من  تبعهما  ومن  وال�سرخ�سي)1))  البزدوي)1))  وذهب 
التفرقة بين ما توقف على تقديره �صحة الكلام �شرعاً وبين ما توقف عليه �صدق 
الق�سمين  وجعلوا  المقت�ضى،  ا�سم  الأول  على  ف�أطلقوا  عقلًا،  �صحته  �أو  الكلام 
الثاني والثالث ق�سماً واحداً و�سموه محذوفاً �أو م�ضمراً، وعلى هذا يكون تعريف 

المحذوف عندهم هو »ما �أ�ضمر �ضرورة �صدق الكلام �أو �صحته عقلا«.
وو�ضعوا ال�ضوابط التالية للتفريق بين المحذوف والمقت�ضى فقالوا: 

11 يكون ثبوت المحذوف لغة، ويكون ثبوت المقت�ضى �شرعا.-
22 كل - على  في�صدُق  العموم،  �إ�ضماره  �أو  �إظهاره  حالة  في  المحذوف  يقبل 

المعاني التي ت�صلح له، �أما المقت�ضى فلا يحتمل العموم �سواء �أكان ظاهراً �أم 
ي�ؤثر في �إعراب الجملة  ف�إن المحذوف في حالة �إظهاره لفظاً  مقدراً، و�أي�اضً 
من  المت�أخرين  اجتهاد  في  لأنه  كذلك،  لي�س  والمقت�ضى  عليها،  يدخل  التي 

الحنفية مجرد معنى عقلي، فلا تجري عليه عوار�ض اللفظ.
33 الإ�سناد في المحذوف يختلف عند الت�صريح به، كما في قوله تعالى: چ ڱ  -

الت�صريح  بعد  �أ�صبح  القرية  �إلى  متجهاً  ال��سؤال  كان  �أن  فبعد  چ)1))،  ڱ  
بالمحذوف متجهاً �إلى الأهل.)انتهت الفروق(.)1))

المقت�ضى  بعموم  القول  يقبلوا  �أن عامة الحنفية لم  بينهما هو  التفريق  و�سبب 
�أئمتهم تدل على �أن المقت�ضى له  - كما �سي�أتي-، ولكنهم لما وجدوا بع�ض فروع 
الح�سين  بن  محمد  بن  علي  الح�سن  �أبو  هو:  والبزدوي  الأ�سرار(للبخاري120/1،  )ك�شف  انظر:  	-15
)�سير�أعلام  انظر:  482هـ.  �سنة  توفي  الأ�صول(  )كنز  الأ�صول  في  له  حنفي،  �أ�صولي  فقيه  البزدوي، 

النبلاء( 603-602/18.
انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي(252/1، وال�سرخ�سي هو: �أبو بكر محمد بن �أحمد بن �أبي �سهل ال�سرخ�سي،  	-16

فقيه �أ�صولي حنفي، توفي �سنة490هـ. انظر: )الجواهر الم�ضيئة( 28/2.
يو�سف: 82. 	-17

انظر(: التلويح على التو�ضيح( للتفتازاني311/1، و )�أ�صول ال�سرخ�سي(251/1، )المغني في �أ�صول  	-18
الفقه(للخبازي �ص158، )�شرح المنار( لابن ملك �ص536.
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عموم، كقولهم ب�صحة �صلاة من تيمم نا�سيا الماء في رحله و�صلى، كما �سي�أتي في 
الفرع التا�سع من الف�صل الثاني �إن �اشء الله تعالى.

من �أجل ذلك - فرقوا بين المقت�ضى والمحذوف وقالوا: هذه الم�اسئل التي تدل 
على عموم المقت�ضى عندنا هي من قبيل المحذوف ولي�ست من قبيل المقت�ضى، كي 

لا تختلف �أ�صولهم مع فروع �أئمتهم.
�ضَى عن هذا التفريق:  وقد �أبدى غير واحد من علمائهم عدم الرِّ

المقت�ضى  بين  الفرق  توجه  �أريد  �إن  لأنه  بحث،  ...وفيه  التفتازاني)1))  قال 
والمحذوف وجود التغيير وعدمه، فلا تغيير في مثل قوله تعالى: چ ڌچ)2))؛ 
ال�سلام:  عليه  يو�سف  �صاحب  ل�اسن  على  تعالى  وقوله  فانفجرت،  ف�ضربه  �أي 
چٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ     چ)2))؛ �أي ف�أر�سلوه ف�أتاه وقال: �أيها ال�صديق، ومثل 

هذا كثير في المحذوف. 
�أن عدم التغيير لازم في المقت�ضى ولي�س بلازم في المحذوف لم  �أريد  و�إن 

يتميز المحذوف الذي لا تغيير فيه عن المقت�ضى«ا.هـ.)2))
وقال ابن ملك)2)) �أي�اض في نفي التفريق: »هذا الفرق غير �صحيح لأن الكلام 

قد يتغير بعد �إظهار المقت�ضى، ويتقرر بعد �إظهار المحذوف«. ا.هـ)2))

الأ�صول  له في  لغوي،  �أ�صولي  فقيه  ال�اشفعي،  التفتازاني  عبدالله  بن  عمر  بن  م�سعود  �سعدالدين  هو:  	-19
)التلويح في حل غوام�ض التنقيح(، مات �سنة793. انظر: )الدرر الكامنة(350/4.

البقرة: 60. 	-20
يو�سف: 45. 	-21

انظر: )التلويح(311/1. 	-22
هو: عبداللطيف بن عبدالعزيز بن فر�شتا الكرماني، عرف بابن ملك، فقيه �أ�صولي حنفي، له في الأ�صول  	-23

)�شرح منار الأنوار(، مات �سنة 801هـ. انظر: )الأعلام(59/4، )هدية العارفين(617/1.
انظر: )�شرح المنار(�ص537-536. 	-24
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وقد �أورد الرهاوي)2)) �إجابة عن هذين الإ�شكالين: 
المذكور،  تغيير  �إلى  ي�ؤدي  المقت�ضى  تقرير  ب�أن  ن�سلّم  لا  ب�أنا  الأول:  عن  فقال 
ولو �سُلِّم بالتغيير، ولكن لا ن�سلّم ب�أن مثل هذا التغيير مما يمنع كونه مقت�ضى لأنه لم 
يقع ذلك فيما ن�سب الفعل �إليه، ولم يتغير به معنى الكلام الذي ق�صد ت�صحيحه، 

والتغيير الذي ينافي الاقت�اضء هو ما يقع فيه ذلك.
وعن الثاني: �أنا لا ن�سلم ب�أن تلك الآية چ ڌچ من قبيل المحذوف بل 
من قبيل المقت�ضى، كما ن�ص عليه الن�سفي)2)) حيث قال: »ومن نظائر المقت�ضى قوله 
تعالى: »فقلنا ا�ضرب بع�صاك الحجر فانفجرت«، نعم علماء العربية يعدون الكل 

محذوفا ولا يفرقون بين المقت�ضى والمحذوف«اهـ.)2))
في  عيد(  �أبو  خليل  )العبد  الدكتور  ماقاله  هو  �أعلم  والله  لي  يظهر  والذي 
القول  »�إن  قال:  حيث  الأ�صوليين()2))؛  عند  والمحذوف  )المقت�ضى  القيم  بحثه 
بالتفريق بين المقت�ضى والمحذوف لج�أ �إليه مت�أخروا الحنفية من �أجل معالجة الم�اسئل 
�أنهم  التي خرجت عن المنهج الذي التزموه وهو �أن المقت�ضى لا عموم له، ذلك 
وجدوا �أن بع�ض ال�صور والن�صو�ص تقبل العموم وتحتمل التخ�صي�ص، ولما كان 
المقت�ضى لا عموم له عندهم، والمحذوف يقبل العموم، لج�أوا �إلى هذا التفريق، 
واعتبروا �أن الم�ضمر في هذه الم�اسئل والن�صو�ص هو من قبيل المحذوف ولي�س من 

قبيل المقت�ضى.

هو: �شرف الدين يحيى بن قراجا الرهاوي، فقيه حنفي م�صري، له في الأ�صول )حا�شية على �شرح منار  	-25
الأنوار لابن ملك(، مات �سنة 942هـ تقريبا. انظر: )الأعلام(163/8.

هو: نجم الدين �أبو حف�ص، عمر بن محمد بن �أحمد بن �إ�سماعيل الن�سفي الحنفي، مف�سر محدث فقيه،  	-26
مات ب�سمرقند �سنة 537 هــ. انظر: )الجواهر الم�ضية( 394/1.

انظر: )حا�شية الرهاوي على ابن ملك(�ص537. 	-27
وهو من�شور في: )المجلة الأردنية في الدرا�است الإ�سلامية(، المجلد الثاني، العدد)2( بتاريخ 1427هـ- 	-28

2006م.
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ومع ذلك ف�إن هذه القاعدة التي اعتمدها المت�أخرون من الحنفية لم تكن جامعة 
ولا مانعة، �إذ وُجِد �أن بع�ض المحذوفات لم يثبت فيها العموم.

ومن ثم يمكن القول: �إن ما فعلوه لا يعدو كونه مجرد ا�صطلاح كي يتنا�سب 
�إليه الرهاوي؛ حيث قال: »والتحقيق  �ألمح  مع بع�ض الم�اسئل والأحكام، وهذا ما 
�أن المقت�ضى �إن كان �أمراً ا�صطلاحياً فلا م�اشحة في الا�صطلاح، ف�إن لكل طائفة �أن 
يقيم  �أن  ترجح مذهبه  بد لمن  ا�صطلاحي فلا  و�إن كان غير  ��اشؤوا،  بما  ي�صطلحوا 

الدليل على ما ذكره«.)2))
ويبدو �أنه لا دليل عند ه�ؤلاء على ما ذكروه، ومن ثم يظل م�سلك المتقدمين 
من الحنفية والجمهور في عدم التفريق بين المقت�ضى والمحذوف هو الأكثر و�ضوحاً 

وان�ضباطاً«ا.هـ.)3))
الَخطَ�أُ  تِي  �أُمَّ عَنْ  »رُفِعَ  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  قوله  عليهم  يرد  �إنه  ثم  قلت: 
والنِّ�سْياَنُ ومَا ا�سْتُكْرِهُوا عَلَيْهِ«، ف�إنه )على تفريقهم ال�اسبق( من قبيل المحذوف، 
�أو الق�اضء �أو كلاهما( فهو  لأن قوله )رُفع( يتوقف �صدقه على تقدير هو)الإثم 
�إذاً على تفريقهم ال�اسبق من قبيل المحذوف ولي�س من قبيل المقت�ضى، وقد قرروا 
قبول المحذوف للعموم، ومع ذلك لم يقولوا ب�سقوط الق�اضء على من �أفطر في 

نهار رم�اضن بطريق الخط�أ كما �سي�أتي في الف�صل الثاني �إن �اشء الله تعالى.

انظر: )حا�شية الرهاوي على ابن ملك( �ص538. 	-29
انظر: �ص157. 	-30
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الف�صل الأول
في معنى الم��سألة وتحرير محل النزاع والأقوال والترجيح

فيه �أربعة مطالب: 
المطلب الأول: معنى عموم المقت�ضى

المركب  �إليه، ومعرفة  م�اضف وم�اضف  المقت�ضى مركب من  �أن عموم  اعلم 
تتوقف على معرفة �أجزائه، فلا بد لنا �أولًا من بيان معنى )عموم( و)مقت�ضى(، 

ومن ثم نخل�ص �إلى معرفة معنى الم�س�ألة.
ف�أقول وبالله التوفيق: 

�أي: �شمل  ال�شيء يعم عموماً  ال�شمول، وهو م�صدر عم  اللغة:  العموم في 
الجماعة.)3))

بو�ضع  ح�صر  بلا  له  ي�صلح  ما  لجميع  اللفظ  ا�ستغراق  هو:  الا�صطلاح  وفي 
واحد.)3))

مثال ذلك قوله تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  چ)3)) فلفظة )النا�س( من �ألفاظ 
العموم، لأنها ت�شمل جميع ما ي�صلح لها بلا ح�صر بو�ضع واحد، وهم بنو �آدم عليه 

ال�سلام.
اللفظ  �أن  وهي:  ظاهرة،  والا�صطلاحي  اللغوي  المعنى  بين  والعلاقة  قلت: 

العام يعم كل المعاني المو�ضوع لها وي�شملها.
اللغة عدة معان،  لها في  المادة  اقت�ضى، وهذه  ا�سم مفعول من  والمقت�ضى: 

انظر: )القامو�س المحيط(1502/2، مادة/عمم. 	-31
انظر: )نهاية ال�سول(443/1 	-32

الن�اسء: 1 	-33
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�أي  ا�ستق�ضيته:  تقول:  والا�ستدعاء،  الطلب  هو:  فيه  نحن  ما  �إلى  �أقربها  �أن  �إلا 
طلبت ق�اضءه، واقت�ضيت عنه حقي، �أي: �أخذته، وقا�ضيته على مال �صالحته عليه، 

واقت�ضى الأمر الوجوب، �أي: دل عليه.)3))
منها  فرغ  �إذا  حاجته،  فلان  ق�ضى  تقول:  والا�ستيفاء،  الفراغ  بمعنى:  وي�أتي 

وا�ستوفاها.)3))
وقد عُرِفَ في الا�صطلاح بتعريفات عدة منها: 

11 عرّفه ال�سرخ�سي بقوله: المقت�ضى وهو عبارة عن زيادة على المن�صو�ص عليه -
ي�شترط تقديره لي�صير المنظوم مفيداً �أو موجباً للحكم)3)).

22 وعرفه القا�ضي �أبو زيد الدبو�سي)3)) ب�أنه: »زيادة على الن�ص لم يتحقق معنى -
الن�ص بدونها«.)3))

33 �أو - �صدقاً  الكلام  يتوقف  �ضروري  »مقدر  بقوله:  الحاج)3))  �أمير  ابن  وعرفه 
�صحة �شرعية عليه«.)4))

44 وعرفه ابن الحاجب)4)) ب�أنه: »ما احتمل �أحد تقديرات، لا�ستقامة الكلام«.)4))-

انظر: )القامو�س المحيط( 32/1، مادة/ق�ضى.. 	-34
انظر: )ل�اسن العرب(188/15 مادة/ق�ضى، و)مختار ال�صحاح(226/1، مادة/ق�ضى. 	-35

انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي(248/1. 	-36
هو: �شيخ الحنفية القا�ضي �أبو زيد عبدالله بن عمر بن عي�سى الدبو�سي البخاري، عالم ما وراء النهر، له  	-37

في الأ�صول )تقويم الأدلة(، توفي �سنة430هـ. انظر: )الجواهر الم�ضية( 319/2.
انظر: )تقويم الأدلة(�ص135. 	-38

فقيه  الموقت،  ابن  له:  ويقال  الحاج  �أمير  بابن  المعروف  محمد  محمدبن  الدين  �شم�س  عبدالله  �أبو  هو:  	-39
�أ�صولي، له في الأ�صول)التقرير والتحبير(، مات �سنة 879هـ. انظر: )�شذرات الذهب(328/6.

انظر: )التقرير والتحبير(127/1. 	-40
�أ�صولي لغوي،  بابن الحاجب المالكي، فقيه  �أبي بكر الدويني الإ�سنائي الم�شهور  هو: عثمان بن عمر بن  	-41
له في الأ�صول)منتهى ال��سؤل والأمل في علمي الأ�صول والجدل( ومخت�صره، مات �سنة646هـ.انظر: 

)�سير �أعلام النبلاء(264/23.
انظر: )مخت�صر المنتهى(740/2 	-42
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55 وعرفه الآمدي)4)) ب�أنه »ما �أ�ضمر �ضرورة �صدق المتكلم«.)4))-
التعريف المختار: من خلال ما �سبق يمكن لنا �أن ن�ستخرج له تعريفاً فنقول: 
)هو معنى �أو �أكثر يتوقف على تقديره �صدق الكلام �أو �صحته �شرعاً �أو عقلًا(

والمقت�ضي- بك�سر ال�اضد المعجمة- هو: الكلام الذي اقت�ضى تلك المعاني.
طلب  اللفظ  �أن  وهي:  ظاهرة  والا�صطلاحي  اللغوي  المعنى  بين  والعلاقة 

وا�ستدعى تلك المعاني ففُرغت فيه، وا�ستوفى الدلالة عليها.
ومن خلال ما تقدم يمكن لنا �أن نعرف معنى الم�س�ألة وذلك بالمثال التالي: 

ا�سْتُكْرِهُوا  وَمَا  والنِّ�سْياَنُ  الَخطَ�أُ  تِي  �أُمَّ عَنْ  رُفِعَ  قال عليه ال�صلاة وال�سلام: » 
عَلَيْهِ«.)4))

�شخ�ص �أفطر في نهار رم�اضن بطريق الخط�أ هل عليه الق�اضء �أم لا؟
نقول: قوله عليه ال�صلاة وال�سلام )رُفِع( يقت�ضي ل�صدقه معنيين: �أحدهما: 

رفع الإثم، والثاني: رفع الق�اضء.
فهل لذلك المقت�ضى عموم ؟بمعنى �أن الرفع ي�شمل الأمرين فلي�س عليه ق�اضء 

ولا �إثم ؟�أم �أنه ين�صرف �إلى �أحدهما ؟
هذا ما �س�أبينه في المطلب التالي، والله الم�ستعان.

�أ�صولي متكلم، له في  الدين الآمدي، فقيه  الثعلبي، �سيف  �أبي علي بن محمد بن �اسلم  بن  هو: علي  	-43
الأ�صول )الإحكام في �أ�صول الأحكام(، مات �سنة 631هـ.انظر: )وفيات الأعيان(455/2.

انظر:( الإحكام(93/2. 	-44
�سبق تخريجه في �ص 7. 	-45
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المطلب الثاني: في تحرير محل النزاع
المقت�ضى �إما �أن يكون واحداً، و�إما �أن يكون متعدداً، ف�إن كان واحدا، حُمِل 
ف�إنه يقت�ضي  ب�ألف«  القائل: »اعتق عبدك عني  بلااتفاق، وذلك كقول  اللفظ عليه 
انتقال ملكية العبد �أولًا لي�صح العتق، ولي�س هناك تقدير غير هذا، فيحمل اللفظ 

عليه.
و�إن كان المقت�ضى متعدداً، فلا يخلو من �أن يكون على �إحدى حالتين: 

�إما �أن يكون متنافياً، و�إما �أن يكون غير متناف.
ف�إن كان متنافياً، ودل دليل على تعيين �أحدهما، حُمِل اللفظ عليه �أي�اض. و�إن  	 -1
لم يدل، كان اللفظ مجملًا)4))، ووجب التوقف في تف�سيره والبحث عن بيان 

له)4))، وهذا ما ي�سميه الأ�صولييون بعموم التقادير، )4))
ي«،  تُ�ؤَدِّ حَتَّى  �أَخَذَت  مَا  اليدَِ  »عَلَى  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  قوله  مثال ذلك 
الكلام  ي�ستقيم  كي  للتقدير  �صالحة  عقلية  معان  يحتمل عدة  الن�ص  هذا  ف�إن   ((4(

مثل)الحفظ(�أو)ال�ضمان(�أو)الرد(.
ولكن هذا الأخير لا ي�صلح مقت�ضى، لأنه جُعل غاية، وال�شيء لا يكون غاية 
لنف�سه، فبقي التقديران الآخران وهما: الحفظ وال�ضمان، وكل منهما �صالح للتقدير 
ولا يمكن تقديرهما معا لأن تقدير ال�ضمان ي�ستلزم وجوب التعوي�ض على الوديع 
والم�ستعير، وتقدير الحفظ ي�ستلزم عدم وجوبه �إذا وقع التلف مع الحفظ المعتبر، 
المجمل لغة هو: المبهم، من �أجمل الأمر �أي �أبهم. انظر: )ل�اسن العرب( 685/2، مادة/بهم. وا�صطلاحا:  	-46

ما دل على �أحد معنيين لا مزية لأحدهما على الآخر بالن�سبة �إليه. انظر: )الإحكام( للآمدي 9/3.
البيان هو: عبارة عن �إظهار المتكلم المراد لل�اسمع. انظر: )التعريفات( �ص47. 	-47

انظر: )�شرح الع�ضد على مخت�صر ابن الحاجب(�ص196. 	-48
�أبو داود في �سننه، كتاب: البيع، باب في ت�ضمين العارية، برقم)3561(، �ص539، عن �سمرة  	�أخرجه  -49
ر�ضي الله عنه، والحاكم في الم�ستدرك47/2، وقال: »�صحيح على �شرط البخاري«ا.هـ. و�ضعفه الألباني 

في �سنن �أبي داود، �ص539.
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فهما متنافيان، فلا يمكن القول بعموم المقت�ضى في هذه الحالة، فيجب على المجتهد 
التوقف في تف�سيره والبحث عن بيان له.)5))

اللفظ على الجميع، كقوله عليه  �أنه يمكن حمل  متناف، بمعنى  و�إن كان غير  	 -2
ا�سْتُكْرِهُوا  وَمَا  والنِّ�سْياَنَ  الَخطَ�أَ  تِي  �أُمَّ عَنْ  عَ  وَ�ضَ الله  »�إِنَّ  وال�سلام:  ال�صلاة 
عَلْيهِ«، ف�إنه يقت�ضي رفع الإثم في الآخرة مع ال�ضمان فيما �إذا كان الخط�أ �أو 
�أخواه ب�إتلاف مال محترم للغير، �أو مع الق�اضء فيما �إذا كان الخط�أ �أو �أخواه 
بالإفطار في نهار رم�اضن، �أو مع العقوبة التعزيرية فيما �إذا كان الخط�أ �أو �أخواه 

بالجناية على الغير.)5))
وحمْل اللفظ على الجميع ممكن كما ترى، ف�إن دل دليل على تعيين �أحد المعاني 

حمل اللفظ عليه بلااتفاق.
�إذا لم يفهم  �إنما هو فيما  قال ال�شوكاني)5)): »وهذا الخلاف في هذه الم�س�ألة 
بدليل يدل على تعيين �أحد الأمور ال�صالحة للتقدير، �أما �إذا قام الدليل على ذلك، 

فلا خلاف في �أنه يتعين للتقدير ما قام الدليل على تقديره كقوله �سبحانه: چ ٱ  
ٻ  ٻ  چ )5)) وچ ڍ  ڌ  ڌ    چ)5))، ف�إنه قد قام الدليل على 

�أن المراد في الآية الأولى تحريم الأكل، وفي الثانية الوطء« ا. هـ)5))
وهو كما قال.

و�إن لم يدل دليل على حمل اللفظ على �أحدها، فقد اختلف الأ�صوليون في 
انظر: )�شرح الع�ضد على مخت�صر ابن الحاجب(�ص196. 	-50

و)رفع  الرحموت(294/1،  و)فواتح  التحرير(242/1،  و)تي�سير  والتحبير(242/1،  التقرير  انظر(:  	-51
الحاجب(154-153/3.

)�إر�اشد  الأ�صول  في  له  مجتهد،  فقيه  اليمني،  ال�شوكاني  عبدالله  بن  محمد  بن  علي  بن  محمد  هو:  	-52
الفحول(، مات �سنة 1250هـ. انظر: )البدر الطالع(214/2.

المائدة: 3. 	-53
الن�اسء: 23. 	-54

انظر: )�إر�اشد الفحول(�ص131. 	-55
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ذلك على قولين.
المطلب الثالث: �أقوال العلماء في الم��سألة و�أدلتهم ومناق�شتها

قلت: اختلف الأ�صوليون في الم�س�ألة على قولين: 
القول الأول: له عموم، فيُحمل اللفظ على جميع التقديرات، و به قال 
�أكثر المالكية)5)) وجماعة من ال�شافعية و�أكثر الحنابلة)5))، وهي رواية عن الإمام 

ال�شافعي.)5)) )5))
من  محظور  لارتكاب  الواجبة  الدماء  ذكر  لما  �أنه  به  قوله  على  يدل  والذي 
واللبا�س  والطيب  ال�شعر  وترجيل  الأظافر  تقليم  دم  وهو  الإحرام،  محظورات 

والتغطية، جعل جميع ذلك مقدوراً في قوله تعالى: چ ې  ې        ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  
ئو  ئو   چ)6))، قال الماوردي)6)): »التقدير عند ال�اشفعي: فمن كان منكم مري�اضً 

فتطيب �أو لب�س �أو �أخذ من ظفره....الخ.
وقال في الإملاء: �إن اللفظ لا يت�ضمنه، و�إنما ت�ضمنه حلق الر�أ�س فقط، والباقي 

مقي�س عليه »فقدره خا�صاً، فيكون لل�اشفعي قولان في الم�س�ألة« ا.هـ.)6))
�أنه  �إلى  عنه  الله  ر�ضي  ال�اشفعي  »وذهب  ال�اشفعية:  من  الزنجاني)6))  وقال 

انظر: )رفع الحاجب(155/3. 	-56
انظر: )�شرح الكوكب المنير(197/3. 	-57

هو: محمد بن �إدري�س بن العبا�س بن �اشفع الها�شمي، �أبو عبدالله، �أحد الأئمة الأربعة في الفقه، وم�ؤ�س�س  	-58
علم الأ�صول، له في الأ�صول )الر�اسلة(، مات �سنة 204هـ. انظر: )تاريخ بغداد(56/2.

انظر: )الم�ست�صفى(270/3. 	-59
البقرة: 196. 	-60

هو: علي بن محمد بن حبيب الماوردي، فقيه مف�سر، له في الفقه )الحاوي(، مات �سنة 450هـ. 	-61
انظر: )�سير �أعلام النبلاء(64/18. 	

انظر: )النكت والعيون(254/1. 	-62
هو: محمود بن �أحمد بن محمود بن بختيار الزنجاني ال�اشفعي، فقيه �أ�صولي، له في الأ�صول )تخريج  	-63

الفروع على الأ�صول(، مات �سنة 656هـ. انظر: )طبقات ال�اشفعية الكبرى(لل�سبكي 368/8.
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يعم«ا.ه)6))
وقد ن�سب �إلى ال�اشفعي القول بعموم المقت�ضى جمع من الحنفية، قال المحقق 
للإمام  المقت�ضى  بعموم  القول  ين�سب  »وقد  التلويح:  في  التفتازاني  الدين  �سعد 

ال�اشفعي رحمه الله.«ا.هـ.)6))
وقال ال�سرخ�سي: »وقال ال�اشفعي: للمقت�ضى عموم«ا.هـ.)6))

وقال ال�سمرقندي)6)): »وعند ال�اشفعي المقت�ضى له عموم«ا.هـ.)6))
»...فلا  الثبوت)6)):  م�سلّم  �شرح  في  الحنفي  الأن�صاري  العلي  عبد  وقال 

ي�ضمر الكل عندنا خلافاً لل�اشفعي رحمه الله 
تعالى ف�إنه ي�ضمر الكل عنده«ا.هـ.)7))

وقال عبد العزيز البخاري)7)): »وقال ال�اشفعي رحمه الله تعالى: له عموم«ا.
هـ.)7))

المقت�ضى  بعموم  القول  الحنفية  ن�سب  »وقد  حافظ:  الدكتور/حمزة  قال 
لل�اشفعي، لأنه قال بعدم بطلان من تكلم في ال�صلاة نا�سياً لحديث: »رفع عن �أمتي 
الخط�أ والن�سيان...«، ولكن ال�اشفعي لم يقل ذلك لعموم المقت�ضى، بل لقيا�سه من 

انظر: )تخريج الفروع على الأ�صول(�ص279. 	-64
انظر: )التلويح(258/1. 	-65

انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي(248/1. 	-66
هو: علاء الدين محمد بن �أحمد ال�سمرقندي �أبو من�صور، فقيه �أ�صولي حنفي، له في الأ�صول )ميزان  	-67

العقول في نتائج العقول(، مات �سنة 540هـ. انظر: )الجواهر الم�ضية(18/3، 83و24/4.
انظر: )ميزان الأ�صول(�ص308. 	-68

هو: عبد العلي محمد بن نظام الدين محمد ال�سهالوي اللكنوي، عالم �أ�صولي، له في الأ�صول )فواتح  	-69
الرحموت ب�شرح م�سلّم الثبوت(، مات �سنة 1225هـ. انظر: )�إي�اضح المكنون(481/4.

انظر: )فواتح الرحموت( 294/1. 	-70
هو: عبدالعزيز بن �أحمد بن محمد، علاء الدين البخاري الحنفي، فقيه �أ�صولي، له في الأ�صول )ك�شف  	-71

الأ�سرار(، مات �سنة730هـ. انظر: )الفوائد البهية( �ص49.
انظر: )ك�شف الأ�سرار( 237/2. 	-72
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اليدين«ا. انتهى كما في حديث ذي  �أنه قد  نا�سياً على من تكلم وهو يظن  تكلم 
هـ)7))، وعلى هذا يكون لل�اشفعي في الم�س�ألة قولان.

وا�ستدلوا على عموم المقت�ضى ب�ستة �أدلة، هي: 
عَزَّ  اللهَ  �إِنَّ  اليهَُودَ،  اللهُ  »قَاتلََ  الميتة:  عن  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  قوله  الأول: 
مَ عَلَيْهِم �شُحُومَهَا �أَجْمَلُوهُ )�أي �أذابوه()7)) ثُمَّ باَعُوهُ فَ�أَكَلُوا ثمََنَهُ«.)7)) وَجَلَّ لمَّا حَرَّ
اليهود  ذم  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �أن  الحديث:  من  الا�ست�شهاد  ووجه 
على جميع الت�صرفات المحتملة للفظ تحريم ال�شحم من الأكل والبيع و�اسئر �أنواع 

الانتفاع، فيدل ذلك على �أن اللفظ يحمل على جميعها فيكون عاماً.)7))
تِي الَخطَ�أَ والنِّ�سْياَنَ  عَ عَنْ �أُمَّ الثاني: قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »�إِنَّ الله و�ضَ
الخط�أ  �إذ  متعذر،  وهو  حقيقتها)7))،  رفع  في  حقيقة   ،((7( عَلَيْهِ«  ا�سْتُكْرِهُوا  ومَا 
�إليها)7))، وهو  �أقرب مجاز  �إلى  في�صار  يرتفعان،  العبد لا  �إذا وقعا من  والن�سيان 

عموم �أحكامها، لأن عدم جميعها �أقرب �إلى عدمها كلها من عدم بع�ضها.)8))

)الأم(124/1،  �أي�اض:  وانظر   ،270/3 )الم�ست�صفى(  لكتاب  حافظ  حمزة  الدكتور  تحقيق  انظر  	-73
و)الإحكام(للآمدي93/2. وحديث ذي اليدين �أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صلاة، باب: 
�إذا �سلم في ركعتين، برقم)1227(، 68/2، ون�صه: عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: �صلى بنا ر�سول 
الله �صلى الله عليه و�سلم الظهر �أو الع�صر - ف�سلم، فقال له ذو اليدين: ال�صلاة يا ر�سول الله �أنق�صت؟ 
�سجد  ثم  �أخريين،  ركعتين  ف�صلى  نعم،  قالوا:  يقول؟«،  ما  »�أحق  وال�سلام:  ال�صلاة  عليه  النبي  فقال 

�سجدتين.
انظر: )النهاية في غريب الحديث والأثر(298/1. 	-74

برقم)1581(،  والأ�صنام،  والخنزير  الخمر  تحريم  باب:  الم�اسقاة،  كتاب:  �صحيحه،  في  م�سلم  	�أخرجه  -75
ج3�ص1207، عن جابر بن عبدالله ر�ضي الله عنه.

انظر: )البحر المحيط(155/3. 	-76
�سبق تخريجه في �ص 7. 	-77

الحقيقة لغة: فعيلة، من حق ال�شئ �إذا ثبت. انظر: )ل�اسن العرب(940/2، مادة/حقق. 	-78
وا�صطلاحا: اللفظ الم�ستعمل فيما و�ضع له �أولا. انظر: )الردود والنقود( للبابرتي 232/1. 	

وا�صطلاحا:  مادة/مجز  العرب(724/2،  )ل�اسن  العبور.انظر:  بمعنى  الجواز،  من  مفعل  لغة:  المجاز  	-79
ا�ستعمال اللفظ في غير ما و�ضع له �أولا على وجه ي�صح. انظر: )الردود والنقود(234/1.

انظر: )الردود والنقود( للبابرتي155-154/2. 	-80
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قيل: هذا مُ�سلّم، �إذا لم ينفه �أي المجاز الأقرب الدليل، ولكن هنا نفاه، وهو 
العام  �أفراد  الكل بلا مقت�ض، وكون الموجب للإ�ضمار حا�صلا في بع�ض  �إ�ضمار 
ينفي �إ�ضمار الكل لما قلنا �آنفا من كونه بلا مقت�ض، ف�إن مقت�ضى التبعي�ض لا يكون 
والإكراه  والن�سيان  الخط�أ  حكم  �أي  حكمها،  �أريد  الحديث  ففي  الكل،  مقت�ضى 
بين  تلازم  ولا  والآخرة(  )الدنيا  الدارين  حكمي  يعم  المطلق  الحكم  و  ومطلقه، 
الحكمين، �إذ ينتفي الإثم وهو حكم الآخرة ويلزم ال�ضمان وهو حكم الدنيا، كما 
في �إتلاف مال محترم مملوك للغير بالخط�أ، فلولا الإجماع على �أن الأخروي مراد 
توقف عن العمل به لإجماله فيها، و�إذ �أجمع على �أن الأخروي مراد انتفى الآخر 

وهو الدنيوي.)8))

ه عن الدليل، فما الدليل على عدم جواز  قلت: وهو جواب �ضعيف، لعُروِّ
�إ�ضمار الكل بلا مقت�ض ؟، وما الدليل على �أن المراد في الحديث الحكم الأخروي 
فقط دون الدنيوي؟! ثم �إن �ضمان �إتلاف مال المع�صوم بالخط�أ �أو الن�سيان قد دل 
الدليل على وجوبه، وهو الا�ستح�اسن بدليل �سد الذريعة)8))، لأنه لو قلنا بعدم 
الن�سيان  �أو  الخط�أ  بحجة  لبع�ض،  بع�ضهم  النا�س  �أموال  �إتلاف  �إلى  لأدى  وجوبه 
الذي لا يمكن للقا�ضي الوقوف عليه لأنه من علم الغيب الذي اخت�ص الله �سبحانه 
وتعالى بعلمه، ولولا ذلك - �أي فتح باب الإتلاف بحجة الخط�أ �أو الن�سيان-، لقلنا 
بعدم وجوب ال�ضمان على من �أتلف ملًاا محترماً مملوكاً للغير بالخط�أ �أو الن�سيان 
لما  النزاع،  محل  عن  خارجة  �إذاً  ال�صورة  هذه  فتكون  المقت�ضى،  بعموم  عملًا 
قررناه �آنفاً من �أن النزاع �إنما هو فيما �إذا تعددت مقت�ضيات اللفظ ولم يدل دليل 

انظر: )التقرير والتحبير(271-270/1.  	-81
الا�ستح�اسن هو: �أن يعدل المجتهد عن �أن يحكم في م�س�ألة بمثل ما حكم في نظائرها لدليل. انظر: )ك�شف  	-82

الأ�سرار( للبخاري 9/4.
المنير(  الكوكب  انظر: )�شرح  �إلى محرم.  به  الإباحة ويتو�صل  مما كان ظاهره  المنع  الذريعة هو:  و�سد  	

434/4، و )�أ�صول الفقه المي�سر( للدكتور/�شعبان �إ�سماعيل 126/2.
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�سداً  ال�ضمان  الإثم دون  المراد  �أن  الدليل على  قد دل  �أحدها، وههنا  تعيين  على 
للذريعة المف�ضية �إلى الفو�ضى والف�اسد.

الدليل الثالث: قالوا �إنه لابد من �إ�ضمار م�ضمر، وهذا الم�ضمر قد يكون لفظاً 
عاماً، وقد يكون لفظاً خا�صاً، فعلى هذا التردد يقدم اللفظ العام على الخا�ص، لأن 

العام يتميز بزيادة الفائدة حيث �إنه يكون �أكثر و�أجمع للمقا�صد.
ثم �إنه لما لم يظهر �سبب قوي للقول بخ�صو�ص المقت�ضى الذي لم يتعين، لزم 
العمل بالمقدر على نحو العمل بالملفوظ لعدم التفريق بين الملفوظ والمقدر الذي 

هو اللفظ العام.)8))
واعتر�ض عليه: ب�أن ثبوت المقت�ضى �إنما هو للحاجة وال�ضرورة، حتى �إذا كان 
المن�صو�ص مفيدا للحكم بدونه لا يثبت المقت�ضى لغةً ولا �شرعاً، والثابت بالحاجة 
مفيد  الكلام  لأن  للمقت�ضى،  العموم  �صفة  �إثبات  �إلى  بقدرها، ولا حاجة  يتقدر 

بدونه.)8))
قلت: لي�س الكلام مفيداً بدونه، ف�إنا نتكلم عن الكلام الذي لا يمكن �إجرا�ؤه 
العقلية على مقدر محذوف،  �أو  ال�شرعية  �أو �صحته  لتوقف �صدقه  على ظاهره 

و�إذا كان كذلك، ف�إنه ي�أخذ حكم الملفوظ من حيث العموم والخ�صو�ص.
الدليل الرابع: قالوا: �إن العرف اقت�ضى في قولنا )لي�س في البلد �سلطان(
لل�سلطان كالعدل وال�سيا�سة و�إنفاذ الحكم، ففي  تنبغي  التي  عموم نفي ال�صفات 
الظاهر كي  ال�صرف عن  عليه، لا�شتراكهما في  بالقيا�س  تكون كذلك  �أي�اض  غيره 

ي�ستقيم الكلام.)8))

انظر: )�إر�اشد الفحول( �ص131. 	-83
انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي( 248/1. 	-84

انظر: )الردود والنقود(للبابرتي155-154/2. 	-85
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و�أجيب عنه: ب�أنه قيا�س في العرف، ولي�س بجائز كما في اللغة، لأن القيا�س 
تعدية الحكم ال�شرعي، وكون هذا الكلام �أعني )لي�س في البلد �سلطان( يقت�ضي 

عموم النفي �أو خ�صو�صه لي�س من قبيل عموم المقت�ضى، و�إنما من قبيل المفهوم، 
�أي نفي وجود ال�شخ�ص الذي يجمع هذه ال�صفات.)8))

�أو  التحكم  �إنه يتعين الحمل على الجميع، و�إلا لزم  الدليل الخام�س: قالوا: 
الإجمال، لأن كلًا منهما م�اسو للآخر ف�إن حمل على بع�ض معين كان تحكماً، و�إن 

حمل على مبهم لزم الإجمال وكلاهما باطل.)8))
واعتر�ض عليه باعترا�ضين: 

على  حمله  من  �أولى  لكنه  للأ�صل  مخالفاً  كان  و�إن  الإجمال  ب�أن  الأول: 
فازداد  الأ�صل  وتكثير مخالفة  الإ�ضمار  ي�ستلزم  الجميع  على  لأن حمله  الجميع، 

على الإجمال بكثرة مخالفة الأ�صل فكان الإجمال �أولى.)8))
و�أجيب عنه: ب�أن القول بعمومه م�اسو للقول ب�إجماله في مخالفة الأ�صل، ثم 
�إن اللفظ و�ضع لإفادة المعنى، و�إذا كان ذلك لا ي�ستقيم �إلا بتقديرات متعددة غير 

متعار�ضة، ف�إن حمله عليها كلها والعمل بها �أولى من القول ب�إجماله وتعطيله.)8))
�إنما ي�صح لو قلنا  �أولى من البع�ض،  �إ�ضمار البع�ض  �إن قولكم: لي�س  الثاني: 

ب�إ�ضمار حكم معين، ولي�س كذلك بل ب�إ�ضمار حكم ما، والتعيين �إلى ال�شرع.)9))
قلت: هذا خارج عن محل النزاع، ف�إنا متفقون معكم على �أنه �إذا دل دليل 

من ال�شرع على تعيين �أحد التقديرات حُمِل اللفظ عليه.
انظر الم�صدر ال�اسبق. 	-86

انظر: )الإحكام( للآمدي365/2. 	-87
انظر: )النقود والردود(155/2. 	-88

انظر: الم�صدر ال�اسبق. 	-89
انظر: )الإحكام( للآمدي94/2. 	-90
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الدليل ال�ساد�س: قالوا: للمقت�ضى عموم، لأن المقت�ضى بمنزلة المن�صو�ص في 
ثبوت الحكم به حتى كان الحكم الثابت به كالثابت بالن�ص لا بالقيا�س، فكذلك في 

�إثبات �صفة العموم فيه، فيجُعل كالمن�صو�ص.)9))
واعتر�ض عليه ب�أمرين: 

تبع  المقت�ضى  لأن  المن�صو�ص،  بمنزلة  المقت�ضى  ب�أن  الت�سليم  عدم  الأول: 
تبعه، فلو  ف�إنه �شرطه ليكون مفيداً، و�شرط ال�شيء يكون  للمقت�ضي وهو الن�ص، 
جعل المقت�ضى كالمن�صو�ص لخرج من �أن يكون تبعا، والعموم حكم �صيغة الن�ص 

خا�صة، فلا يجوز �إثباته في المقت�ضى.)9))
الثاني: لا ن�سلم �أن المقت�ضى بمنزلة الن�ص من كل وجه، و�إنما كان بمنزلته في 

تقدمه على القيا�س، ولا يلزم من هذا �أن يكون في قبول العموم مثل الن�ص)9)).
كالثابت  به  الثابت  الحكم  كان  لذا  الن�ص،  بمنزلة  المقت�ضى  ب�أن  عنه:  و�أجيب 
يدخله  الن�ص  بمنزلة  هو  الذي  المقت�ضى  فكذا  العموم،  يدخله  والن�ص  بالن�ص، 

العموم كذلك.)9))
عموم  بين  فرقوا  المقت�ضى  بعموم  قالوا  الذين  �أن  �إليه:  الإ�اشرة  تجدر  ومما 
التقدير وعموم التقادير في المقت�ضى، فقالوا ب�صحة عموم التقدير، وهو �أن يكون 
تِي الَخطَ�أُ  المقدر مت�ضمناً لمعان مختلفة، كقوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »رُفِعَ عَنْ �أُمَّ
لتقدير واحد هو )الحكم(  الرفع مقت�ض  ف�إن  عَلَيْهِ«)9))،  ا�سْتُكْرِهُوا  والنِّ�سْيانُ ومَا 
ولهذا التقدير معنيان هما )الحكم الأخروي والحكم الدنيوي( وهذا الذي �سبق 

انظر: )البحر المحيط(155/3. 	-91
انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي(249/1. 	-92

انظر: )�شرح المنار(لابن ملك، �ص542. 	-93
انظر: )�شرح مخت�صر ابن الحاجب( للع�ضد �ص196. 	-94

�سبق تخريجه �ص 7. 	-95
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بيانه، وهو الذي قال به ال�اشفعي ومن معه، حيث قالوا ببقائه على عمومه و�شموله 
لكل الأفراد التي تحته.

و�أما عموم التقادير فلا يقول به �أحد، وذلك ك�أن يحتمل ن�ص عدة تقديرات، 
فلا ي�ؤخذ �إلا بما قام الدليل على تعيينه، و�إذا لم يترجح �أحدها بدليل كان الن�ص 

مجملًا.
ي«. )9)) مثال ذلك قوله عليه ال�صلاة وال�سلام »عَلَى اليدَِ مَا �أَخَذَت حَتَّى تُ�ؤَدِّ
ي�ستقيم الكلام  للتقدير كي  الن�ص يحتمل عدة معان عقلية �صالحة  ف�إن هذا 

مثل)الحفظ(�أو)ال�ضمان(�أو)الرد(.
ولكن هذا الأخير لا ي�صلح مقت�ضى، لأنه جعل غاية، وال�شيء لا يكون غاية 
لنف�سه، فبقي التقديران الآخران وهما: الحفظ وال�ضمان، وكل منهما �صالح للتقدير 
ولا يقدران معا، ولم يقم دليل على تعيين �أحدهما، فوجب الاجتهاد بالر�أي في 

تعيينه.
فمن قدر كلمة )ال�ضمان( اجتهادا �أوجب التعوي�ض على الوديع والم�ستعير، 
التلف مع  �إذا وقع  ال�ضمان عليهما  اجتهادا لم يوجب  قدر كلمة )الحفظ(  ومن 

الحفظ المعتبر.
القول  �إذاً  التناق�ض  فمن  التقدير،  باختلاف  يختلف  المعنى  �أن  يتبين  وهكذا 

بعموم التقادير، و�إنما يقدر منها ما قام الدليل على تعيينه ن�صاً �أو اجتهاداً.
ثمة  كان  �إذا  »فالمقت�ضى  الحاجب:  ابن  لمخت�صر  �شرحه  في  الع�ضد)9))  قال 
�أبو داود في �سننه، كتاب: البيع، باب في ت�ضمين العارية، برقم)3561(، �ص539، عن �سمرة  	�أخرجه  -96
ر�ضي الله عنه، والحاكم في الم�ستدرك47/2، وقال: »�صحيح على �شرط البخاري«ا.هـ. و�ضعفه الألباني 

في �سنن �أبي داود، �ص539.
هو: ع�ضد الدين �أبو الف�ضل عبدالرحمن بن ركن الدين �أحمد بن عبدالغفار بن �أحمد الإيجي، فقيه �أ�صولي  	-97

متكلم، له في الأ�صول )�شرح مخت�صر ابن الحاجب(، مات �سنة 756هـ. انظر: )الأعلام(295/3.
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تقديرات متعددة ي�ستقيم الكلام بكل واحد منها فلا عموم له في مقت�اضه فلا يقدر 
الجميع، بل يقدر واحد بدليل، ف�إن لم يوجد دليل معين لأحدها كان مجملًا بينها، 
والمقدر في  الملفوظ  بين  فرق  لا  �إذ  فهو كظهوره،  بدليل  تعين  �إذا  المقت�ضى  و�أما 
�إفادة المعنى، ف�إن كان ظاهره عاماً فهو عام، و�إلا فلا، فقد اختار)�أي ابن الحاجب( 

�أن له عموماً، وذلك �أي�اض مما اختلف فيه«ا.هـ.)9))
قلت: وهذا الكلام دقيق، بالعناية حقيق.

وبع�ض  ال�شافعية)10))،  وجمهور  الحنفية)9))،  وذهب  الثاني:  القول 
�إلى  �أقربها  على  اللفظ  يُحمل  بل  له،  عموم  لا  المقت�ضى  �أن  �إلى  الحنابلة)10)) 

حقيقته، ف�إن تعذر ذلك كان اللفظ مجملًا.
وا�ستدلوا على ذلك ب�أربعة �أدلة عقلية: 

�أو �صحته  الكلام  ال�ضرورة، وهي �صدق  �إليه  �أمر دعت  التقدير  �إن  الأول: 
المعاني  بع�ض  بتقدير  ارتفعت  ف�إذا  بقدرها،  تقدر  وال�ضرورة  عقلًا،  �أو  �شرعاً 
تِي  الم�ضمرة امتنع �إ�ضمار الجميع، كما في قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »رُفِعَ عَنْ �أُمَّ
الَخطَ�أُ والنِّ�سْيانُ ومَا ا�سْتُكْرِهُوا عَلَيْهِ«)10))، ف�إنه �أفاد: رفع الإثم والن�سيان عن الأمة، 
ال�صلاة  عليه  النبي  كلام  في  الكذب  �إلى  لإف�اضئه  ظاهره  على  حمله  يمكن  ولا 
وال�سلام، لأن الخط�أ والن�سيان واقعان من الأمة بلااتفاق، وما دام الأمر كذلك فلا 
بد من �إ�ضمار حكم يمكن نفيه لي�صدق الكلام، و�أحكام الخط�أ والن�سيان متعددة 
كما �سبق، ولا يمكن حمل اللفظ على الجميع، لأن الإ�ضمار على خلاف الأ�صل، 
والمق�صود حا�صل ب�إ�ضمار البع�ض، وهو هنا )الإثم(، فوجب الاكتفاء به من �أجل 

انظر: )�شرح الع�ضد على مخت�صر ابن الحاجب(�ص196. 	-98
انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي(248/1 	-99

انظر: )الم�ست�صفى(270/3. 	-100
انظر: )�شرح الكوكب المنير(197/3. 	-101

�سبق تخريجه في �ص 7. 	-102
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تقليل مخالفة الأ�صل، 
ترتفع الحاجة، وي�صير  به  بالإجماع و  ولأن )الإثم( وهو حكم الآخرة مراد 

الكلام به مفيدا.)10))
كان  �إذا  حتى  وال�ضرورة  للحاجة  المقت�ضى  ثبوت  »�إن  ال�سرخ�سي:  قال 
المن�صو�ص مفيداً للحكم بدونه لا يثبت المقت�ضى لغةً ولا �شرعاً، والثابت بالحاجة 
مفيد  الكلام  ف�إن  للمقت�ضى،  العموم  �صفة  �إثبات  �إلى  بقدرها، ولا حاجة  يتقدر 
الرمق،  �سد  وهو:  بقدرها  تقدر  للحاجة  �أبيح  لما  الميتة،  تناول  نظير  وهو  بدونه، 
وفيما وراء ذلك من الحمل و التمول والتناول �إلى ال�شبع لا يثبت حكم الإباحة 
الذكية يظهر في حل  بنف�سه فيكون بمنزلة حل  ف�إنه عامل  المن�صو�ص،  فيه بخلاف 

التناول وغيره مطلقا«ا.هـ.)10))
و�أجيب عنه بثلاثة وجوه: 

من  الخطاب  �أبو  عنه  قال  الإثم،  نفيُ  الحديث  من  المراد  �إن  قولهم:  الأول: 
الحنابلة)10)): لا ي�صح، لأنه لو �أراد نفي الإثم لم يكن لهذه الأمة مزية على غيرها 
من الأمم، لأن النا�سي وغيره من �أهل الأعذار كالمخطئ والمكره غير مكلفين �أ�صلًا 

في جميع ال�شرائع.ا.هـ.)10))
الثاني: قولهم: �إن المق�صود حا�صل ب�إ�ضمار البع�ض، وهو هنا الإثم، فوجب 
الاكتفاء به من �أجل تقليل مخالفة الأ�صل، فيجاب عنه: ب�أن �إ�ضمار �أحد الحكمين 
لي�س ب�أولى من الآخر، ف�إما �ألا ت�ضمر حكماً �أ�صلًا، وهو غير جائز، �أو ت�ضمر الكل 

انظر: )تقويم الأدلة( �ص136، و)�شرح المنار( لابن ملك 541، )الإحكام( للآمدي363/2. 	-103
)�أ�صول ال�سرخ�سي( 249-248/1. 	-104

هو: محفوظ بن �أحمد بن الح�سن بن �أحمد الكلوذاني البغدادي الحنبلي، فقيه �أ�صولي، له في الأ�صول  	-105
)التمهيد في �أ�صول الفقه(، مات �سنة 510هـ. انظر: )ذيل طبقات الحنابلة(118/1.

)التمهيد(236/2. 	-106
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وهو المطلوب.)10))
الثالث: ا�ستدلالهم بالحديث �إنما ي�صح �أن لو لم يكن لفظ )الرفع(دالا على 
ال�صلاة  عليه  قوله  ف�إن  الأمر كذلك،  ولي�س  والن�سيان،  الخط�أ  �أحكام  رفع جميع 
لرفع  م�ستلزماً  رفعهما  على  يدل  والن�سيان«،  الخط�أ  �أمتي  عن  »رفع  وال�سلام: 
�أحكامهما، ف�إذا تعذر العمل به في نفي الحقيقة تعين العمل به في نفي الأحكام.)10))
�شحوم  لتحريم  عليه و�سلم  الله  النبي �صلى  بتف�سير  �أي�اضً: هو مردود  وقلت 
وقد  الن�ص،  اقت�اضها  التي  الت�صرفات  على جميع  ذمهم  فقد  اليهود،  على  الميتة 

�سبقت الإ�اشرة �إلى ذلك في الدليل الأول من �أدلة القول الأول.
في  يتحقق  فلا  الألفاظ  عوار�ض  من  العموم  �إن  قالوا:  الثاني:  الدليل 

المعاني.)10))
و�أجيب عنه: ب�أن المقدر كالملفوظ في �إفادة المعنى، في�أخذ �أحكامه، ويت�صف 
ب�صفاته، وما دام �أن العموم قد ثبت في اللفظ، فالمقدر الذي اقت�اضه كذلك يثبت 

في العموم لعدم الفرق بينهما لغةً وعقلًا و�شرعاً.
ثم �إن المقت�ضى كالمحذوف، ولما كان المحذوف يجري فيه العموم والخ�صو�ص 

كما قررتم �آنفا، فكذلك المقت�ضى لعدم الفرق بينهما.)11)) 
التقدير خلاف الأ�صل، و�إذا كان كذلك فينبغي  �إن  قالوا:  الدليل الثالث: 
�ألا يتو�سع فيه، ف�إذا ما اندفعت ال�ضرورة بالقليل منه عمل به، وما �سوى ذلك ف�إنه 

يبقى غير م�شروع فيه.)11))
انظر: )الكا�شف عن المح�صول( للعجلي362/4. 	-107

انظر: )الإحكام(للآمدي364/2. 	-108
انظر: )تي�سير التحرير(242/1. 	-109

انظر: )�شرح الكوكب المنير(508/3. 	-110
انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي(250/1. 	-111
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و�أجيب عنه: ب�أن �إ�ضمار البع�ض لي�س ب�أولى من الآخر، ف�إما �ألا ت�ضمر حكماً 
�أ�صلًا، وهو غير جائز، و�إما �أن ت�ضمر الكل وهو المطلوب.)11))

الدليل الرابع: قالوا: �إن المقت�ضى تبع للكلام المن�صو�ص المقت�ضي الت�صحيح، 
كان  ولما  تبعاً،  يكون  �أن  من  خرج  كالمن�صو�ص  هو  جعل  فلو  فيه،  �أ�صلًا  ولي�س 

العموم �صفة للمن�صو�ص خا�صة، فلا يجوز �إثباته في المقت�ضى.)11))
كالثابت  به  الثابت  الحكم  كان  لذا  الن�ص،  بمنزلة  المقت�ضى  ب�أن  عنه:  و�أجيب 
يدخله  الن�ص  بمنزلة  هو  الذي  المقت�ضى  فكذا  العموم،  يدخله  والن�ص  بالن�ص، 

العموم كذلك.)11))
)انتهت الأقوال و�أدلتها ومناق�شاتها(

المطلب الرابع: الترجيح
اعترا�اضت  من  عليها  ورد  وما  و�أدلتها  الم�س�ألة  في  الأقوال  ا�ستعرا�ض  بعد 
�أن  وهو  الأول  القول  هو  الراجح  القول  �أن  �أعلم  والله  لي  يظهر  ومناق�اشت، 

المقت�ضى له عموم لما يلي: 
القول  ما ورد عليها من اعترا�اضت، وكونه قد تميز عن  �أدلته و�ضعف  قوة 
المخالف بدليل �صحيح من ال�سنة النبوية حيث �إن النبي عليه ال�صلاة وال�سلام قد 

ذم اليهود على كل الت�صرفات التي يحتملها لفظ تحريم �شحوم الميتة.
الخط�أ  �أمتي  عن  »رفع  وهو  الباب  حديث  في  المقت�ضى  بعموم  القول  �إن 
والن�سيان وما ا�ستكرهوا عليه« قد ت�أيد ب�أدلة من الكتاب وال�سنة، و�إذا ثبت عموم 

المقت�ضى في هذا الحديث، ثبت في غيره بلا �شك، فمن ذلك: 
انظر: )الكا�شف عن المح�صول(362/4. 	-112

انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي(249/1، و)ك�شف الأ�سرار( للبخاري121/1. 	-113
انظر: )�شرح مخت�صر ابن الحاجب( �ص196. 	-114
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قوله تعالى: چ ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى   	 -
ئا  ئا  ئە     چ)11)) ووجه الا�ست�شهاد من الآية الكريمة: �أن الله تعالى قد حكم 
فدل  والاختيار،  العمد  حال  ال�صيد  قتل  �إذا  المحرم  على  ال�ضمان  بوجوب 
يكن  لم  و�إلا  والن�سيان،  الخط�أ  حال  في  وجوبه  عدم  على  المخالف  بمفهومه 
لتخ�صي�ص الحكم بالعمد فائدة، وهو من �أحكام الدنيا، فيكون المقت�ضى من 

حديث الباب عاماً في �أحكام الدنيا والآخرة.
ڎ   ڎ   ڌ    ڌ   ڍ   ڍ     ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ  تعالى  وقوله  	 -
ڈ  چ)11)) ف�إنه يدل على �أن من �أكره على قول كلمة الكفر غير م�ؤاخذ 

في الدنيا ولا في الآخرة.
فَلْيُتِم  �شَرِبَ  �أَوْ  فَ�أَكَلَ  ائِمٌ  �صَ وَهُوَ  نَ�سِيَ  »مَنْ  وال�سلام:  ال�صلاة  عليه  وقوله  	 -
من حديث  المقت�ضى  �أن  على  يدل  ف�إنه  و�سَقَاهُ«)11))،  اللهُ  �أَطْعَمَهُ  فَ�إِنمَّا  وْمَهُ  �صَ

الباب عام في رفع الإثم والق�اضء.
عدم  على  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  النبي  عهد  منذ  العمل  جرى  قد  �أنه  كما  	 -
ت�ضمين ال�صناع كالخياطين والنجارين ما تلف تحت �أيديهم من �أموال النا�س 
عنه)11))،  الله  ر�ضي  علي  عهد  كان  فلما  الن�سيان،  �أو  بالخط�أ  تلفها  ادعوا  �إذا 
�إلا هذا«)11))، لما علم من ف�اسد ذمم  النا�س  بت�ضمينهم وقال: »لاي�صلح  حكم 

المائدة: 95. 	-115
النحل: 106. 	-116

برقم)6292(،  نا�سيا،  حنث  �إذا  باب:  والنذور،  الأيمان  كتاب:  �صحيحه،  في  البخاري  	�أخرجه  -117
النا�سي و�شربه، برقم )1155(،  �أكل  �أي�اض، كتاب: ال�صيام، باب:  ج6�ص2455، وم�سلم في �صحيحه 

ج2�ص809، كلاهما عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
الع�شرة  و�أحد  الرا�شدين،  الخلفاء  رابع  القر�شي،  الها�شمي  المطلب  عبد  بن  طالب  �أبي  بن  علي  هو:  	-118
المب�شرين بالجنة، وابن عم ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، وزوج ابنته فاطمة الزهراء ر�ضي الله عنها، 

ا�ست�شهد �سنة 40 هـ ر�ضي الله عنه. انظر: )الا�ستيعاب(1089/3.
	�أخرجه البيهقي في )ال�سنن الكبرى(، كتاب: الإجارة، باب: ما جاء في ت�ضمين الأجراء، برقم )11664(،  -119

ج6، �ص202.
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النا�س، وذلك يدل دلالة وا�ضحة على �أن ال�ضمان لا يجب �إذا �أتلف الإن�اسن 
مال �أحد بالخط�أ �أو الن�سيان، و�إنما عدل علي ر�ضي الله عنه عن هذا الحكم �سداً 
وعليه  الن�سيان،  �أو  الخط�أ  بدعوى  النا�س  �أموال  �ضياع  �إلى  المف�ضية  للذريعة 
يخُ�ص�ص  لا  والآخرة  الدنيا  �أحكام  في  عاماً  الباب  حديث  مقت�ضى  فيكون 

�شيء منها �إلا بدليل.
ال�شريعة  بمقا�صد  و�أليق  �أقرب  الباب  المقت�ضى في حديث  بعموم  القول  	�إن   -
�أخطائه  تبعة  ال�شخ�ص  تحمل  فلو  المكلفين،  عن  الحرج  رفع  ق�صدت  التي 

ون�سيانه لأدى ذلك �إلى الحرج الذي رفعه الله تعالى عنا بقوله تعالى: چ  ھ  
چ)12)) لأن الخط�أ والن�سيان من ال�صفات التي فطر  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓۓ  

ٿ  ٹ    چ  تعالى:  الأنبياء، قال  ي�سلم منه حتى  النا�س عليها ولم  تعالى  الله 
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  چ)12)) ون�سي عليه ال�صلاة وال�سلام في 

ال�صلاة كما في حديث ذي اليدين.)12))
ف�إن قال قائل: قد دلت �أدلة على وجوب ال�ضمان على المخطئ، والق�اضء على 

النا�سي، كقوله تعالى: چ ٱ  ٻ          ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ        پپ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  
وال�سلام:  ال�صلاة  عليه  وقوله  ٿچ)12))،  ٿ          ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ  
ارَةَ لها �إلا ذَلِك«)12)) وحديث  كَفَّ هَا �إِذَا ذَكَرَهَا لَا لِّ لَاةٍ �أَوْ نَ�سِيهََا فَلْيُ�صَ »مَنْ ناَمَ عَنْ �صَ
ذي اليدين)12))، فلم لا تجعل ذلك �أ�صلا في عدم عموم المقت�ضى و ما�سبق م�ستثنىً 

عنه ؟.
الحج: 78. 	-120
طه: 115. 	-121

�سبق تخريجه في �ص 19. 	-122
الن�اسء: 92. 	-123

برقم)597(،  ذكر،  �إذا  فلي�صل  ن�سي �صلاة  من  باب:  ال�صلاة،  كتاب:  البخاري في �صحيحه،  	�أخرجه  -124
ج1�ص122، عن �أن�س بن مالك ر�ضي الله عنه.

�سبق تخريجه �ص 19. 	-125
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قلت: ما ذكرتهَ �أنت من الفروع �أولى بلاا�ستثناء، لعظم �ش�أن النف�س وال�صلاة، 
لا  الدنيا،  في  م�ؤاخذ  غير  �سهواً  ال�صلاة  وتارك  خط�أ،  النف�س  قاتل  �أن  والأ�صل 
بكفارة، ولا بق�اضء، و�إنما وجب عليه ذلك، �سدا للذريعة المف�ضية �إلى قتل النف�س 

وترك ال�صلاة بدعوى الخط�أ والن�سيان اللذين لا يمكن التحقق منهما. 
على  الدنيوي  الجزاء  بوجوب  فيها  ال�شريعة  وردت  م�س�ألة  كل  في  وهكذا 

المخطئ والنا�سي، �إذا ت�أملتها وجدت فيها معنىً يقت�ضي تلك الم�ؤاخذة.
�أجمعين،  ال�صحابة ر�ضي الله عنهم  بفهم  ت�أيد  المقت�ضى قد  القول بعموم  	�إن   -3
حيث �صح �أن النبي �صلى الله عليه و�سلم مر ب�اشة لميمونة ر�ضي الله عنها)12)) 
فقال: »�ألا ا�سْتَمْتَعْتُم بِ�إهَابِها؟« قالوا يا ر�سول الله: �إنها ميتة ! فقال عليه ال�صلاة 
وال�سلام: »�إنما حَرُم �أَكْلُهَا«)12))، ووجه الا�ست�شهاد من الحديث: �أن ال�صحابة 
چ)12))  ٱ  ٻ  ٻ      چ  ر�ضي الله عنهم �أجمعين فهموا من قوله تعالى: 
ونحوه،  )الجلد()12))  وهو  بالإهاب  والانتفاع  الأكل  من  المقت�ضى  عموم 
ي�ستند  للن�صو�ص حجة  فهمهم  �أقحاح  كله، وهم عرب  ذلك  ففهموا تحريم 
الفقيه عليها، كما �أن قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »�إنما حرم �أكلها« يدل على 
تخ�صي�ص ذلك المقت�ضى، و�إذا جاز تخ�صي�صه دل ذلك على عمومه في غير 

هذه ال�صورة.
كما �أن قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »�إنما حرم �أكلها« يدل على تخ�صي�ص ذلك  	 -4

المقت�ضى، و�إذا جاز تخ�صي�صه دل ذلك على عمومه في غير هذه ال�صورة.
و�سلم،  عليه  الله  �صلى  النبي  زوج  الهلالية،  العامرية  حزن  بن  الحارث  بنت  ميمونة  الم�ؤمنين  �أم  هي:  	-126
انظر:  عنها.  الله  ر�ضي  �سنة51هـ  توفيت  و�أحاديث،  ومناقب  ف�اضئل  ولها  الن�اسء،  �سيدات  من  كانت 

)الا�ستيعاب(1914/4.
	�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب: الزكاة، باب: ال�صدقة على موالي �أزواج النبي �صلى الله عليه  -127

و�سلم، برقم )1492(، ج2�ص164.
المائدة: 3. 	-128

انظر: )النهاية( لابن الأثير 83/1. 	-129
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المعاني  لإفادة  المو�ضوع  اللفظ  لفائدة  تكثير  فيه  المقت�ضى  بعموم  القول  	�إن   -5
تعطيل  فيه  عمومه  بعدم  القول  ف�إن  المقابل  وفي  اللغة،  و�ضع  من  المرجوة 

لفوائد اللفظ. 
»�إن القول بعدم عموم المقت�ضى يترتب عليه في بع�ض الأحيان �أحكام مخالفة  	 -6
لمنطق ال�شرع والعقل، كالقول ب�صحة ت�صرفات المخطئ والمكره، وعدم �صحة 
�صلاة من تكلم �سهوا في ال�صلاة«)13))، كما �سي�أتي في الف�صل التالي �إن �اشء 

الله تعالى.
الف�صل الثاني

�أثر الخلاف في الم��سألة في اختلاف الفقهاء
لقد كان للخلاف في الم��سألة �أثر كبير في اختلاف الفقهاء فمن ذلك: 

تبييت نية ال�صيام من الليل: ذهب الجمهور من المالكية)13))، وال�اشفعية)13))،  	 -1
والحنابلة)13))، �إلى عدم �صحة �صيام من لم ينوه من الليل، وا�ستدلوا على 
ياَمَ  ياَمَ مِنَ الَّليْلِ فََال �صِ ذلك بقوله �صلى الله عليه و�سلم: »مَنْ لم يبَُيِّتِ ال�صِّ
»فلا  وال�سلام  ال�صلاة  عليه  قوله  �أن  الحديث  من  الا�ستدلال  لهَُ«)13)) ووجه 
ود/علي  الغرايبة  الفقهاء(�أ.د/محمد  اختلاف  في  المقت�ضى  عموم  قاعدة  في  )�أثرالاختلاف  انظر:  	-130

الزقيلي، �ص80.
انظر: )مواهب الجليل(419/2. 	-131

انظر: )المجموع �شرح المهذب( 289/6 	-132
انظر: )المبدع(17/3. 	-133

	�أخرجه الن�اسئي �سننه، كتاب ال�صيام، برقم )2652(، ج3�ص170،  -134
والبيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب ال�صيام، باب الدخول في ال�صوم بالنية، برقم)7909(، ج4�ص340  	
و�أبو داود في �سننه، بلفظ )من لم يجمع ال�صيام( كتاب ال�صوم، باب النية في ال�صيام، برقم)2454(،  	

�ص372.
الليل،  من  يعزم  لم  لمن  �صيام  لا  جاء  ما  باب  ال�صوم،  �أبواب  داود،  �أبي  بلفظ  �سننه  في  والترمذي  	

برقم)730(، 99/3، كلهم عن �أم الم�ؤمنين حف�صة بنت مر ر�ضي الله عنهما.
قال عنه ابن كثير في)تحفة الطالب(306/1: "...و�إ�سناد هذا الحديث ح�سن جيد..."ا.هـ 	

وقال ابن حجر في )التلخي�ص الحبير(407/2: "اختلف الأئمة في رفعه ووقفه"ا.هـ = 	
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�صيام له« لاي�صدق �إلا بتقدير كلام محذوف هو )لا�صيام �صحيح �أو كامل(، 
وبناء على قولهم بعموم المقت�ضى ف�إنه يحمل على الأمرين.

وذهب الحنفية �إلى �صحة �صيامه، و�أولوا الحديث ال�اسبق ب�أنه لنفي الف�ضيلة 
والكمال، و�أيدوا مذهبهم بحديث الأعرابي الذي �شهد بر�ؤية الهلال بعد طلوع 

الفجر.
قال في الهداية: »ولنا قوله �صلى الله عليه و�سلم بعد ما �شهد الأعرابي بر�ؤية 
م«)13)) وما رواه  فَلْيَ�صُ يَ�أْكُلْ  ومَنْ لم  يوَْمِهِ،  بقَِيِّةَ  يَ�أْكُلَنَّ  فََال  �أَكَلَ  مَنْ  »�ألَا  الهلال: 

-�أي من حديث تبييت النية - محمول على نفي الف�ضيلة والكمال«)13)).
حكم من �أكل مخطئا �أو مكرها وهو �صائم؛ حيث ذهب ال�اشفعية والحنابلة �إلى  	 -2
�أن �صومه �صحيح ولا ق�اضء عليه)13))، وا�ستدلوا على ذلك بعموم المقت�ضى 
تِي الَخطَ�أُ والنَّ�سْياَنُ ومَا ا�سْتُكْرِهُوا  في قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »رُفِعَ عَنْ �أُمَّ
ائِمٌ  عَلَيْهِ«)13))، و�أيدوا ذلك بقوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »مَنْ نَ�سِيَ وَهُوَ �صَ
لابن  رواية  وفي  وَ�سَقَاهُ«)13))،  اللهُ  طْعَمِهُ  �أَ اَّمن   فَ�إِ وْمَهُ  �صَ فَلْيُتِم  �شَرِبَ  �أَوْ  فَ�أَكَلَ 

= وقال في )الدراية(275/1: "...و�إ�سناده �صحيح..."ا.هـ. 	
و�صححه الألباني في حكمه على �أحاديث �أبي داود �ص372. 	

	�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صوم، باب �إذا نوى بالنهار �صوما، برقم )1924(، ج3�ص29،  -135
برقم  يومه،  بقية  فليكف  عا�شوراء  في  �أكل  من  باب  ال�صيام،  كتاب  �أي�اض،  �صحيحه  في  وم�سلم  	

1135/135، ج798/2، كلاهما عن �سلمة بن الأكوع ر�ضي الله عنه.
و�صيام عا�شوراء وهو العا�شر من محرم كان فر�اض قالت عائ�شة ر�ضي الله عنها: �إن قري�اش كانت ت�صوم  	
يوم عا�شوراء في الجاهلية، ثم �أمر ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ب�صيامه حتى فر�ض رم�اضن ن وقال 
البخاري في �صحيحه،  �أخرجه  �أفطر(  �اشء  فلي�صمه، ومن  �اشء  الله عليه و�سلم: )من  الله �صلى  ر�سول 

كتاب: ال�صوم، باب: وجوب �صوم رم�اضن، برقم )1893(، 276/2.
)الهداية في �شرح بداية المبتدي(116/1. 	-136

انظر: )المهذب( لل�شيرازي183/1، و)المبدع(لابن مفلح26/3. 	-137
�سبق تخريجه في �ص7. 	-138

برقم)6292(،  نا�سيا،  حنث  �إذا  باب:  والنذور،  الأيمان  كتاب:  �صحيحه،  في  البخاري  	�أخرجه  -139
برقم)1155(،  و�شربه،  النا�سي  �أكل  باب:  ال�صيام،  كتاب:  �أي�اض،  ج6�ص2455، وم�سلم في �صحيحه 

ج2�ص809، كلاهما عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه.
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اءَ عَلَيْهِ«)14)). حبان)14)) والدار قطني)14)) »ولا قَ�ضَ
وذهب الحنفية �إلى ف�اسد �صومه ووجوب الق�اضء عليه، وحملوا لفظ الحديث 

)رُفِع( على العقاب الأخروي.)14))
ولكنهم لم يقولوا بف�اسد �صيام من �أكل نا�سيا للحديث ال�اسبق، ف�إنه ن�ص في 

النا�سي، ولو لم يرد، لف�سد �صيام من �أكل نا�سياً عندهم �أي�اضً.)14))
�إلى  والحنابلة)14))،  وال�اشفعية)14))،   ،((14( المالكية  ذهب  المكرَه)14)):  طلاق  	 -3
�أن طلاق المكره لا يقع، واحتجوا على ذلك بعموم المقت�ضى في قوله عليه 
تِي الَخطَ�أُ والنِّ�سْياَنُ ومَا ا�سْتُكْرِهُوا عَلَيْهِ«)14))،  ال�صلاة وال�سلام: »رُفِعَ عَنْ �أُمَّ
و�أيدوا احتجاجهم بحديث: »لا طَلاقَ وَلَا عِتَاقَ في غِلاق«)15))، والغلاق 
الإكراه، كما في النهاية لابن الأثير)15))، وعلل ذلك بقوله: »لأن المكره مغلق 
في  له  محدث،  حافظ  الب�ستي،  الدارمي  التميمي  حبان  بن  �أحمد  بن  حِبَّان  بن  محمد  حاتم  �أبو  هو:  	-140

الحديث)ال�صحيح(، مات �سنة395هـ. انظر: )�سير �أعلام النبلاء(17/28.
هو: �أبو الح�سن علي بن عمر بن �أحمد بن مهدي البغدادي الدار قطني، محدث، له في الحديث)ال�سنن(،  	-141

مات �سنة 385هـ. انظر: )�سير �أعلام النبلاء( 457/16.
انظر: �صحيح ابن حبان، كتاب: ال�صوم، باب: ذكر نفي �إيجاب الق�اضء والكفارة عن الآكل ال�صائم في  	-142
�شهر رم�اضن نا�سيا، برقم )3521(، ج 8، �ص287. و �سنن الدار قطني، كتاب: ال�صيام، باب: تبييت 

النية من الليل وغيره، برقم )28(، ج 2 �ص 178 - 179.
انظر: )فتح القدير(63/2، و )حا�شية ابن عابدين(400/2. 	-143

انظر: )حا�شية ابن عابدين(400/2، 394. 	-144
الإكراه المق�صود هنا هو الإكراه الملجئ وهو: الذي لا يبقى للإن�اسن معه قدرة ولا اختيار - كالإلقاء من  	-145

�اشهق، ف�إن لم يكن كذلك فلا خلاف في �أنه لا يمنع �صحة الت�صرف. انظر: )نهاية ال�سول( 150/1. 
انظر: )الكافي(لابن عبدالبر262/1. 	-146

انظر:، )مغني المحتاج(289/3. 	-147
انظر: )المغني( لابن قدامه118/7. 	-148

�سبق تخريجه في �ص 7. 	-149
	�أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب: الطلاق، باب: في الطلاق على الغلط، برقم)2193(، �ص332، عن  -150

عائ�شة ر�ضي الله عنها.
قال عنه الحافظ ابن حجر في )التلخي�ص الحبير(210/3: "في �إ�سناده محمد بن عبيدالله �أبي �صالح وقد  	

�ضعفه �أبو حاتم الرازي"ا.هـ.
وقد ح�سنه الألباني في حكمه على �أحاديث �أبي داود انظر �سنن �أبي داود �ص332.

انظر: )النهاية(لابن الأثير379/3. 	-151
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عليه في �أمره وم�ضيق عليه في ت�صرفه كما يغلق على الإن�اسن«)15))
على  بقيا�سه  ذلك  على  واحتجوا  المكُره،  طلاق  وقوع  �إلى  الحنفية  وذهب 

الهازل فقالوا: �إنه ق�صد �إيقاع الطلاق في منكوحته في حال �أهليته.
�أنه  �إلا  المق�صود والاختيار،  �آية  �أهونهما، وهذا  ال�شرين واختار  ولأنه عرف 

غير را�ض بحكمه، وذلك غير مخل به كالهازل.)15))
وقالوا عن حديث الباب �إنه من باب عموم المقت�ضى ولا عموم له، ولا يجوز 
تقدير الحكم الذي يعم �أحكام الدنيا و�أحكام الآخرة، بل �إما حكم الدنيا و�إما حكم 

الآخرة، والإجماع على �أن الآخرة مراد، فلا يراد الآخر و�إلا عُمم.)15))
وال�اشفعية)15))،  المالكية)15))،  ذهب  والغ�سل:  الو�ضوء  في  النية  وجوب  	 -4
والحنابلة)15))، �إلى �أن النية فر�ض من فرو�ض الو�ضوء. واحتجوا على ذلك 

بعموم المقت�ضى في قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »�إِنما الأعْمَالُ بِالنِّياَتِ«.)15))
�إذ  منتفية،  الذوات غير  الظاهر، لأن  ابن حجر)15)): »والحديث متروك  قال 
التقدير: لا عمل �إلا بالنية، فلي�س المراد نفي ذات العمل، لأنه قد يوجد بغير نية، 
بل المراد نفي �أحكامها كال�صحة والكمال، لكن نفي ال�صحة �أولى، لأنه �أ�شبه بنفي 
ال�صفات  نفي  وعلى  بالت�صريح  الذات  نفي  على  دل  اللفظ  ولأن  نف�سه،  ال�شيء 

الم�صدر ال�اسبق 379/3 - 280. 	-152
انظر: )فتح القدير(39/3. 	-153

الم�صدر ال�اسبق نف�سه. 	-154
انظر: )مواهب الجليل(322/1 	-155

انظر: )مغني المحتاج(47/1 	-156
انظر: )�شرح منتهى الإرادات( للبهوتي 51/1. 	-157

	�أخرجه البخاري في �صحيحه، كتاب بدء الوحي، باب: كيف كان بدء الوحي �إلى ر�سول الله �صلى الله  -158
عليه و�سلم، برقم)1(، ج1�ص3، وم�سلم في �صحيحه �أي�اض، كتاب: الإمارة، باب: �إنما الأعمال بالنية، 

برقم )155/1907(، ج3�ص1515، كلاهما عن عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه.
هو: �أحمد بن علي بن محمد بن علي الع�سقلاني المعروف بابن حجر، �إمام المحدثين، له م�صنفات كثيرة  	-159

منها )فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري(، مات �سنة852هـ انظر: )البدر الطالع(87/1.
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م�ستمرة«ا. ال�صفات  نفي  بقيت دلالته على  الذات  نفي  الدليل  منع  فلما  بالتبع، 
هـ)16)).

ي�صح  �سنة  بل هي  بفر�ض،  لي�ست  الو�ضوء  النية في  �أن  �إلى  الحنفية  وذهب 
الو�ضوء بدونها، و�إنما تطُلب النية لتح�صيل الثواب.

وت�أولوا هذا الحديث ب�أن المراد: �إنما ثواب الأعمال بالنيات.)16))
ثواب  �أن  المراد:  ف�إن  بالحديث،  ا�ستدلاله  عن  نجيب  »وبه  ال�سرخ�سي:  قال 

العمل بح�سب النية، وبه نقول« ا.هـ.)16))
�أو مخطئا: ذهب الجمهور من المالكية)16))،  نا�سيا  حكم �صلاة من تكلم فيها  	 -5
وال�اشفعية)16))، والحنابلة)16))، �إلى �صحة �صلاة من تكلم فيها نا�سيا �أو مخطئا، 
وا�ستدلوا على ذلك بعموم المقت�ضى في قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »رُفِعَ 

تِي الَخطَ�أُ والنِّ�سْياَنُ«)16)) حيث ي�شمل رفع الإثم والإعادة. عَنْ �أُمَّ
وذهب الحنفية �إلى بطلان �صلاته لأن الحديث محمول على رفع الإثم فقط، 

ولا ي�شمل رفع الإعادة، لأنه من قبيل المقت�ضى ولا عموم له عندهم.)16))
تلف ع�ضو  �أو  المري�ض  الطبيب موت  ترتب على علاج  �إذا  الطبيب:  �ضمان  	 -6
منه، ف�إنه غير �آثم ولا �اضمن لقيمة التلف عند من يقول بعموم المقت�ضى لأنه 
مخطئ والمخطئ غير م�ؤاخذ في الدنيا والآخرة ا�ستنادا لحديث الم�س�ألة، كما 

)فتح الباري(9/1 	-160
انظر: )المب�سوط(72/1. 	-161

الم�صدرال�اسبق نف�سه. 	-162
انظر: )حا�شية الد�سوقي(454/1 	-163

انظر: )مغني المحتاج(195/1. 	-164

انظر: )ك�اشف القناع(401/1. 	-165
�سبق تخريجه في �ص 8. 	-166

انظر: )المب�سوط(170/1-171، و )فتح القدير(281-280/1. 	-167



د. عبدالرحمن بن غازي طه خ�صيفان

213

النا�س  فيقع  المر�ضى  الأطباء يحجمون عن معالجة  بت�ضمينه يجعل  القول  �أن 
في الحرج والم�شقة بذلك والحرج مرفوع في ال�شريعة الإ�سلامية لقوله تعالى: 

چھ  ھ   ھ   ھ  ے   ے  ۓۓ  چ)16)).

�أما من يقول بعدم عموم المقت�ضى ف�إنه ي�ضمن الطبيب دية المري�ض �إذا مات 
على يديه �أو قيمة ع�ضوه �إذا �أتلفه، لأن رفع الخط�أ عند ه�ؤلاء محمول على رفع 

الإثم فقط.)16))
والمالكية)17))،  الحنفية)17))،  ذهب  لاعتكافه:  نا�سياً  المعتكف  جامع  	�إذا   -7
والحنابلة)17))، �إلى بطلان اعتكافه، بناء على القول بعدم عموم المقت�ضى في 

قوله عليه ال�صلاة وال�سلام: »رفع عن �أمتي الخط�أ والن�سيان«.
وذهب ال�اشفعية �إلى عدم بطلانه بناء على القول بعموم المقت�ضى في الحديث 

ال�اسبق.)17))
المالكية)17))،  من  الجمهور  ذهب  ال�صلاة:  في  ال�شرب  �أو  بالأكل  الن�سيان  	 -8
نا�سياً،  �صلاته  في  �شرب  �أو  �أكل  من  �أن  �إلى  والحنابلة)17))،  وال�اشفعية)17))، 
ف�إن �صلاته �صحيحه ولي�س عليه �إعادتها، وذلك لعموم المقت�ضى في حديث 

الباب.

الحج: 78 	-168
الغرايبة ود/علي  الفقهاء(�أ.د/محمد  اختلاف  المقت�ضى في  عموم  قاعدة  الاختلاف في  )�أثر  انظر:  	-169

الزقيلي، �ص88
انظر: )المب�سوط(284/2. 	-170

انظر: )مواهب الجليل(456/2. 	-171
انظر: )المبدع(75/3. 	-172

انظر: )المجموع �شرح المهذب(527/6. 	-173
انظر: )التاج والإكليل(321/2. 	-174

انظر: )الحاوي(431/3 	-175
انظر: )المغني(لابن قدامة47/2. 	-176
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وذهب الحنفية �إلى بطلان �صلاته، بناء على القول بعدم عموم المقت�ضى في 
الحديث ال�اسبق.)17))

حكم من ن�سي الماء في رحله فتيمم و�صلى ثم ذكر وجود الماء: ذهب ال�اشفعية  	-9
في الجديد)17))، والحنابلة)17))، �إلى �أنه يعيد �صلاته.

و�صلاته  يعيد  لا  �أنه  �إلى  القديم)18))،  في  وال�اشفعي  حنيفة)18))،  �أبو  وذهب 
�صحيحة. 

وذهب المالكية على �أنه يعيد ما دام �أنه في الوقت ف�إذا خرج الوقت �سقطت 
الإعادة.)18))

فمن قال بالإعادة، فبناء على القول بعدم عموم المقت�ضى في حديث الباب، 
ومن لم يقل بها فبناء على القول بعموم المقت�ضى.

في  وال�اشفعية  الحنفية)18))،  ذهب  بدنه:  على  النجا�سة  الم�صلي  10-	ن�سيان 
للنجا�سة على  نا�سياً  �إلى بطلان �صلاة من �صلى  الجديد)18))، والحنابلة)18))، 

بدنه.
وذهب ال�اشفعية في القديم �إلى عدم بطلانها.)18))

وذهب المالكية �إلى �صحتها مع ا�ستحباب �إعادتها في الوقت.)18))
انظر: )المب�سوط(121/4. 	-177

انظر: )المجموع �شرح المهذب(264/2. 	-178
انظر: )الكافي(لابن قدامة 127/1. 	-179

انظر: )الهداية(29/1. 	-180
انظر: )المجموع �شرح المهذب(264/2. 	-181

انظر: )التاج والإكليل(526/1. 	-182
انظر: )تحفة الفقهاء(219/1. 	-183

انظر: )المجموع �شرح المهذب(132/3. 	-184
انظر: )�شرح منتهى الإرادات(162/1. 	-185

انظر: )المجموع �شرح المهذب(132/3. 	-186
انظر: )حا�شية الد�سوقي(68/1. 	-187
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فمن قال ب�صحتها، فبناء على القول بعموم المقت�ضى في حديث الباب، ومن 
قال ببطلانها، فبناء على عدم القول بعموم المقت�ضى في حديث الباب.

تنبيه: 
ذكر الحنفية في كتبهم بع�اضً من الفروع التي حكموا فيها بناء على عدم القول 

بعموم المقت�ضى وحكوا فيها خلافاً مع ال�اشفعي، فمن ذلك: 
11 �إذا قال: �إن �أكلت فعبدي حر، ونوى طعاما دون طعام، قالوا فعند ال�اشفعي -

تعمل نيته لأن المقت�ضى له عموم عنده فيجوز تخ�صي�صه �إذا، وعندهم لا تعمل 
نيته لأن المقت�ضى لا عموم له عندهم ونية التخ�صي�ص فيما لا عموم له لغو.

22  �إذا قال: �إن اغت�سلت الليلة فعبدي حر، ونوى الاغت�اسل من الجنابة، لم تعمل -
يجوز  فلا  عندهم  عموم  له  ولي�س  للمقت�ضى  تخ�صي�ص  �أنه  على  بناء  نيته، 

تخ�صي�صه.
33 �إذا قال: �إذا �اسكنت فلانا فزوجتي طالق، ونوى �شخ�صا بعينه، ف�إن نيته باطلة -

لأن المقت�ضى لا عموم له عندهم فلا يجوز تخ�صي�صه.)18))
لعموم  �صلة  ب�أدنى  تمت  لا  �أنها  يجد  و�أ�شباهها  الفروع  لهذه  المت�أمل  و�إن 
المقت�ضى، ذلك �أن المقت�ضى كما علمنا هو ما يتوقف على تقديره �صدق الكلام �أو 
�صحته �شرعاً �أو عقلًا، وهذه الأمثلة لي�ست كذلك، بل هي من قبيل الفعل المتعدي 

الواقع في �سياق ال�شرط، وهذا من �صيغ العموم المختلف في دلالتها عليه، )18))
ولي�ست من قبيل عموم المقت�ضى، ولذلك جرى التنبيه عليها. 

انظر: )�أ�صول ال�سرخ�سي(250/1. 	-188
انظره �إن �شئت في: )البحر المحيط( 166/4. 	-189



د. عبدالرحمن بن غازي طه خ�صيفان

216

عمـوم المقت�ضى عند الأ�صوليين و�أثره في اختلاف الفقهاء

الخاتمة

في ختام هذا البحث �أذكر لك �أخي القارئ �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها، 
وهي: 

11 الراجح �أنه لا فرق بين المقت�ضى والمحذوف، و�أن مت�أخري الحنفية �إنما و�ضعوا -
بينهما فروقاً من �أجل �أن تتطابق فروع �أئمتهم مع القول بعدم عموم المقت�ضى.

22 و�أمكن - اللفظ  مقت�ضيات  تعددت  �إذا  فيما  المقت�ضى  عموم  في  النزاع  محل 
�إذا لم يمكن حمله  �أما  �أحدها،  حمله على الجميع ولم يدل دليل على تعيين 
بيان  اللفظ مجملا ويبحث عن  ب�أن كانت متنافية فحينئذ يكون  على الجميع 
له، �أو دل دليل على تعيين �أحدها، �أو كان المقت�ضى واحداً، ف�إنه يحمل اللفظ 

عليه بلااتفاق. 
33 القول الراجح هو القول بعموم المقت�ضى وذلك لقوة �أدلته التي من �أقواها: -

ذم النبي �صلى الله عليه و�سلم لليهود على جميع الت�صرفات المحتملة للفظ 
تحريم �شحوم الميتة، و�أي�اض ف�إن �أقوال الخ�صم �ضعيفة ومحتملة لا�ستناد �أغلبها 

�إلى العقل. 
44 على - اللفظ  حمل  يمكن  �أن  الأول:  �شرطان:  المقت�ضى  بعموم  للعمل  ي�شترط 

�أن لا يدل  جميع المقت�ضيات، ف�إن لم يمكن ذلك كان اللفظ مجملا.والثاني: 
دليل خارجي على تخ�صي�ص �أحدها بحكم مخالف، ف�إن دل دليل خارجي 

عليه حمل اللفظ عليه بلااتفاق.
55 بترك - م�ؤاخذ  غير  العبد  �أن  الملجئ،  والإكراه  والخط�أ  الن�سيان  في  القاعدة 

الواجب �أو بفعل المحرم خط�أً �أو ن�سياناً �سواء �أكان ذلك في حقوق الله تعالى 
�أم في حقوق العباد.
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66 لي�س - الإكراه،  �أو  الن�سيان  �أو  بالخط�أ  �إن�اسن  مال  �أتلف  بت�ضمين من  القول  �إن 
النا�س  �أموال  �إتلاف  �إلى  المف�ضية  للذريعة  �سداً  و�إنما  المقت�ضى،  لعدم عموم 

بدعوى الخط�أ والن�سيان.
ختاماً - �أ�س�أل الله العلي القدير �أن ينفع بهذا البحث، و�أن يجعله من العلم 
النافع الذي لا ينقطع �أجره، و�أن يرحم من لقيه من علمائنا، و�أن يبارك في الأحياء 
منهم، الذين �أناروا لنا طرق فهم كتابه و�سنة نبيه �صلى الله عليه و�سلم، �إنه �سميع 

قريب مجيب الدعاء، ، ،
و�صلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى �آله و�صحبه �أجمعين و�آخر دعوانا 

�أن الحمدلله رب العالمين.
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قائمة الم�صادر والمراجع(

�أ- القر�آن الكريم 
ب- ال�سنة النبوية ال�شريفة.

�أثر الاختلاف في القواعد الأ�صولية في اختلاف الفقهاء، ر�اسلة دكتوراه، ��
للدكتور/م�صطفى �سعيد الخن، ط 1392هج-1972، م�ؤ�س�سة الر�اسلة.

للدكتور/�� الفقهاء:  اختلاف  في  المقت�ضى  عموم  قاعدة  في  الاختلاف  �أثر 
في  الأردنية  بالمجلة  من�شور  الزقيلي،  علي  والدكتور  الغرايبة  محمد 

الدرا�است الإ�سلامية، المجلد الرابع، العدد 1، 1429هـ، 2008م.
تحقيق/�أبي �� 490هـ،  ت:  ال�سرخ�سي،  �أحمد  بن  لمحمد  ال�سرخ�سي:  �أ�صول 

الوفاء الأفغاني، د.ط، 1393هـ1973هـ، طبعة: دار المعرفة للطباعة والن�شر، 
بيروت - لبنان. 

1415هـ ��  ،1 ط  �إ�سماعيل،  محمد  للدكتور/�شعبان  المي�سر:  الفقه  �أ�صول 
-1994م، النا�شر: دار الكتاب الجامعي، القاهرة. 

الآمدي)ت �� محمد  بن  علي  �أبي  بن  لعلي  الأحكام:  �أ�صول  في  الإحكام 
631 هـ(، طبعة �سنة 1387هـ - 1968م، مكتبة ومطبعة: محمد علي �صبيح 

و�أولاده، م�صر. 
�إر�اشد الفحول �إلى تحقيق الحق من علم الأ�صول: لمحمد بن علي ال�شوكاني، ��

)ت 1255 هـ(، بهام�شه العبادي على �شرح المحلي على الورقات، طبعة دار 
الفكر، بيروت - لبنان. 

الا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب: للإمام الحافظ �أبي عمر يو�سف بن عبدالله ��
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طباعة  البجاوي،  البر )ت 463هـ(، تحقيق: علي محمد  عبد  بن  بن محمد 
ون�شر: مكتبة نه�ضة م�صر ومطبعتها، م�صر. 

والم�ستغربين �� العرب  من  والن�اسء  الرجال  لأ�شهر  تراجم  قامو�س  الأعلام 
والم�ست�شرقين: لخير الدين الزركلي، ط 5، 1400 هـ - 1980م، طبعة: دار 

العلم للملايين. 
�إي�اضح المكنون في الذيل على ك�شف الظنون: لإ�سماعيل با�اش البغدادي، دار ��

�إحياء التراث العربي، م�صور عن الطبعة القديمة الأ�صلية.
البحر المحيط في �أ�صول الفقه: لمحمد بن بهادر الزرك�شي )ت 794 هـ( ط2، ��

1413هـ، طبعة وزارة الأقاف الكويتية، دار ال�صفوة. 
الكا�اسني الحنفي، �� بن م�سعود  بكر  ال�شرائع: لأبي  ترتيب  ال�صنائع في  بدائع 

ت: 587هـ، ط2، 1402هـ1982م، دار الكتاب العربي، بيروت - لبنان.
البدر الطالع بمحا�سن من بعد القرن ال�اسبع: محمد بن علي ال�شوكاني، ت: ��

1250هـ، دار المعرفة، بيروت - لبنان.
الغرناطي �� القا�سم  �أبي  بن  يو�سف  بن  لمحمد  لمخت�صر خليل:  والإكليل  التاج 

الكتب  دار  1416هـ-1994م،  ط1،  ت897هـ،  المالكي،  المواق  عبدالله  �أبو 
العلمية.

�أبي بكر �أحمد بن علي الخطيب البغدادي، )ت 463 �� تاريخ بغداد: للحافظ 
هـ(، النا�شر: دار الكتاب العربي، بيروت - لبنان. 

تحفة الطالب بمعرفة �أحاديث مخت�صر ابن الحاجب: لإ�سماعيل بن عمرو بن ��
الكبي�سي، ط1، 1406هـ،  بن حميد  الغني  عبد  هـ(، تحقيق:  كثير )ت 774 
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طبع: دار حراء - مكة المكرمة.
تحفة الفقهاء: لمحمد بن �أحمد بن �أبي �أحمد، �أبو بكر علاء الدين ال�سمرقندي، ��

ت540هـ، ط2، 1414هـ- 1994م، دار الكتب العلمية - بيروت - لبنان.
تخريج الفروع على الأ�صول: ل�شهاب الدين محمود بن �أحمد الزنجاني، ت: ��

1420هـ-1999م،   ،1 ط  ال�صالح،  �أديب  الدكتور/محمد  تحقيق  656هـ، 
النا�شر: مكتبة العبيكان، الريا�ض.

تقويم الأدلة على كتاب التحرير في تقويم �أ�صول الفقه وتحديد �أدلة ال�شرع: ��
لأبي زيد الدبو�سي، ت430هـ، تحقيق: �صبحي محمد جميل خياط، ر�اسلة 

دكتوراه بكلية ال�شريعة جامعة الأزهر.
التلخي�ص الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير، لأبي الف�ضل �أحمد بن ��

علي بن محمد بن حجر الع�سقلاني، ت852هـ، ط1، 1419هـ1989م، دار 
الكتب العلمية.

التفتازاني، �� التلويح - حا�شية على التو�ضيح: ل�سعد الدين م�سعود بن عمر 
ت792هـ، د.ت، د.ط، طبع: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان.

التقرير والتحبير على التحرير في �أ�صول الفقه: لابن �أمير الحاج الحلبي)ت ��
879 هـ(، �ضبطه و�صححه: عبدالله محمود عمر، ط1، 1419هـ -1999 م، 

طبع: دار الكتب العلمية، بيروت - لبنان. 
التمهيد في �أ�صول الفقة: لمحفوظ بن �أحمد بن الح�سن �أبي الخطاب الكلوذاني، ��

)ت 510 هـ(، تحقيق: د/مفيد محمد �أبو عم�شة و د/محمد على �إبراهيم، 
ط1، 1406هـ -1985 م، طبع: دار المدني، جدة النا�شر: جامعة �أم القرى، 

مركز البحث العلمي و�إحياء التراث الإ�سلامي. 
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تي�سير التحرير: لمحمد �أمين المعروف ب�أمير باد �اشه الحنفي، طبع/دار الكتب ��
العلمية، بيروت - لبنان.

بن �� عبدالقادر  محمد  �أبي  الدين  لمحيي  الحنفية:  طبقات  في  الم�ضية  الجواهر 
محمد القر�شي، ت: 775هـ، تحقيق د/عبد الفتاح الحلو، طبعة�سنة 1398هـ-

1978م، مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه بالقاهرة.
عرفة �� محمد  الدين  ل�شم�س  للدردير:  الكبير  ال�شرح  على  الد�سوقي  حا�شية 

الد�سوقي، د.ت، د.ط، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع.
ابن �� �أمين  لمحمد  الأب�صار:  تنوير  �شرح  المختار  الدر  على  المحتار  رد  حا�شية 

 - بيروت  الفكر،  دار  1386هـ1966م،  �سنة  ط2،  1252هـ،  ت:  عابدين، 
لبنان.

حا�شية الرهاوي على ابن ملك: ليحيى الرهاوي الم�صري، 1315هـ، المطبعة ��
العثمانية.

المزني: �� �شرح مخت�صر  ال�اشفعي وهو  الإمام  فقه مذهب  الكبير في  الحاوي 
لأبي الح�سن علي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�صري البغدادي ال�شهير 
ال�شيخ/علي محمد معو�ض وال�شيخ/عادل  بالماوردي، ت450هـ، تحقيق: 
�أحمد عبد الموجود، ط 1، 1419هـ- 1999م، دار الكتب العلمية، بيروت- 

لبنان.
حجر �� بن  علي  بن  �أحمد  الف�ضل  لأبي  الهداية:  احاديث  تخريج  في  الدراية 

دار  المدني،  اليماني  ها�شم  عبدالله  ال�سيد  تحقيق  ت852هـ،  الع�سقلاني، 
المعرفة، بيروت- لبنان.

بن حجر �� بن علي  �أحمد  الف�ضل  لأبي  الثامنة:  المائة  �أعيان  الكامنة في  الدرر 
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دائرة  مجل�س  �اضن،  المعيد  عبد  مراقبة/محمد  ت852هـ،  الع�سقلاني، 
المعارف العثمانية - حيدر اباد -الهند، ط2، 1392هـ1972م.

ذيل طبقات الحنابلة: لزين الدين �أبي الفرج عبد الرحمن بن �شهاب الدين ��
�سنة  طبعة  795هـ(،  )ت  الحنبلي  الدم�شقي  البغدادي  رجب  بن  �أحمد 

1372هـ، مكتبة ال�سنة المحمدية ودار المعرفة، بيروت - لبنان.
�أحمد �� بن  محمود  بن  لمحمد  الحاجب:  ابن  مخت�صر  �شرح  والنقود  الردود 

البابرتي الحنفي )ت 786هـ(، تحقيق: الدكتور/�ضيف الله بن �صالح العمري 
طبع  م،   2005- 1426هـ  ط1،  الدو�سري،  ربيعان  بن  والدكتور/ترحيب 

ون�شر: مكتبة الر�شد المملكة العربية ال�سعودية، الريا�ض.
الر�اسلة التدمرية: ل�شيخ الإ�سلام �أحمد بن عبدالحليم بن عبدال�سلام بن تيمية ��

ط1،  ال�سعوي،  عودة  بن  محمد  تحقيق:  728هـ،  ت:  الدم�شقي،  الحراني 
1405هـ1985م، طبعة �شركة العبيكان للطباعة والن�شر، الريا�ض.

رفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب: لتاج الدين �أبي ن�صر عبدالوهاب بن ��
علي بن عبد الكافي ال�سبكي، ت 771هـ، تحقيق: ال�شيخ علي محمد معو�ض 
الكتب،  عالم  1419هـ1999م،  ط1،  الموجود،  عبد  �أحمد  عادل  وال�شيخ 

بيروت.
الترمذي، �� �سورة  بن  عي�سى  بن  محمد  عي�سى  �أبي  للإمام  الترمذي:  �سنن 

)ت 279هـ(، تحقيق:: �أحمد محمد �اشكر، طبعة دار �إحياء التراث العربي، 
بيروت - لبنان. 

ال�سج�ستاني �� الأزدي  الأ�شعث  بن  �سليمان  داود  �أبي  للإمام  داود:  �أبي  �سنن 
)ت 275هـ( حكم على �أحاديثه و�آثاره وعلق عليه العلامة المحدث: محمد 
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نا�صر الدين الألباني، اعتنى به: �أبو عبيدة م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان، ط1، 
مكتبة المعارف للن�شر والتوزيع، الريا�ض. 

ال�سنن الكبرى: لأحمد بن الح�سين بن علي البيهقي، ت458هـ، ط1، 1354هـ، ��
طبعة مطبعة دائرة المعارف العثمانية بحيدر اباد - الهند، النا�شر: دار المعرفة، 

بيروت - لبنان.
ت275هـ، �� القزويني،  يزيد  بن  محمد  عبدالله  �أبي  للحافظ  ماجه:  ابن  �سنن 

تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، طبعة �سنة 1372هـ 1952م، دار �إحياء الكتب 
العربية لعي�سى البابي الحلبي و�شركاه.

�سنن الن�اسئي: لأحمد بن �شعيب الن�اسئي، ت303هـ، رقم فهار�سه: عبدالفتاح ��
�أبو غدة، ط 2، 1406هـ 1986م، طبع دار الب�اشئر الإ�سلامية، بيروت.

�شعيب �� تحقيق:  748هـ(  )ت  الذهبي  عثمان  بن  لمحمد  النبلاء:  �أعلام  �سير 
الر�اسلة،  م�ؤ�س�سة  طبع:  -1986م(،  )1406هـ  ط4  و�آخرون،  الأرن�اؤوط 

بيروت - لبنان. 
�شذا العرف في فن ال�صرف: لل�شيخ/�أحمد بن محمد بن �أحمد الحملاوي، ��

ت1315هـ، �شرحه وفهر�سه واعتنى به الدكتور/عبدالحميد هنداوي، ط1، 
1419هـ 1998م، دار الكتب العلمية بيروت- لبنان.

العماد �� ابن  الحي  عبد  الفلاح  لأبي  ذهب:  من  �أخبار  في  الذهب  �شذرات 
الحنبلي، )ت 1089 هـ(، من�شورات دار الآفاق الجديدة - بيروت. 

والدين �� الملة  ع�ضد  للقا�ضي  الحاجب:  ابن  مخت�صر  على  الع�ضد  �شرح 
فادي  �ضبطه وو�ضع حوا�شيه:  الأيجي، ت: 756هـ،  �أحمد  بن  عبدالرحمن 
العلمية،  الكتب  دار  طبعة  1421هـ2000م،  ط1،  يحيى،  وطارق  ن�صيف 



د. عبدالرحمن بن غازي طه خ�صيفان

224

عمـوم المقت�ضى عند الأ�صوليين و�أثره في اختلاف الفقهاء

بيروت - لبنان.
�شرح الكوكب المنير: لمحمد بن �أحمد بن عبد العزيز الحنبلي المعروف بابن ��

والدكتور/نزيه  الزحيلي  الدكتور/محمد  تحقيق  972هـ(،  )ت  النجار، 
النا�شر:  بدم�شق،  الفكر  �سنة 1400هـ - 1980م، طبع في دار  حماد، طبعة 
ال�شريعة والدرا�است  بكلية  الإ�سلامي  التراث  العلمي و�إحياء  البحث  مركز 

الإ�سلامية بمكة المكرمة - جامعة �أم القرى. 
�شرح المنار وحوا�شيه من علم الأ�صول: لعز الدين عبداللطيف بن عبدالعزيز، ��

دار �سعادات، المطبعة العثمانية، 1315هـ.
�شرح منتهى الإرادات الم�سمى دقائق �أولي النهى ل�شرح المنتهى: لمن�صور بن ��

يون�س البهوتي، ت: 1051هـ، ط1، 1414هـ1993م، عالم الكتب، بيروت- 
لبنان.

�صحيح البخاري: للإمام �أبي عبدالله محمد بن �إ�سماعيل بن �إبراهيم بن المغيرة ��
وعن  ن�سخ  عدة  على  محققة  طبعة  )256هـ(،  الجعفي  البخاري  بردزبة  بن 
1411هـ  ط1،  باز،  بن  العزيز  ال�شيخ/عبد  حققها  التي  الباري  فتح  ن�سخة 

1991م، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان. 
�صحيح م�سلم: للإمام �أبي الح�سين م�سلم بن الحجاج الق�شيري الني�اسبوري ��

)ت 261هـ(، تحقيق: محمد ف�ؤاد عبد الباقي، ط1، 1419هـ -1999م، دار 
الفكر، بيروت - لبنان.

طبقات ال�اشفعية الكبرى: لتاج الدين �أبي ن�صر عبد الوهاب بن علي بن عبد ��
الفتاح  الطناج وعبد  هـ( تحقيق: محمود محمد  ال�سبكي )ت 771  الكافي 

محمد الحلو، ط1، طبع بمطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه. 
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476هـ(، �� )ت  ال�شيرازي  علي  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  لأبي  الفقهاء:  طبقات 
تحقيق: الدكتور �إح�اسن عبا�س، طبعة �سنة 1970م دار الرائد العربي، بيروت 

- لبنان. 
بن حجر �� بن علي  �أحمد  الف�ضل  لأبي  البخاري:  ب�شرح �صحيح  الباري  فتح 

الع�سقلاني، ت852هـ، تحقيق/ال�شيخ عبد العزيز بن باز ورقم كتبها و�أبوابها 
الكتب  دار  1424هـ،  2003م  ط4،  الباقي،  عبد  ف�ؤاد  و�أحاديثها/محمد 

العلمية، بيروت.
فتح القدير على العاجز الفقير: للإمام محمد بن عبدالواحد بن عبدالحميد ��

ال�سيوا�سي المعروف بكمال الدين ابن الهمام الحنفي، ت: 861هـ، ط الأميرية 
الأولى، �سنة 1315هـ.

1291هـ، �� ت:  اللكنوي،  عبدالحي  لمحمد  الحنفية:  تراجم  في  البهية  الفوائد 
النا�شر: قديمي كتب خانة، �آرام باغ - كراجي.

فواتح الرحموت �شرح م�سلَّم الثبوت: لعبد العلي بن نظام الدين الأن�صاري، ��
مطبوع مع الم�ست�صفى للغزالي، ط1، 1324هـ، الطبعة الأميرية ببولاق م�صر. 

القامو�س المحيط: لمجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز �آبادي، )ت 817هـ(، ��
�إعداد وتقديم: محمد عبد الرحمن المرع�شلي، ط2، 1420هـ -2000م، دار 

�إحياء التراث العربي للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت - لبنان. 
الكا�شف عن المح�صول في علم الأ�صول: لمحمد بن محمود العجلي، ط1، ��

1988م، دار الكتب العلمية، بيروت.
�أحمد بن �� �أحمد: لأبي محمد موفق الدين عبدالله بن  الكافي في فقه الإمام 

محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�سي ثم الدم�شقي الحنبلي، ت 620هـ، ط1، 
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1414هـ -1994م، دار الكتب العلمية.
القرطبي، �� النمري  البر  عبد  عمر  لأبي  المالكي:  المدينة  �أهل  فقه  في  الكافي 

ت463هـ، تحقيق: محمد بن محمد الموريتاني، طبع دار الهدى للطباعة، �سنة 
1399هـ 1979م، دار �صادر للطباعة والن�شر، بيروت - لبنان.

ت �� الحنبلي،  البهوتي  يون�س  بن  لمن�صور  الإقناع:  متن  عن  القناع  ك�اشف 
1051هـ، دار الكتب العلمية، بيروت.

�أحمد �� بن  العزيز  لعبد  البزدوي:  الإ�سلام  فخر  �أ�صول  في  الأ�سرار  ك�شف 
1974م،   - 1394هـ  �سنة  بالأوف�ست  جديدة  طبعة  )ت730هـ(،  البخاري 

على نفقة دار الكتاب العربي، بيروت - لبنان. 
ل�اسن العرب، لمحمد بن مكرم بن علي الإفريقي، ت711هـ، ط3، 1414هـ، ��

دار �صادر - بيروت
المبدع في �شرح المقنع: لإبراهيم بن محمد بن عبدالله اببن مفلح، ت 884هـ، ��

مع  مطبوع  لبنان.   - بيروت  العلمية،  الكتب  دار  1997م،  1418هـ،  ط1، 
المقنع لابن قدامة.

ال�سرخ�سي، ت 490هـ، �� �أحمد  بن  بكر محمد  �أبي  الدين  ل�شم�س  المب�سوط: 
ط3، 1398هـ، 1978م، دار المعرفة والن�شر، بيروت - لبنان.

النووي، �� �شرف  بن  الدين  محيي  زكريا  لأبي  المهذب:  �شرح  المجموع 
ت676هـ، دار الفكر - بيروت.

مجمع الدرر في �شرح مخت�صر ابن الحاجب في �أ�صول الفقه: لأبي عبدالله ��
بدر الدين محمد بن �أ�سعد بن محمد اليمني الت�ستري ال�اشفعي )ت 732هـ(، 
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حقق جزءاً منه: د/عبدالرحمن بن غازي خ�صيفان، ر�اسلة دكتوراه، جامعة 
�أم القرى.

مجموع فتاوي �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: جمع وترتيب: عبد الرحمن بن محمد ��
بن قا�سم النجدي، طبع ب�إ�شراف الرئا�سة العامة ل��شؤون الحرمين ال�شريفين.

قام �� الرازي،  عبدالقادر  بن  بكر  �أبي  بن  محمد  لل�شيخ  ال�صحاح:  مختار 
الفكر،  العربية، دار  بترتيبه: محمود خاطر، راجعته وحققته لجنة من علماء 

بيروت - لبنان. 
مخت�صر منتهى ال��سؤل والأمل في علمي الأ�صول والجدل: لجمال الدين �أبي ��

عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب، ت646هـ، درا�سة وتحقيق: د/
نذير حمادو، ط 1، 1427هـ- 2006م، دار ابن حزم، بيروت- لبنان.

الم�ستدرك على ال�صحيحين: للإمام الحافظ �أبي عبدالله الحاكم الني�اسبوري، ��
ت405هـ، النا�شر: دار الكتاب العربي، بيروت-لبنان.

الغزالي �� محمد  بن  محمد  حامد  �أبي  للإمام  الأ�صول:  علم  من  الم�ست�صفى 
)ت 505هـ(. درا�سة وتحقيق الدكتور/حمزة بن زهير حافظ، �شركة المدينة 

المنورة للطباعة والن�شر. 
تحقيق �� الخبازي،  محمد  بن  عمر  الدين  لجلال  الفقه:  �أ�صول  في  المغني 

مكة  القرى -  �أم  �إ�صدار جامعة  بقا ط1، 1403هـ،  الدكتور/محمد مظهر 
المكرمة.

المغني: لأبي محمد عبد الله بن احمد بن قدامة المقد�سي، ت620هـ، تحقيق ��
الدكتور عبدالله التركي والدكتور عبدالفتاح الحلو، ط1، 1409هـ 1989م، 
دار هجر للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان بالقاهرة، وطبعة مكتبة الريا�ض 
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الحديثة �سنة 1041هـ 1981م - الريا�ض.
الخطيب �� ال�شيخ/محمد  للإمام  المنهاج:  �ألفاظ  معرفة  �إلى  المحتاج  مغني 

الحاج  ل�صاحبها:  الإ�سلامية  المكتبة  النا�شر:  ت977هـ،  ال�اشفعي،  ال�شربيني 
ريا�ض ال�شيخ.

المقت�ضى والمحذوف عند الأ�صوليين: للدكتور/العبد خليل �أبو عيد، من�شور ��
بالمجلة الأردنية في الدرا�است الإ�سلامية، المجلد الثاني، العدد 2، 1427هـ 

2006م.
476هـ، �� ت  ال�شيرازي،  يو�سف  بن  علي  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  لأبي  المهذب: 

وبذيل �صحائفه: النظم الم�ستعذب في �شرح غريب المهذب لمحمد بن �أحمد 
بن بطال الركبي، ط2، 1379هـ1959م، دار المعرفة، بيروت - لبنان.

بن �� محمد  بن  محمد  عبدالله  لأبي  خليل،  مخت�صر  ل�شرح  الجليل  مواهب 
الأولى،  ط  ت)954(،  الرعيني،  بالحطاب  المعروف  المغربي  الرحمن  عبد 

1416هج-1995م، دار الكتب العلمية، بيروت.
بن �� �أبي محمد  النظر  �شم�س  الدين  لعلاء  العقول:  نتائج  الأ�صول في  ميزان 

�أحمد ال�سمرقندي، ت539هـ، تحقيق/محمد زكي عبد البر، ط1، 1404هـ، 
1984م، مطابع الدوحة الحديثة بقطر.

النكت والعيون )تف�سير الماوردي(: لأبي الح�سن علي بن محمد بن محمد بن ��
حبيب الب�صري البغدادي ال�شهير بالماوردي، ت 450هـ، تحقيق/ال�سيد بن 
عبدالمق�صود بن عبدالرحيم، النا�شر: دار الكتب العلمية - م�ؤ�س�سة الكتب 

الثقافية. 
الدين �� لجمال  الأ�صول:  علم  �إلى  الو�صول  منهاج  �شرح  في  ال�سول  نهاية 
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محمد  د/�شعبان  تحقيق:  772هـ(،  )ت  الإ�سنوي  الح�سـن  بن  الرحيم  عبد 
�إ�سماعيل، ط1، 1420هـ -1999 م، دار ابن حزم، بيروت - لبنان. 

بن �� المبارك  العادات  �أبي  الدين  لمجد  والأثر:  الحديث  غريب  في  النهاية 
محمد الجزري ابن الأثير، ت606هـ، تحقيق: طاهر �أحمد الزاوي و محمود 

الطناجي، طبعة ينة 1399هـ1979م، المكتبة العلمية - بيروت.
الميرغناني �� عبدالجليل  بن  بكر  �أبي  بن  لعلي  المبتدي:  بداية  �شرح  الهداية في 

الحنفي، ت593هـ، تحقيق: طلال يو�سف، دار �إحياء التراث العربي - بيروت 
- لبنان.

هدية العارفين في ا�سماء الم�ؤلفين و�آثار الم�صنفين: لإ�سماعيل با�اش البغدادي، ��
ت 1339هـ، مكتبة المثنى، بيروت- لبنان.

�أبي بكر بن �� �أحمد بن محمد بن  وفيات الأعيان و�أنباء الزمان: لأبي العبا�س 
خلكان، )ت 981هـ(، تحقيق: محمد محي الدين عبد الحميد، ط1، 1367هـ، 

مطبعة ال�سعادة بم�صر. 
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Abstract

The Generalization of Almuqtadha and its Impact 
in the Scholars’ Disagreement

Dr. Abed AL-Rahman Bin Ghazi Taha Khusiafan

The study addressed an important fundamental issue called «the general-
ization of Almuqtadha» which is interpreted by the researcher as: one mean-
ing or more that depends on the validity of speech or authenticity of speech 
legitimately or mentally 

The researcher, then, comes to the fact that some of the late Hanafis were 
able to differentiate between what depends on the validity of the speech and 
the authenticity of speech legitimately or mentally. Thus, they called the for-
mer «Almuqtadha» and the latter «the discarded»

The researcher has also concluded that there was a dispute among the 
fundamentalists in the generalization of Almuqtadha.

Most of the scholars loaded the utterance on the whole meanings ap-
plicable for assessment in which they supported the view of the generaliza-
tion of almuqtadha. As for hanafi scholars and some followers of other sects 
loaded it to one meaning and stated that almuqtadha has no generalization.

Then, the favor of the generalization of almuqtadha was given over all 
which is evidenced by many proofs either already published in the books of 
principles of jurisprudence (Fiqh) or the ones bestowed by Allah upon the 
researcher.

The researcher has also concluded that the dispute has led to more dis-
putes in the sub division of the principle of jurisprudence that the paper re-
ferred to some of them earlier
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