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ةِ فـي �سطورِ ةِ والعربيَّ را�ساتِ الإِ�سلاميَّ ةُ الدِّ كُلِّيَّ
تاريخ الن�ش�أة:

1- برنامج البكالوريو�س:
كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية م�ؤ�س�سة جامعية من م�ؤ�س�سات التعليم العالي في الدولة وهي واحدة من منارات العلم في دبي 

ومركز رافد لتنمية الثروة الب�شرية في دولة الإمارات.
قام على ت�أ�سي�سها ال�سيد جمعة الماجد وتعهدها بالإ�شراف والرعاية مع فئة مخل�صة من �أبناء هذا البلد �آمنت بف�ضل العلم و�شرف التعليم.

رعت حكومة دبي هذه الخطوة المباركة وج�سّدها قرار مجل�س الأمناء ال�صادر في عام 1407هـ الموافق العام الجامعي 1987/1986م. 	 -
�صدر قرار رئي�س جامعة الأزهر رقم 1995م ل�سنة 1991 بتاريخ 1991/7/9 بمعادلة ال�شهادة التي تمنحها الكلية ب�شهادة الجامعة  	 -

الأزهرية.
والبحث  العالي  التعليم  وزير  نهيان  �آل  مبارك  بن  نهيان  ال�شيخ  �سموّ  معالي  �أ�صدر  1993/9/18م  الموافق  1414/4/2هـ  وبتاريخ  	 -

العلمي في دولة الإمارات القرار رقم )53( ل�سنة 1993م بالترخي�ص للكلية بالعمل في مجال التعليم العالي.
�أ�صدر القرار رقم )77( ل�سنة 1994م في ��شأن معادلة درجة البكالوريو�س في الدرا�سات الإ�سلامية والعربية ال�صادرة عن الكلية  ثم  	 -

بالدرجة الجامعية الأولى في الدرا�سات الإ�سلامية.
ثم �صدر القرار رقم )55( ل�سنة 1997م في ��شأن معادلة درجة البكالوريو�س في اللغة العربية التي تمنحها كلية الدرا�سات الإ�سلامية  	-

والعربية بدبي بالدرجة الجامعية الأولى في هذا التخ�ص�ص.
في  طالبة   )2522( طالب   )302( 2015/2014م  الموافق  1436/1435هـ  والع�شرين  التا�سع  الجامعي  العام  في  الكلية  �ضمّت  	-

مرحلة البكالوريو�س و)66( طالبة في مرحلة الدرا�سات العليا برنامجي الماج�ستير والدكتوراه.
احتفلت بتخريج الرعيل الأول من طلابها في 23 �شعبان 1412هـ الموافق 1992/12/26م تحت رعاية �صاحب ال�سمو ال�شيخ  	-

مكتوم بن را�شد �آل مكتوم نائب رئي�س الدولة رئي�س مجل�س الوزراء حاكم دبي رحمه الله.
واحتفلت الكلية بتخريج الدفعة الثانية من طلابها والأولى من طالباتها في 1413/10/29هـ الموافق 1993/4/21م. 	-

�ستحتفل الكلية هذا العام 2015/2014م بتخريج الدفعة الخام�سة والع�شرين من الطلاب والدفعة الرابعة والع�شرين من الطالبات في  	-
تخ�صّ�ص الدرا�سات الإ�سلامية، والدفعة الحادية ع�شرة من الطلاب والدفعة ال�سابعة ع�شرة من الطالبات في تخ�ص�ص اللغة العربية و�آدابها.

2- الدرا�سات العليا بالكلية خطوة رائدة:
�أن�شئ ق�سم الدرا�سات العليا بالكلية في العام الجامعي 1996/95م ليحقق غر�ضاً �سامياً وهدفاً نبيلًا، وهو �إعداد مجموعة من 
طلبة هذه الدولة للتعمّق في الدر�س والبحث والقيام بالمهام المرجوة في الجامعات ودوائر البحث العلمي و�سائر المرافق، ولتجنّب 

م�شكلات اغتراب الطلبة عن الأهل والوطن وخا�صّة الطالبات.
يخوّل البرنامج الملتحقين به الح�صول على درجة الماج�ستير في ال�شريعة الإ�سلامية واللغة العربية و�آدابها والت�سجيل فيما بعد 

في برنامج الدكتوراه في الفقه الذي �شرع فيه بدءاً من العام 2005/2004م.
افتتحت الكلية بدءاً من العام 2008/2007 برنامج الدكتوراه في اللغة العربية و�آدابها �شعبتي الأدب والنقد واللغة والنحو.

وقد �صدر قرار معالي وزير التعليم العالي والبحث العلمي رقم )56( ل�سنة 1997م بمعادلة درجة الدبلوم العالي في الفقه الإ�سلامي 
التي تمنحها بدرجة الدبلوم العالي في هذا التخ�صّ�ص.

كما �صدر القرار رقم )57( ل�سنة 1997م بمعادلة درجة الماج�ستير في ال�شريعة الإ�سلامية )الفقه( و)�أ�صول الفقه( التي 
تمنحها الكلية بدرجة الماج�ستير في هذين التخ�صّ�صين.

تخرجت )179( طالبة من برنامج الدرا�سات العليا في الكلية منهن )87( طالبة من ماج�ستير ال�شريعة الإ�سلامية تخ�ص�ص )الفقه،  	 -
�أ�صول الفقه( و)70( طالبة من ماج�ستير اللغة العربية و�آدابها �شعبتي )اللغة والنحو، والأدب والنقد( و )22( طالبة في الدكتوراه 

)12( في ق�سم ال�شريعة و )10( طالبات في الدكتوراه ق�سم اللغة العربية وذلك منذ انطلاق البرنامج.



3- الر�ؤية - الر�سالة - الأهداف:
الثقافية  الهوية  ت�أكيد  ت�سهم في  وبحثية  ذات كفاءة علمية  رائدة  تعليمية  م�ؤ�س�سة  »�أن تكون  الكلية على  تعمل   : الر�ؤية   - �أ 

للمجتمع الإماراتي، بالتركيز على تعميق الوعي بالعلوم الإ�سلامية واللغة العربية، والمعارف المحققة لمتطلبات الع�صر«.
المهارات  وتنمية  و�آدابها,  العربية  واللغة  الإ�سلامية  الدرا�سات  في  الطلبة  م�ستوى  تنمية  على  الكلية  »تعمل   : الر�سالة  ب- 
الأكاديـمي لبناء مجتمع معرفي ذي جودة  التميز  العلمية وتحقيق  العلمي لتطوير المناهج  ال�شخ�صية والقيادية وتوفير بيئة البحث 

عالية خدمة للمجتمع«.
ج- من �أهداف الكلية: تهدف الكلية �إلى تحقيق �أهداف متعددة منها:

1- الاهداف العلمية : وت�شمل ترقية الم�ستوى المعرفي للطالب في مجال تخ�ص�صه، في العلوم الا�سلامية واللغة العربية و�آدابها عن 
طريق تنمية روح البحث العلمي في المعارف التي تتطلبها الحياة الع�صرية والح�ضارية للأمة.

2- الأهداف العملية ومهاراتها : بما في ذلك ترقية المهارات الإ�سا�سية التقليدية والمتجددة قراءة وكتابة وبحثا.
3- الأهداف ال�سلوكية : وذلك ب�أن نكون الطالب الذي يعمل على �أن يرقى ب�سلوكه لتحقيق القيم الأخلاقية والوطنية التي تنمي 
عنده حب الوطن والحق والخير والجمال وعمران الأر�ض، وتحقق عنده تقدير المقومات الأ�سا�سية لمفهوم الوطن والدولة وتقدير 

�آفاق الم�ستقبل من �أجل الأجيال ال�صاعدة.

4- مجل�س الأمناء : يقوم مجل�س الأمناء بالإ�شراف على ال��شؤون العامة للكلية وتوجيهها لتحقيق �أهدافها، وي�ضم المجل�س 
�إ�ضافة �إلى رئي�سه م�ؤ�س�س، الكلية عدداً من ال�شخ�صيات المتميزة التي تجمع بين العلم والمعرفة والر�أي والخبرة، ممن يمثلون الفعاليات 

العلمية والاجتماعية والاقت�صادية والإدارية في دولة الإمارات العربية المتحدة.
5- �أق�سام الكلية: ت�ضم الكلية �أربعة �أق�سام ت�شكّل في مجموعها وحدة متكاملة وتمثّل مقرّراتها المت�ضافرة جميعاً منهاج الكلية 

ولا يتخرّج الطالب �إلا بعد نجاحه فيها وهي:
1 - ق�سم ال�شريعة. 2 - ق�سم �أ�صول الدين. 3 - ق�سم اللغة العربية و�آدابها. 4 - ق�سم المتطلبات.

- وتجدر الإ�شارة �إلى �أنّ في الكلية فرعين: فرعاً للطلاب وفرعاً للطالبات.
- في الكلية برنامج للدرا�سات العليا ي�ضم ماج�ستير ال�شريعة الإ�سلامية تخ�ص�ص الفقه والأ�صول، وماج�ستير اللغة العربية �شعبتي 
الأدب  �شعبتي  العربية  اللغة  ودكتوراه  والأ�صول،  الفقه  الإ�سلامية تخ�ص�ص  ال�شريعة  ودكتوراه  والنحو،  واللغة  والنقد  الأدب 

والنقد واللغة والنحو.
6- نظام الدرا�سة

العامة  الثانوية  �أو  ال�شرعية  الثانوية  ال�شهادة  �سنوات لحاملي  �أربع  )البكالوريو�س(  الإجازة  درجة  للح�صول على  الدرا�سة  - 	مدة 
بفرعيها: العلمي والأدبي �أو ما يعادلهما.

- 	تقوم الدرا�سة في الكلية على �أ�سا�س النظام الف�صلي وقد طُبق منذ العام الجامعي 2002/2001.
- 	يلتزم الطالب بالح�ضور ومتابعة الدرو�س والبحوث المقرّرة.

7- �أن�شطة ثقافية ومجتمعية
- 	تنظم الكلية في كلّ �سنة مو�سماً ثقافياً يحا�ضر فيه نخبة من العلماء والأ�ساتذة والمفكّرين من داخل الدولة وخارجها ويدعى �إليه 

دعوة عامّة.
- 	ت�صدر الكلية هذه المجلة، وهي علمية وفكرية محكمة، مرتين كلّ عام وت�سمّى با�سمها، وتن�شر بحوثاً ودرا�سات جادّة للأ�ساتذة 

والعلماء من داخل الكليّة وخارجها. وت�شرف على م�شروع الكتاب الجامعي الذي �صدر منه لحد الآن )12( م�ؤلفا.
- تقيم الكلية ندوة علمية دولية في الحديث ال�شريف كل �سنتين.

ةِ فـي �سطورِ ةِ والعربيَّ را�ساتِ الإِ�سلاميَّ ةُ الدِّ كُلِّيَّ



مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية
ت�صدر عن كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية - دبي

ّنوي الا�شتراك ال�سَّ
داخل دولة الإمارات

)بالدرهم الإماراتي(
خارج دولة الإمارات

)بالدولار(
الأفرادالم�ؤ�س�ساتالطلبةالأفرادالم�ؤ�س�سات

10050254030
جميع �أعداد المجلة موجودة على قر�ص م�ضغوط )CD( وعلى الراغبين في 

اقتنائها الات�صال ب�سكرتارية المجلة على الرقم: 0097143706557

ق�سيمة الا�شتراك
�أرجو قبول ا�شتراكي في مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية, لمدة )( �سنة,

ابتداء من :...............................................................................
الا�سم :....................................................................................
العنوان :..................................................................................
قيمة الا�شتراك :.........................................................................

طريقة الدفع  : �صك/حوالة م�صرفية

رقم :.................................... تاريخ :// 20
الرجاء كتابة ال�صك/الحوالة الم�صرفية با�سم مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية, 

دبي, ح�ساب رقم )AE030240001520816487801 - بنك دبي الإ�سلامي - دبي(.

التاريخ :............................ 		 التوقيع :............................
تملأ هذه الق�سيمة وتر�سل مع قيمة الا�شتراك �إلى العنوان الآتي:

الأ�ستاذ الدكتور رئي�س تحرير مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية
�ص.ب: )34414(، دبي، دولة الإمارات العربيَّة المتَّحدة

قيمة الا�شتراك ال�سنوي ت�شمل التغليف والبريد الجوي. 	 
للم�شتركين من داخل الدولة تر�سل قيمة الا�شتراك على �شكل �صك �أو حوالة م�صرفية, ولمن خارج  	

الدولة تر�سل حوالة م�صرفية.
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قواعد الن�شر
�أولًا:

تن�شر مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية البحوث العلمية باللغتين العربية، والإنجليزية، 
على �أن تكون بحوثاً �أ�صيلة مبتكرة تت�صف بالمو�ضوعية وال�شمول والعمق، ولا تتعار�ض مع القيم 
العلمية  الأ�صول  التحرير ح�سب  هيئة  بعد عر�ضها على محكمين من خارج  الإ�سلامية، وذلك 

المتبعة.

ثانياً:
تخ�ضع جميع البحوث المقدمة للن�شر في المجلة لل�شروط الآتية:

	�ألا يكون البحث قد ن�شر من قبل �أو قدم للن�شر �إلى جهة �أخرى، و�ألا يكون م�ستلًا من بحث  .1
خطياً  تعهداً  يقدم  �أن  الباحث  الباحث درجة علمية، وعلى  بها  نال  �أكاديمية  ر�سالة  �أو من 

بذلك عند �إر�ساله �إلى المجلة.
لا	 يجوز للباحث �أن ين�شر بحثه بعد قبوله في المجلة في مكان �آخر �إلا ب�إذن خطي من رئي�س  .2

التحرير.
يراعى في البحوث المت�ضمنة ن�صو�صاً �شرعية �ضبط تلك الن�صو�ص، وذلك بتوثيق الآيات  	.3

القر�آنية، وتخريج الأحاديث النبوية ال�شريفة.
عدد  يقل  �ألا  على  الأ�سطر،  بين  مزدوجة  بم�سافات  الحا�سوب  بو�ساطة  المخطوط  يطبع  	.4
�صفحاتها عن )15( �صفحة بواقع )5000( خم�سة �آلاف كلمة، ولا يزيد عن )30( �صفحة 
ورقية،  ن�سخة  منه  وتر�سل   ،)16( الحرف  وحجم  كلمة  �آلاف  ع�شرة   )10000( بواقع 
ون�سخة �إلكترونية تحت برنامج “word 2003” وتكتب �أ�سماء الباحثين باللغتين العربية 

والإنجليزية، كما تذكر عناوينهم ووظائفهم الحالية ورتبهم العلمية.
كلماته عن  تزيد  �ألا  على  الإنجليزية،  باللغة  و�آخر  العربية  باللغة  ملخ�ص  البحث  مع  يرفق  	.5

)200( كلمة.
التوالي  على  التو�ضيحية وغيرها  وال�صور  المخطوطة  والنماذج  والأ�شكال  الجداول  ترقم  	.6
بح�سب ورودها في مخطوط البحث، وتزود بعنوانات ي�شار �إلى كل منها بالت�سل�سل نف�سه 

في متن المخطوط، وتقدم ب�أوراق منف�صلة.
يتبع المنهج العلمي في توثيق البحوث على النحو الآتي: 	.7
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ي�شار �إلى الم�صادر والمراجع في متن البحث ب�أرقام مت�سل�سلة تو�ضع بين قو�سين �إلى  	
الأعلى )هكذا:)1( )2(( وتبين بالتف�صيل في �أ�سفل ال�صفحة وفق ت�سل�سلها في المتن.

ي�شار �إلى ال�شروح والملحوظات في متن البحث بنجمة )هكذا:( �أو �أكثر. 	
تثبث الم�صادر والمراجع في قائمة �آخر البحث مرتبة ترتيباً هجائياً بح�سب ا�سم الم�ؤلف  	

يليه الكتاب والمعلومات الأخرى.
الن�شر، رقم  الن�شر، بلد دار  الم�ؤلف، عنوان الكتاب، ا�سم المحقق )�إن وجد(، دار  	

الطبعة ي�شار �إليها بـ )ط( �إن وجدت، التاريخ �إن وجد و�إلا ي�شار �إليه بـ )د.ت(.
البحوث في الدوريات: )ا�سم الم�ؤلف، عنوان البحث، ا�سم المجلة، جهة الإ�صدار،  	

بلد الإ�صدار، رقم العدد، التاريخ، مكان البحث في المجلة ممثلًا بال�صفحات.
يلتزم الباحث ب�إجراء التعديلات التي يطلبها المحكمان على بحثه وفق التقارير المر�سلة �إليه،  	 .8

وموافاة المجلة بن�سخة معدلة من البحث.

ثالثاً:
ما ين�شر في المجلة من �آراء يعبر عن فكر �أ�صحابها، ولا يمثل ر�أي المجلة بال�ضرورة. 	.1

البحوث المر�سلة �إلى المجلة لا تعاد �إلى �أ�صحابها �سواء ن�شرت �أم لم تن�شر. 	.2
يخ�ضع ترتيب البحوث المقبولة للن�شر في المجلة لاعتبارات فنية. 	.3

 )7( على  زيادةً  بحثه،  فيه  ن�شر  الذي  العدد  من  بن�سختين  بحثه  ن�شر  بعد  الباحث  يزود  	.4
م�ستلات منه.

تر�سل البحوث وجميع المرا�سلات المتعلقة بالمجلة �إلى: 	.5

رئي�س تحرير مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية
�ص.ب.34414 دبــي - دولة الإمارات العربية المتحدة
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الافتتاحية
�أ.د. �أحمد عثمان رحماني

 رئي�س التحرير
في  بالمتعددات  يتعلق  ما  الإن�سان  به  يح�سب  الذي  هو  عميق،  معنى  الب�شرية  الحياة  في  للعدد 
العدد  الأقوال، ونحن في هذا  بل وعالم  الأفعال،  الأ�شياء، وعالم  الثلاثة؛ عالم  الأ�سا�سية  العوالم 
نقدم حديثا عن عالم الأقوال العلمية، التي ت�ضمنتها مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية، 
منذ �صدور العدد الأول للمجلة �سنة 1990، بقرار من مجل�س الأمناء، تعبيرا عن رغبتهم في ن�شر 

المعرفة وترقية البحث العلمي.
وذلك �إيمانا منا ب�أهمية عالم الأقوال العلمية في الحياة الب�شرية، حتى قال الله تعالى: چٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹچ وحتى قارن الجاحظ بينها وبين عالم الأفعال في البنيان والت�صاوير فقال: 

البناء لا محالة  البنيان؛ لأن  الأيام والدهور، من  للم�آثر، على ممر  �أ�شد تقييداً  الكتب  »ت�صنيف 
�أبداً جديد،  �أمة، فهو  �أمة �إلى  يدر�س، وتعفى ر�سومه، والكتاب باق، يقع من قرن �إلى قرن، ومن 

والناظر فيه م�ستفيد، وهو �أبلغ في تح�صيل الم�آثر من البنيان والت�صاوير«.
ر�سالة  و�ستظل تحمل  كانت  التي  المجلة  بها هذه  ا�ضطلعت  التي  تلك  الأقوال  نوع من  �أي  لكن 
باللغة  و�أحيانا حتى  العربية،  باللغة  �أ�سا�سا  ناطقة  العربية؛ بحكم كونها  للمجتمعات  والنور  العلم 

الإنجليزية، متى توفرت البحوث؟
ظل  في  ن�شرت  التي  العلمية،  البحوث  عالم  عن  الحديث  العدد  هذا  افتتاحية  في  نود  لذلك 
مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية في �أعدادها الخم�سين، ماذا كانت تقول المجلة في خم�س 
وع�شرين �سنة للقراء؟ وما حجم المقالات العلمية التي قدمتها؟ وما الحقول المعرفية التي لم�ستها؟ 

وما البلدان التي تفاعلت مع �أقلامها؟
�أما بالن�سبة للحقول المعرفية فقد تفاعلت مع معظم المعارف التي تمت �إلى العلوم الإ�سلامية 
والتاريخ  والأدب  واللغوية  والفقهية  والحديثية،  القر�آنية  الدرا�سات  لت�شمل  بطرف؛  والإن�سانية 
ور�ؤيتها  الكلية  خط  مع  تتعار�ض  لا  التي  الثقافية،  المجالات  من  وغيرها  النف�س.  وعلم  والتربية 

ور�سالتها. 
و�أما البلدان التي و�صلتها �أقلامها، والبقاع التي تفاعلت معها، فقد لم�ست �أزيد من 45 جامعة 
من الجامعات العريقة في العالم العربي، ف�شملت جامعات من الإمارات والأردن وال�سعودية والكويت 

وقطر والبحرين وعمان، واليمن وال�سودان والمغرب والجزائر و�سوريا وماليزيا، والبو�سنا. 
و�أما حجم المقالات التي قدمتها للقراء فقد بلغ 470 بحثا في العلوم الإ�سلامية، و اللغة العربية 
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و�آدابها، والمجالات الثقافية الأخرى. كعلم التربية والتاريخ وعلم الاجتماع. 
و�أما م�ضامين المقولات فقد تنوعت، بتنوع مراحل التطور طبقا لقانون الن�شوء والتطور؛ �إذ كان 
العدد الأول الذي �صدر �سنة 1990م بحكم الن�ش�أة يعتمد على ثلاثة محاور هي: محور البحوث و 
محور محا�ضرات المو�سم الثقافي، ومحور �أخبار الكلية ويت�ضمن �أخبارا عن الأن�شطة الثقافية، و 

محور عر�ض الكتب
مجموع  من  واحد  محور  �سوى  العلمية  البحوث  من  تت�ضمن  لم  التي  البداية  هذه  �أن  �شك  ولا 
المحاور الأربعة، كانت مقبولة نظرا لطبائع الن�شوء، �إذ تقوم البدايات دائما على النظرة الوا�سعة، 
لت�ضمن الكم الكافي للبقاء والحفاظ على �صورة الن�شر، لكن �سرعان ما �أخذت �سنة التطور تفر�ض 
جديد  بثوب   2001 �سنة  الع�شرين  العدد  ب�صدور  كللت  التي  الثانية  المرحلة  جاءت  فما  قوانينها، 
وحلة مختلفة يج�سدها تغير جذري في المحاور، والإخراج كما وكيفا، حتى �أ�ضحى للمجلة موقع في 
الفهر�س الدولي للمجلات، و�صنفت في عدد من الفهار�س العالمية الخا�صة بالمجلات المحكمة، التي 

تحمل ترقيما دوليا، ف�صارت ت�ضم محاور في �صميم البحوث العلمية هي:
الدرا�سات القر�آنية والحديثية، والفقهية، والأدبية والنقدية، واللغوية والثقافية، بل و تحقيقا 

لمخطوط �صغير، وفتح المجال لمقالات وبحوث باللغة الإنجليزية.
وبحر�ص ومتابعة من هيئة تحرير المجلة وم�شرفها، �أ�صبح لها �سمعة �أقوى، فتعددت الم�شاركات 
من الجامعات المختلفة في العالم العربي، وتطورت طبيعة البحوث �شيئا ف�شيئا، واتخذت منحى �أكثر 

تجديدا، من حيث الطرح المنهجي، والمو�ضوعات، و�أ�سلوب الكتابة.
وعلى هذا الأ�سا�س لم�سنا �إقبالا وا�ضحا على الن�شر من الباحثين من الدولة وخارج الدولة، حتى 
بلغت البحوث التي وردت للمجلة من خارج الدولة 287 بحثا علميا، �إ�ضافة �إلى 183 بحثا من�شورا 

لأ�ساتذة باحثين من داخل الدولة.
العلمي بالوطن، على م�ستوى  �إ�سهام المجلة في ترقية البحث  وكل ذلك يترجم بلغة الإح�صاء 
الحقول المعرفية المهمة في المجالات التي تحدثنا عن محاورها، �إذ �سجلنا في الدرا�سات القر�آنية 76 
بحثا، وفي الفقه و�أ�صوله، 147، وفي اللغة 81، وفي الأدب ونقده 68، وفي التاريخ والح�ضارة 41 وفي 

الثقافة العامة 43 و�أما البحوث التي ن�شرت باللغة الإنجليزية فقد بلغت 9 بحوث. 
وجميع  المتحدة  العربية  الإمارات  بدولة  والوطن  للمجتمع  والنفع  وال�سداد  التوفيق  الله  ن��سأل 

ال�شعوب التي تقدر قيمة الأقوال العلمية.
رئي�س التحرير: �أ.د. �أحمد عثمان رحماني
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كلمة الم�شرف العام في العدد )50( من مجلة الكلية:
الابتكار والإبداع في البحوث المعا�صرة بين الطموحات والتحديات

بقلم: الدكتور محمد �أحمد عبد الرحمن

الابتكارات فكرة تلمع في ذهن الح�صيف الألمعي، فيحولها �إلى م�شروع عملي �سرعان ما ي�أتي 
التاريخ  اليانعة، التي تعود عليه وعلى الإن�سانية بخير وفير، لذلك كان الابتكار في م�سيرة  ثمرته 
لقيا�س درجة حيويتها،  و�سلما  ال�شعوب وعنوان تطورها،  للدلالة على حياة  الب�شري م�ؤ�شرا قويا، 

ومعلما للدلالة على مقامها بين الأمم.

ولكن الابتكار الذي هو �سمة المجتمعات الحية، كان ينطلق من مبادرات فردية في الغالب، كما 
تتجلى في الاكت�شافات العلمية، والمبتكرات الأدبية، والنظريات المنهجية.

وقد عبر ال�شاعر العربي الحكيم �أبو العلاء المعري عن كون الابتكار يبد�أ بالتربية التي تولد في 
الإن�سان الرغبة في الإبداع، تعبيرا رائعا فقال:

و�إني و�إن كنت الأخير زمانه      لآت بما لم ت�ستطعه الأوائل

والحق �أننا حين نبحث في تاريخ الابتكارات في الع�صر الذهبي للأمة العربية الإ�سلامية، نجد 
�أن المكت�شفات كانت وليدة هذه الروح،  فاكت�شاف علم العرو�ض كان من لمحة في ال�سوق من العلامة 
)الخليل بن �أحمد الفراهيدي ت170هـ ()))، وحين نبحث في ابتكارات الكمياء نجد جابر بن حيان 
الكوفي ت200هـ)))، هو �أول من ا�ستخرج حام�ض الكبريتيك و�سماه زيت الزاج، و�أول من اكت�شف 
مثل  �أخرى  مركبات  ا�ستح�ضار  �إليه  وين�سب  الذهب،  ماء  ا�ستح�ضر  من  و�أول  الكاوية،  ال�صودا 
كربونات البوتا�سيوم وكربونات ال�صوديوم. وقد در�س خ�صائ�ص مركبات الزئبق وا�ستح�ضرها( 
وقال لوبون: )G.Le Bon( تت�ألف من كتب جابر مو�سوعة علمية تحتوي على خلا�صة ما و�صل �إليه 
علم الكيمياء عند العرب في ع�صره. وقد ا�شتملت كتبه على بيان مركبات كيماوية كانت مجهولة 

قبله. وهو �أول من و�صف �أعمال التقطير والتبلور والتذويب والتحويل.  

اللغة  �أئمة  اليحمدي، من  الأزدي  الفراهيدي  ابن عمرو بن تميم  �أحمد )100 - 170 هـ = 718 - 786 م( هو  بن  الخليل  	-1
والأدب، ووا�ضع علم العرو�ض، �أخذه من المو�سيقى وكان عارفا بها. وهو �أ�ستاذ �سيبويه النحويّ. ولد ومات في الب�صرة،. 

الأعلام للزركلي )314/2(.
الأعلام للزركلي )103/2(: جابِر بن حَيَّان )000 - 200 هـ = 000 - 815 م( هو جابر بن حيان بن عبد الله الكوفي، �أبو  	 -2
مو�سى: فيل�سوف كيميائي، من �أهل الكوفة، و�أ�صله من خرا�سان. وتوفي بطو�س. له ت�صانيف كثيرة قيل: عددها 232 كتابا، 
وقيل: بلغت خم�سمائة. �ضاع �أكثرها، وترُجم بع�ض ما بقي منها �إلى اللاتينية. من كتبه  )�أ�سرار الكيمياء - ط( و )علم الهيئة 
- ط( و )�أ�صول الكيمياء - ط( و)العهد - خ( في الكيمياء. و�أكثر هذه المخطوطات ر�سائل. ولجابر �شهرة كبيرة عند الافرنج 
بما نقلوه، من كتبه، في بدء يقظتهم العلمية. قال برتلو )Berthelot: M. لجابر في الكيمياء ما لار�سطو طالي�س قبله في المنطق.
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 وحين نبحث في فكرة الطيران و�صناعة الزجاج  نجد عبا�س بن فرنا�س الأندل�سي ت 274هـ())) 
وحين نبحث في الإح�صاء  والترجمة نجد �أبا ن�صر الفارابي ت 339هـ  م�ؤلف كاتبي )�إح�صاء العلوم  

والتعريف ب�أغرا�ضها، و �إح�صاء الإيقاعات في النغم.(

وحين نبحث في تاريخ الابتكارات عند الغرب نجد جهود، نيوتن في الكهرباء، ولا�شك �أن القائمة 
تطول، ولكن ما �سر الانطلاقة في الابتكارات عند العرب؟  وما الأ�سباب التي توفرت للعرب حتى 

ينطلقوا في الابتكارات؟ ولماذا توقفت الآن؟

�إذا ت�أملنا تاريخ البحث في العالم العربي، بل والإ�سلامي، ف�إننا �سنجد الانطلاقة  في الابتكارات 
الأدبية كانت قبل الإ�سلام، �أما الابتكارات العلمية القوية، بما في ذلك الابتكارات في العلوم  اللغوية 
كالمعاجم وغيرها ، والعلوم ال�شرعية والتاريخية والاجتماعية،  ف�إننا نجدها قد جاءت بعد �أن �أطلق 
�أفراد المجتمع العنان للطاقة الإبداعية، حين اكت�شفوا �أن الموهبة الربانية لدى الإن�سان  كبيرة �إلى 
درجة لا تت�صور، و�أن على الإن�سان �ألا يجنح  �إلى الي�أ�س، والقنوط، والاتكال على الغير فقط لكي 
يبدع ويبتكر ما لم يكن يحلم به، وقد دلت التجارب التاريخية، على �أن الملاحظات العابرة، التي 
ت�صدر عن الإن�سان الذكي �إزاء عدد لا ح�صر له من المواقف؛ يمكن �أن توحي ببريق ملمع، لي�شير 
�إلى فكرة ت�سوق �إلى ابتكار نظريات  علمية، ذات �أبعاد عالية في الحياة ب�صورها المتعددة ؛ في اللغة، 
وفي  الطبيعة، وفي بواطن الأر�،ض وفي  ال�سماء، ولعله لذلك كان طيران الطير في جو ال�سماء ملهما 
للتفكير في  الطيران الذي يعد اليوم من �أح�سن �سبل ال�سفر، الذي يجعل العقل نف�سه يتعجب  مما 

يحكم كل هذه الأطنان في ال�سماء، فيدرك معنى قول الله تعالى: چ ڳ  ڳ  ڳ   ڱ      ڱ       ڱ  
ڱں  ں   ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ    ۀ  ہ  ہ  چ )الملك 19(. 

والأمثلة كثيرة ، و�إنما �أ�شرنا �إلى هذه التي التفت �إليها المفكر العربي عبا�س بن فرنا�س، الذي 
ليكت�شف  ال�سماء(  يكفي في م��سألة )الإم�ساك في  يفكر بما  �أنه لم  ولو  للطيران،  ب�أول تجربة  قام 
القوانين التي تحكمها، حتى ي�صل �إلى ما هو �أ�صلب من مجرد التفكير في الهيكل الخارجي متمثلا 

في الأجنحة.

هل من �شروط الإبداع الذكاء؟ والموهبة؟ �أم من �شروط الابتكار  الاهتمام والرغبة في  الابتكار، 
وعدم الي�أ�س من ممار�سة  التجربة؟ �أم من �شروطها التخل�ص من عقدة العجز، ومر�ض الك�سل؟ 

الأعلام للزركلي )264/3(: عبا�س بن فرنا�س )000 - 274 هـ = 000 - 887 م( هو �أبو القا�سم: مخترع �أندل�سي. من �أهل  	-1
قرطبة، من موالي بني �أمية، وبيته في برابر )تاكرنا( كان في ع�صر الخليفة عبد الرحمن الثاني ابن الحكم )في القرن التا�سع 
للميلاد( ـ وكان فيل�سوفا �شاعرا، له علم بالفلك، واتهم في عقيدته. وهو �أول من ا�ستنبط في الأندل�س �صناعة الزجاج من 
الحجارة، و�صنع )الميقاتة( لمعرفة الأوقات، ومثل في بيته ال�سماء بنجومها وغيومها وبروقها ورعودها. و�أراد تطيير جثمانه، 
فك�سا نف�سه الري�ش، ومدّ له جناحين طار بهما في الجو م�سافة بعيدة، ثم �سقط فت�أذى في ظهره لأنه لم يعمل له ذنبا، ولم يدر 

�أن الطائر �إنما يقع على زمكه. فهو �أول طيار اخترق الجو.
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�إن الابتكار يتطلب المحاولة الم�ستمرة في تجديد �أ�سلوب العمل، ومراقبة نتائجه؟ ومقارنة تلك 
النتائج بما �سبق، لملاحظة ن�سبة التغير في الأداء؛ نتيجة تغير في �أ�ساليب العمل. 

قدرات  مواهبنا  �ستنمو في  وعندئذ  والنتائج،  الأ�سباب  الم�ستمر في  البحث  يتطلب  الابتكار  �إن 
جديدة، وتتحرر طاقات معطلة،  تظل قابلة للتطور �إلى �أبعد الحدود، �إننا حين نجتهد ولا نتكا�سل، 
التي  التراكمات  تتحقق  ثم  ومن  والعملية،  الفكرية  م�شاكلنا  حل  �أجل  من  مبذولا  جهدنا  �سيكون 

تنه�ض بما ي�سمى الذكاء المكت�سب.

�إن �أكبر عدو للابتكار هو ال�شعور بالعجز، �إنه الوهم الذي ي�سيطر على عقول النا�س، فيظنون 
�أن الابتكار رهن بعدد معين من النا�س، �أو بمجتمعات معينة من الخلق، وين�سون �أن الم�شكل الأ�سا�سي 
يكمن في )ال�شعور بالعجز( و عادات )الك�سل(، ف�إذا حرر الفرد �شعوره بالعجز، وا�ستبدله بال�شعور 
بالقدرة، ملك  مبد�أ التحديات العلمية، التي تو�صله �إلى المبادرات المثمرة، ولكن لا يكفي �أن يكون 
لنا ال�شعور بالقدرة، و�إنما ينبغي �أن يكون لنا المثابرة وحب العمل وكراهية الك�سل، �إن نحن تجاوزنا 
يبتكرون،  يثمرون،  يناف�سون،  ويعملون،  يطمحون،  �أفراد  �إلى  نتحول  �أن  ا�ستطعنا  العقبتين  هاتين 

ويبدعون.

�إننا في كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية، نملك جهازا قويا من الباحثات الطالبات  المجدات، 
اللواتي ي�شعر المرء، وهو يتابع بحوثهن بتطور م�ستمر،  ولا �شك �أن ما �أنجز من بحوث في مجالات 
مختلفة من التخ�ص�صات التي تعنى الكلية بدفع عجلة البحث فيها، تت�ضمن كثيرا من �صور الابتكار 
والإبداع، ولكن ينبغي �أن يدرك الباحثون جميعا �أ�ساتذة وطلابا ب�أن مجال الابتكار فيها لم يحقق 
بعدُ الطموحات التي �أ�س�ست الدرا�سات العليا من �أجلها، �إننا نطمح الآن �إلى �أن نكوّن وحدات بحث 
�أهداف التعليم العالي  �أجل دفع )روح الابتكار( بقوة، نحو تحقيق  تعكف على تنظيم دورات من 

بالإمارات العربية المتحدة.

وهذا هو دور الأق�سام بح�سب تخ�ص�صاتهم العلمية، لذلك لابد من  التخطيط لبداية جادة، 
لأن الانتظار مجلبة للك�سل، وتطبيع للباحثين على العادات المعطلة للطاقات العقلية لدى الباحثين. 

و�شحن  والباحثين،  الباحثات  �إرادة  تحريك  على  تتوقف  الابتكار  وبداية  بداية،  �شيء  لكل  �إن 
القدرات والمهارات، من �أجل الانطلاق نحو �آفاق �إبداعية لا تعرف التوقف، لأنها عندئذ �ستكت�سب 
عادة الحركة، وهي بالطبع �ضد عادة ال�سكون تماما.  علينا �أن نحرك العوامل التي تدفع الباحثين 

للابتكار.

و�إذ نت�ساءل عن  العوامل التي يمكن �أن تعين على الاكت�شاف والابتكار والإبداع، يمكن  التذكير 
بالعوامل التالية: 

الانكباب على ن�ص القر�آن والحديث ال�شريف، لما يت�ضمنان من �إ�شارات علمية في كل مجالات  	-1
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البحـوث

البحث العلمي؛ ومما يدل على ذلك  مطابقة النتائج التي تحققت في العلوم التجريبية كلها لما 
جاء في القر�آن الكريم.

وكذلك ما كان من �أبي الأ�سود الد�ؤلي  �إذ هو من ابتكر �شكل الم�صحف. ووا�ضح �أن هذه خُطوة  	
�أولية في �سبيل النحو تتم�شى مع قانون الن�شوء،)))

الا�ستقرار ال�سيا�سي ويكفينا اجتهاد  �أبي بكر ال�صديق   الذي ابتكر �أ�سلوبًا جديدًا في الق�ضاء  	-2
الق�ضاء  »ف�صل  عليه  نطلق  �أن  يمكن  فيما  الخطاب،  بن  عمر  �إلى  الق�ضاء  مهمة  �أ�سند  حين 

جزئيًا«؛ لأن �أبا بكر كان يق�ضي بنف�سه، ولم يترك الق�ضاء بالكلية))).

تح�سن الظروف الاجتماعية، وقد برهنت على ذلك النتائج التي ظلت تتحقق في الإمارات في  	-3
عهد الاتحاد.

ت�شجيع ال�سلطة للعلم  بما في ذلك الترجمة و�إن�شاء المكتبات. 	-4

احترام العلماء وتبجيلهم، والن�أي بهم عن الأمور التي تبدد الطاقة بغير فائدة. 	-5

�إنتاج المجلة؛  تلك ملاحظات عابرة ن�سوقها بهذا ال�صدد ونحن نت�صفح العدد الخم�سين من 
وقد  و�أ�ساتذة،   طلابا  والباحثين،  الباحثات  من  الجادين  المبتكرين  �أقلام  تنتظر  فتئت  ما  التي 
حتى  الممكنة،  الو�سائل  ب�شتى  الباحثين  تدعم  و�أن  العلمي،  البحث  ت�شجع  �أن  عاتقها  على  �أخذت 
لو اقت�ضى الأمر �إن�شاء جوائز للابتكار في التخ�ص�صات التي تحملت الكلية  ر�سالة القيام بها في 

المجتمع الإماراتي الطموح. 

الدكتور محمد �أحمد عبد الرحمن

المف�صل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام )46/17(: لجواد علي. 	-1
تاريخ الخلفاء الرا�شدين الفتوحات والإنجازات ال�سيا�سية )346/1(. 	-2
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ملخ�ص البحث

خلالِ  من  مغتفر(  )الي�سير  قاعدة  بت�أ�صيل  الدرا�سة  هذه  في  الباحث  عُني 
م�شروعيتها  و�أدلةِ  وتنزيلها،  �إعمالها  و�شروط  والإجمالّي،  الإفرادي  معناها  بيان 
من الكتاب وال�سنة والإجماع و�آثار ال�سلف ال�صالح والمعقول. ثمّ عزّز الباحثُ 
الجانبَ النظريَّ بتطبيقاتٍ فقهيةٍ مجتلبةٍ من الفقه المالكيّ ت�شدّ من معاقدِ القاعدة، 

 . وتجلّي �أثرها البعيدَ المتغلغلَ في التفريع الفقهيِّ
الي�سير و�ضبطه  تقريب  ال�شّرط في  �أن  �إلى  الباحث في خاتمة درا�سته  وت�أدّى 
- بعدَ وقفةٍ مع اجتهادات المالكية في هذا الباب - هو اعتبار الم�آلات، وملاحظة 
يّق �إهدار الي�سير، وحُدّ من اغتفاره؛  رر غالباً م�ستحكماً �ضُ الم�صالح، فمتى كان ال�ضّ
�إذ في التقييد �آنذاك م�صلحةٌ، ورحمةٌ، وعدلٌ؛ بل �إن القاعدة لا تقرّ في ن�صابها، 

وت�ستوفي مق�صودها �إلا بمراعاة النظر الم�آليِّ �إعمالًا وتنزيلًا. 
ثمّ �أو�صى الباحث ب�إعداد معجم لح�صرِ النّظائر الفقهية التي يغُتفر فيها الي�سير 
والفقه  عموماً،  الإ�سلاميّ  للفقه  خدمةً  عليها،  والتعليق  توثيقها  مع  المالكية  عند 

المالكيِّ على وجه الخ�صو�ص. 
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قاعدةُ : )الي�سير مغتفر( وتطبيقاتهُا في الفقهِ المالكيِّ

المقدمة

لةً في كتب  يزخر الفقه الإ�سلامي بقواعدَ را�سخةٍ في التي�سير، تلمحها م�ؤ�صَّ
النوازل،  مجاميع  في  �شائعةً  الفروع،  م�صنّفات  في  مبثوثةً  والنظائر،  الأ�شباه 
وا�ستحكم  ال�سّبيلُ،  �ضاق  كلّما  منها  والا�ستمداد  بها،  التّعليل  م�ساقَ  وت�ستبين 
عن  والتّجافي  الو�سط،  على  الحمل  في  ال�شرع  مق�صود  فوات  وخيف  الحرجُ، 
الغلوّ. وما زال �أهل الاجتهاد والفتوى، �إلى يوم النا�س، على هدى لائحٍ من هذه 
واها، و�إلى ملاذٍ من رفدها و�إ�صدارها؛ بل لعلّهم �أحر�ص  القواعد، وفي حياطة �صُ
لت�سارع  عليه؛  و�شدّاً  بحبلها،  ا�ستم�ساكاً  و�أكثر  بها،  الاهتبال  على  �أ�سلافهم  من 

خطى الم�ستجدّات في ع�صرهم، وا�شتداد وط�أة الم�ضايق في معا�شهم !
وكم من �ضائقة اجتهادية انفرجت، وا�شتباه فقهي حُ�سم، ومنحى ا�ستدلاليٍّ 
من   - وف�صلها  ب�أ�صلها   - م�ستوحاةٌ  وهي  التي�سير،  قواعد  من  بقاعدةٍ  غُلِّب، 
الن�صو�ص المتواترة القطعية في رفع الحرج، ودفع الإعنات، وحمل المكلّف على 

مقت�ضى الأمر والنّهي برفقٍ، و�إ�سلا�سٍ، وليَانٍ. 
1- الدرا�سات ال�سابقة والإ�ضافة المعرفية

و�إذا كانت القاعدة الأم: )الم�شقّة تجلب التي�سير( قد �أفردت بدرا�سات م�ستقلّة 
بر�أ�سها، ووُفّيت حقّها من الت�أ�صيل والتنزيل )))، ف�إن ما تفرّع عليها من قواعدَ لم 
�إلى  الأنظار  لانعطاف  مبخو�سا؛ً  العناية  من  حظّه  كان  ا  ورّمب نف�سه،  بالعائد  يحظ 

القواعد الكلية، و�إيثارها بالتقديم على غيرها. 

من الكتب الم�ؤلفة في القاعدة: 	-1
الإحكام والتقرير لقاعدة الم�شقة تجلب التي�سير، لعدنان محمد �أمامة، م�ؤ�س�سة الر�سالة نا�شرون، ط 1،  �أ-	

1425 هـ/2004 م. 
قاعدة الم�شقة تجلب التي�سير )درا�سة نظرية ت�أ�صيلية تطبيقية(، ليعقوب الباح�سين، مكتبة الر�شد، الريا�ض،  ب-	

ط 2، 1426هـ/2005م. 
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رة تنزع  وهنا لاح لي �أن �أفرد قاعدة: )الي�سير مغتفر( بدرا�سة م�ستقلّة محرَّ
الفقه  من  مجتلبة  بتطبيقاتٍ  معاقده  و�شدّ  النظري،  م�سبوكها  ا�ستخلا�ص  �إلى 
المالكي، دون �أن �أزعم لنف�سي �سبقاً محموداً، �أو ريادةً مثلى، فقد طرق الباب، 
وفتق الجلباب - كما يقولون - باحثون قبلي، ووطّ�أوا الأكناف ب�أعمالٍ تتفاوت في 
ميزان الإح�سان وفاءً ونق�صاً، تبعاً لتفاوت �أ�صحابها في مهارة الا�ستقراء، ون�ضوج 

الفكر، وا�ستح�صاد الآلة. 
ولما راجعت قاعدة البيانات بالمكتبات المركزية للجامعات، وعمادات البحث 
مغتفر(  )الي�سير  بقاعدة  عُنيت  ماج�ستير  ر�سائل  ثلاث  على  وقفت  فيها،  العلمي 
بن  الإمام محمد  التابع لجامعة  للق�ضاء  العالي  بالمعهد  ت�أ�صيلًا وتطبيقاً، ونوق�شت 

�سعود الإ�سلامية بالريا�ض، وهي:
التطبيقات الفقهية لقاعدة )الي�سير مغتفر( في الطهارة وال�صلاة والجنائز لعبد  �أ- 	
للق�ضاء،  العالي  للمعهد  مة  مقدَّ ماج�ستير  ر�سالة  الجا�سر،  �أحمد  بن  الرحمن 

ق�سم الفقه المقارن، الريا�ض، 1417 هـ. 
التطبيقات الفقهية لقاعدة )الي�سير مغتفر( في الزكاة وال�صوم والحجّ لعبد  ب-	
الله �سليمان العبيد، ر�سالة ماج�ستير مقدّمة للمعهد العالي للق�ضاء، ق�سم الفقه 

المقارن، الريا�ض، 1416 هـ. 
محمد  بن  لهاكيا  البيوع  في  مغتفر(  )الي�سير  لقاعدة  الفقهية  التطبيقات  ج-	
الفقه  ق�سم  للق�ضاء،  العالي  للمعهد  مة  مقدَّ ماج�ستير  ر�سالة  كانورتي�ش، 

المقارن، الريا�ض، 1429/1428 هـ. 
ر لي الوقوف على ر�سالة الباحث هاكيا كانورتي�ش، ف�أطلت الت�صفّح  وقد تي�سَّ
في مباحثها، وا�ستخبرت نطاقها �أفقاً �أفقاً، ومعلماً معلماً، فراقني ت�صويره المحكم 
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قاعدةُ : )الي�سير مغتفر( وتطبيقاتهُا في الفقهِ المالكيِّ

منهج،  وقوامة  عر�ضٍ،  ح�سن  مع  عليها،  القاعدة  تنزيل  في  و�إ�صابته  للم�سائل، 
ون�صاعة �أ�سلوب. والغريب �أن الرّجلَ �أعجميُّ اللّ�سان كما يظهر من ا�سمه، لكنّه 
انقاد له  ب�أ�ساليب ف�صحائها، حتّى  بر على تعلّم العربية، وارتا�ض  بال�صّ �أخذ نف�سه 

البيانُ، وواتاه الإح�سانُ من بابٍ وا�سعٍ. 
و�إذا كان الجانبُ التطبيقيُّ للرّ�سالة قد ا�ستوى على �سوقه يعجب الزرّاع، ف�إن 

الجانبَ الت�أ�صيليَّ لاب�سه ق�صورٌ من وجوهٍ:
وال�سنة،  الكتاب  من  الأدلة  على  القاعدة  ت�أ�صيل  في  الباحث  اقت�صر  �أولًا: 

و�أغفلَ دليل الإجماع، ودليل المعقول، و�آثار ال�صحابة والتابعين. 
م�شهورٌ  وبع�ضها  القاعدة،  ل�صيغ  الدّقيقُ  الا�ستقراءُ  الباحثَ  فات  ثانياً: 

متداولٌ في �أمّات الم�صادر الفقهية. 
ثالثاً: ذكر الباحث في المعنى الإجمالي للقاعدة كلاماً مبت�سراً لا يفي بالمراد، 

ولا يجلّي فقه التقعيد با�ستيفاءٍ و�إيعاءٍ. 
واحد  ب�ضابط  واجتز�أ  الفقهاء،  نظر  الي�سير في  ب�ضبط  الباحث  عُني  رابعاً: 
رِ الم�س�ألة،  ْ هو العرف، وكان من المتعّني �أن ي�ستق�صيَ �ضوابطَ �أخر تتباين بتباين َجن

وطبيعة المجال. 
ومن ثمّ ف�إن الإ�ضافة المعرفية التي نن�شدها لهذه الدرا�سة تتجلى في الجوانب 

الآتية:
القول في معناها و�صيغها  با�ستيفاء  للقاعدة،  النظري  الت�أ�صيل  �إحكام  �أولًا: 

و�شروط �إعمالها. 
لل�صحابة  الفقهي  التراث  القاعدة في  �أدلة  البحث عن  دائرة  تو�سيع  ثانياً: 
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والتابعين و�أئمة الفقه. 
ثالثاً: اجتلاب تطبيقات القاعدة من مدونات الفقه المالكي، ولعلي لم �أ�سبق 
�إلى ذلك؛ �إذ يرد التمثيل لفروع المالكية والتنزيل عليها في الدرا�سات ال�سابقة تبعاً 

لا ا�ستقلالًا. 
رابعاً: ا�ستق�صاء البحث عن مقادير الي�سير عند المالكية، و�ضوابط اغتفاره، 
�إحكاماً. وهذا الجانب  الت�أ�صيل جلاءً، وال�ضبط  التعقيب على ذلك بما يزيد  مع 
مغفولٌ عنه فيما �سبقَ من الدر�سِ الت�أ�صيليِّ عن القاعدة ؛ لعنايته بالتطبيق في نطاق 

المذاهب الفقهية الأربعة. 
2- خطّة الدرا�سة 

ن�ضدت هذه الدرا�سة على مقدمة و�ستة مباحث وخاتمة:
الإ�ضافة  مكمن  و�إبراز  بها،  العناية  و�أثر  القاعدة،  �أهمية  بيانِ  في  المقدمة:  	 -

المعرفية للدرا�سة، وخطّتها، ومنهجها المر�سوم. 
المبحث الأول: في بيانِ معنى القاعدة و�صيغها.  	 -
المبحث الثاني: في بيان �شروط �إعمال القاعدة.  	 -

المبحث الثالث: في بيان �أدلة القاعدة.  	 -
المبحث الرابع: في بيان القواعد ذات ال�صلة بالقاعدة.  	 -

المبحث الخام�س: في بيان تطبيقات القاعدة في الفقه المالكي.  	 -
المبحث ال�ساد�س: في بيان مقادير الي�سير عند المالكية.  	 -

الخاتمة: في ا�ست�صفاء نخبة الدرا�سة، وا�ستجلاء معالمها النظرية والتطبيقية.  	 -
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3- منهج الدرا�سة 
هذه  �أطوار  في  واه  ب�صُ والتهدّيَ  نوَْلِه،  على  النّ�سج  �آثرت  الذي  المنهج  �إن 

الدرا�سة يتجلّى في العنا�صر الآتية:
�أولًا: ا�ستقراء الجزئيات والفروع ذات ال�صلة بالقاعدة، لنظمها في �سياقها، 
و�ضمّها �إلى نظائرها، وكان هذا المنهج مِعْواناً على التئام البناء النظري والتطبيقي، 

وتلاحم ن�سجه. 
ثانياً: ت�أ�صيل ال�ضوابط والمعايير المرجوع �إليها عند المالكية في تقدير الي�سير 

واغتفاره. 
ثالثاً: نقد منازع بع�ض المالكية في ال�ضبط والتقدير والتمثيل، مع تحرّي اللّين 

في العبارة، والأدب في الردّ، والإن�صاف في التقدير. 
�أ�صحابها  �إلى  وعزوها  مظانها،  �إلى  بردّها  وال�شّواهد  الأقوال  توثيق  رابعاً: 

حر�صاً على �أمانة العلم، وبركة النقل. 
خام�ساً: تخريج الأحاديث، وبيان رتبتها �إذا رويت في غير ال�صحيحين. 

وتوفيةً  القارىء،  على  تي�سيراً  الدرا�سة  هام�ش  في  الغريب  �شرح  �ساد�ساً: 
للفائدة. 

�سابعاً: الترجمة لبع�ض فقهاء المالكية ممن تحيّفه الغبن، و�أ�سدلت عليه حجب 
�أ�صحابنا  يقول  كما  يعُرّف  المعروف لا  �إذ  بهم؛  �أعرّف  فلم  الم�شاهير  �أما  الخمول، 

النحويون. 
ميزان  في  وافياً  الكريم،  لوجهه  خال�صاً  العمل  هذا  يجعل  �أن  ن�س�أل  فالله 

الح�سنات، نافعاً لأهل العلم والقلم، وله الحمد في الأولى والآخرة. 
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المبحث الأول: معنى القاعدة و�صيغها
لُ لقاعدة ما: بيان معناها  لعل من العتبات الأولى التي يط�أها الباحثُ الم�ؤ�صِّ
الإفرادي والإجمالي، وا�ستقراء �صيغها ال�شائعة عند الفقهاء، جمعاً بين المطلبين 

الم�ضموني وال�شكلي. وهذا ما �سنعنى بالحديث عنه في الفقر الآتية. 
1- �شرح مفردات القاعدة 

تت�ألّف القاعدة من مفردتين: 
الأولى: »الي�سير«، م�شتقٌّ من الي�سر، وهو ال�سهولة واللّين والانقياد، و�ضدّه 
الع�سر، وفي الحديث ال�صحيح: )�إن هذا الدين ي�سر( )))، �أي: �سمح �سهل مي�سور 

لا تعمّق فيه ولا تنطّع، والي�سير: القليل التافه ))). 
و�إذا �أطلق »الي�سير« في ا�صطلاح الفقهاء فمرادهم: »القليل« )))، و »التّافه« 

)))، و »ال�شّيء الخفيف« ))) و »ال�شّيء القريب«))). 

الثانية: »مغتفر« ا�سم مفعول من اغتفر، �أي: مغفور، و�أ�صل الغفر في اللغة: 
التغطية وال�ستر، يقال: )غفر الله ذنبه(: �أي: �ستره وتجاوز عنه، والمغفرة: التجاوز 

عن الذنوب، والإ�سبال عليها برداء العفو ))). 

	�أخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باب الدين ي�سر، رقم: 39.  -2
ابن منظور، ل�سان العرب، 295/5، والرازي، مختار ال�صحاح، �ص 636، والفيروز�آبادي، القامو�س  	-3

المحيط، 643/1. 
�سحنون، المدونة، 255/1، واللخمي، التب�صرة، 673/2، والقا�ضي عبد الوهاب، التلقين، �ص 64،  	-4

والرجراجي، مناهج التح�صيل، 1/ 125. 
اللخمي، التب�صرة 739/2، وال�شاطبي، الاعت�صام، 373/2.  	-5

واللخمي،   ،190/2 والزيادات،  النوادر  زيد،  �أبي  وابن   ،371/2 والتح�صيل،  البيان  ر�شد،  ابن  	-6
التب�صرة، 943/3. 

ال�شاطبي، الفتاوى، �ص 159.  	-7
ابن منظور، ل�سان العرب، 25/5، والرازي، مختار ال�صحاح، �ص 417.  	-8
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اللغوية،  الدلالة  فلك  عن  »الاغتفار«  لم�صطلح  الفقهاء  ا�ستعمال  ي�شذّ  ولا 
فالمراد به في ا�صطلاحهم عند الإطلاق: التجاوز عن الأ�شياء القليلة، والعفو عما 

ي�شقّ الت�صوّن عنه، والت�سامح في الي�سير التافه الذي لا عبرة به في الأحكام. 
2- المعنى الإجمالي للقاعدة

�إليه،  يلتفت  التافه في حكم المعدوم، فلا  الي�سير  ال�شيء  �أن  القاعدة:  معنى 
ولا يعتدّ به، درءاً لم�شقة الاحتراز منه، والت�صوّن عنه، فال��شأن فيه العفو والت�سامح 
�إذ لو كلّف المكلَّف بالاجتناب والإزالة وتحرّي الأكمل الأمثل ل�ضيّق  والاغتفار؛ 

�سه وم�ضطربه في عباداته وت�صرّفاته، و�أجهده غاية  ذلك متنفَّ
حكم  في  )التافه  ال�شاطبي:  قال  الأ�شغال.  مهمّات  عن  و�شَجَرَهُ  الإجهاد، 
الي�سير  في  الم�شاحة  و�أن  الغالب،  في  الأغرا�ض  �إليه  تن�صرف  لا  ولذلك  العدم؛ 
قد ت�ؤدي �إلى الحرج والم�شقة، وهما مرفوعان عن المكلَّف( )))، ثم �شدّ نطاق هذه 
الغرر  �أنواع  يُ�سامح في بع�ض  �أن  بتمثيلٍ محكمٍ فقال: )فوجب  القاعدة الذهبية 
بي�سير الغرر؛  �إذ ي�شقّ طلب الانفكاك عنها، ف�سومح المكلّف  التي لا ينفكّ عنها؛ 

ل�ضيق الاحتراز مع تفاهة ما يح�صل من الغرر( )1)). 
�أن يعُفى عن القليل من  �إن مراد الفقهاء من هذه القاعدة  ومنخول القول: 
الأ�شياء، والي�سير من الأفعال، والهّني من النّق�ص والخلل، �إذا تعذّر الاحتراز عنه، 
ولزم من مراعاته الحرج المدفوع �شرعا؛ً �إذ الحقير التافه في حكم المعدوم، والعبرة 

بالأغلب، والأكثر ي�سدّ م�سدَّ الكلّ. 

ال�شاطبي، الاعت�صام، 373/2.  	-9
نف�سه، 374/2.  	-10
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3- �صيغ القاعدة 
عّرب الفقهاء عن قاعدة )الي�سير مغتفر( )1)) ب�صيغ �شتّى، تتفاوت دقّة و�إحكاماً 
ورجحاناً في ميزان ال�صناعة التعريفية. ولي�س من وكدي هنا عقدُ الموازنة بين هذه 
�سبيل  على  الفقهاء  ا�ستعمالات  لها في  التمثيل  تفا�ضلها، وح�سبي  وبيان  يغ،  ال�صّ

توثيق القاعدة، وا�ستجلاء بعدها الم�صدريّ. 
قال �أبو بكر الج�صا�ص )ت 370 هـ(: )العمل الي�سير معفوٌّ عنه( )1))، وا�ستعمل  �أ- 	

ال�صيغة نف�سها �أبو الح�سن الماوردي )ت 450 هـ( في )الحاوي( )1)). 
ب-	قال �أبو زيد الدبو�سي )ت 430 هـ( في �سياق بيان �أ�صول الإمام �أبي حنيفة 
و�صاحبيه: )القليل من الأ�شياء معفوٌّ عنه( )1))، وقال في �سياق �آخر: )الي�سيُر 

معفوٌّ عنه( )1)). 
قال ابن قدامة المقد�سي )ت 620 هـ(: )الي�سيُر تجري الم�سامحة فيه( )1)).  ج-	

قال ابن الحاجب )ت 646(: )يغُتفر الي�سيُر( )1)).  د- 	
لا  ي�ضبط،  لا  الذي  الي�سيُر  )ال�شّيءُ  هـ(:   736 )ت  الحنبلي  مفلح  ابن  قال  هـ-	

يلتفت �إليه( )1))، وقال: )الي�سيُر لا حكم له في �أ�شياء كثيرة()1)). 

ا�ستعمل هذه ال�صيغة المحكمة للقاعدة جمع غفير من الفقهاء، نعدّ منهم: ابن همام في )فتح القدير(،  	-11
76/7، والزرقاني في )�شرح الموط�أ(، 145/2، وابن را�شد القف�صي في )المذهب في م�سائل المذهب(، 

 .167/1
الج�صا�ص، �أحكام القر�آن، 246/3.  	-12
الماوردي، الحاوي الكبير، 434/2.  	-13

الدبو�سي، ت�أ�سي�س النظر، �ص 45.  	-14
نف�سه، �ص 62.  	-15

ابن قدامة، المغني، 133/13.  	-16
ابن الحاجب، جامع الأمهات، ص 80.  	-17

ابن مفلح، المبدع، 171/4.  	-18
نف�سه، 294/2.  	-19
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قال ابن را�شد القف�صي )ت 736 هـ(: )الي�سيُر عفوٌ( )2)).  و- 	
قال �أبو �إ�سحاق ال�شاطبي )ت 790 هـ(: )التّافه في حكم العدم( )2)).  ز- 	

المبحث الثاني: �شروط �إعمال القاعدة
لا ي�ؤخذ بقاعدة: )الي�سير مغتفر( على �إطلاقها، فيُهدر الي�سير في كل حالة، 
منحى  فت�ضبط  بها،  تقُيَّد  �شروطاً  للقاعدة  �إن  بل  مو�ضع؛  �أي  في  عنه  ويتُجاوز 
�إعمالها وتنزيلها، وت�ضعها في ن�صابها غير زائغة ولا حائلة؛ ذلك �أن ال�شارع �شدّد 
 : في ي�سير لا يهُدر، و�ساواه بالكثير حكماً وجزاءً، ومن هذه البابة قول الر�سول
)ما �أ�سكر كثيره فقليله حرام( )2))، فلا ي�شرب الي�سير من الخمر بدعوى �أن التافه 
لا حكم له، والقليل لا عبرة به، �إلا �إذا �ألج�أت ال�ضرورة �إلى ذلك، فيباح المحظور 

مقيَّداً بمحلّه وعذره. 
تدُرك  �أن  فحواها،  و�صميم  القاعدة،  فقه  �صلب  من  �أن  عنك  يذهبّن  ولا 
�شروط �إعمالها، قطعاً لدابر اللّب�س، و�إجلاء لمق�صود التّقعيد، ومن ثم ف�إن ما يغُتفر 

لي�سارته وحقارته:
الي�سير الذي ي�شقّ الت�صوّن عنه، كقليل النجا�سة، وي�سير الغرر، وذلك لع�سر  	 -1
الاحتراز وعموم البلوى. قال الجويني في �ضابط النجا�سات المعفوّ عنها: )ما 
يتعذّر الت�صوّن عنه جدّاً، و�إن كان مت�صوّراً على الع�سر والم�شقّة معفوٌّ عنه( 
)2))، وقال ال�شاطبي: )فوجب �أن يُ�سامح في بع�ض �أنواع الغرر التي لا ينفكّ 

ابن را�شد، المذهب في م�سائل المذهب، 223/1.  	-20
ال�شاطبي، الاعت�صام، 373/2.  	-21

	�أخرجه �أبو داود في كتاب الأ�شربة، باب النهي عن الم�سكر، برقم: 3681، والترمذي في كتاب الأ�شربة،  -22
باب ما جاء في ما �أ�سكر كثيره فقليله حرام، برقم: 1865، وابن ماجه، في كتاب الأ�شربة، باب ما �أ�سكر 
كثيره،  �أ�سكر  �شراب  كل  تحريم  باب  الأ�شربة،  كتاب  في  والن�سائي   ،3393 برقم:  حرام،  فقليله  كثيره 
برقم: 5607. قال �أبو عي�سى: هذا حديث ح�سن غريب من حديث جابر، وقال ابن حجر في )التلخي�ص 

الحبير: 73/4(: رجالة ثقات، وعدّد له �شواهد جمّة، و�صحّحه الألباني في )�إرواء الغليل: 43/8(. 
الجويني، الغياثي، �ص 199 - 200.  	-23
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ل�ضيق  الغرر؛  بي�سير  المكلّف  ف�سومح  عنها،  الانفكاك  طلب  ي�شقّ  �إذ  عنها؛ 
الاحتراز مع تفاهة ما يح�صل من الغرر( )2)). 

خي�ص فيه للحاجة والم�صلحة كالقدح  الي�سير الذي دلّت الن�صو�ص على الّرت 	 -2
عن  وارد  النهي  �أن  مع   ،((2( ف�ضة  من  �سل�سلة  ال�شّعب  مكان  فيتّخذ  يكُ�سر 

ا�ستعمال �آنية الذهب والف�ضة، والثوب للرجل 
�ص فيه بقدر �أ�صبعين �أو ثلاث �أو �أربع من الحرير )2))، وهو حرام على  يرُخَّ 	
الرجال كما هو معلوم، لكن اغتفر القدر الي�سير من الف�ضة والحرير للحاجة. 
الخ�صومة  على  يحمل  ولا  عادةً،  الأغرا�ض  �إليه  تن�صرف  لا  الذي  الي�سير  	-3
والم�شاحّة، لتفاهته وحقارته، وقد ذكر ال�شاطبيُّ �أن الإمام مالكاً �أجاز ا�ستئجار 
، والم�شاحّة فيه لا تقع عادةً بين  ٌ الأجير بطعامه، واعتلّ بكون الطّعام �أمره هّني

النا�س )2)). 
�أو  لون  �أو  طعمٍ  من  �أثر  له  يبقى  ولا  غالبةٍ،  عيٍن  في  ي�ستهلك  الذي  الي�سير  	-4
رائحة، فيُ�ست�صحب حكم الغالب، ويعفى عن المغلوب لفَناء عينه الم�ستهلكة. 
قال الدمياطي في �سياق الحديث عن حدّ الم�سكر: )بخلاف لو �شربه »الخمر« 
في ماء ا�ستهلك فيه بحيث لم يبقَ له طعمٌ ولا لونٌ ولا رائحةٌ، �أو �أكل خبزاً 

عجن دقيقه به، فلا حدّ بذلك؛ لا�ستهلاك عين الخمر( )2)).

ال�شاطبي، الاعت�صام، 374/2.  	-24
انظر: حديث �أن�س عند البخاري، في كتاب فر�ض الخم�س، باب ما ذكر من درع النبي �صلى الله عليه  	-25

و�سلم، برقم: 3109. 
انظر: حديث عمر عند البخاري، في كتاب اللبا�س، باب لب�س الحرير وافترا�شه للرجال وقدر ما يجوز،  	-26
برقم: 5828، وم�سلم في كتاب اللبا�س والزينة، باب تحريم ا�ستعمال �إناء الذهب والف�ضة على الرجال، 

برقم: 2069. 
ال�شاطبي، الاعت�صام، 144/2.  	-27

الدمياطي، �إعانة الطالبين، 155/4.  	-28
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المبحث الثالث: ت�أ�صيل القاعدة
ي�صلح  التي�سير(  الأم: )الم�شقة تجلب  للقاعدة  ت�شهد  التي  الأدلة  �أن  لا جرم 
في  للأ�صل  تابعٌ  الفرع  �إذ  قواعد؛  من  عنها  تفرّع  ما  حجيّة  على  بها  الا�ستدلال 
لمادة  ح�سماً  للقاعدة  العامة  الأدلة  باجتلاب  �أطيل  لن  �أنني  بيد  وحكمه،  م�أخذه 

التكرار، وتجنّباً لمعُاد القول. 
�أما الأدلة الخا�صة لقاعدة: )الي�سير مغتفر( فيمكن ب�سطها على النحو الآتي: 

1- القر�آن الكريم 
�أن الانتزاع  بيد  القر�آن الكريم،  القاعدة �سنداً و�شفيعاً في ن�صو�ص  لا تعدم 

منها تع�ضيداً للتقعيد، و�شدّاً لنطاقه، يحتاج �إلى ح�سن ا�ستنباط، وفقاهة نف�س. 
قال تعالى: چ ڱ  ں  ں    ڻ  ڻ  ڻ  ڻۀ   ۀ  ہ  ہ  ہہ    چ)2))،  	 -1
غائر التي لا ي�سلم من الوقوع فيها �إلا من ع�صمه الله وحفظه  واللَّممُ هو: ال�صّ

 .((3(

ووجه الا�ستدلال بالآية: �أن اللَّمم ذنوب ي�سيرة �إذا ما قي�ست بالكبائر، فوعد 
ال�صغيرة والإيغال  التمادي على  العا�صي على  �أن ي�صرّ  �إلا  باغتفارها،  تعالى  الله 

فيها فت�صبح كبيرةً ب�سبب الاجتراء والا�ستخفاف. 
ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ       ٿ   ٿ  ٿ   ٿ   چ  تعالى:  قال  	 -2

ڤڤ چ)3)).

�صلاة  في  ال�سلاح  حمل  في  رخّ�ص  تعالى  الله  �أن  بالآية:  الا�ستدلال  ووجه 

النجم: 32.  	-29
القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 106/17.  	-30

الن�ساء: 102.  	-31



د. قطب الري�سوني

37

بكر  �أبو  قال  لي�سارته.  اغتفر  لكنّه  �أعمالها،  جن�س  من  لي�س  عملٌ  وهو  الخوف، 
�أن  على  دلّ  فيها،  عملٌ  وذلك  ال�صلاة،  في  ال�سّلاح  �أخذ  جاز  )ولما  الج�صا�ص: 

العمل الي�سير معفوٌّ عنه فيها( )3)). 
2- ال�سنة النبوية 

تزخر ال�سنة النبوية ب�أحاديث �صحيحة �صريحة في اغتفار الي�سير، والتجاوز 
عنه لع�سر الاحتراز، �أو قيام الحاجة، ونجتزىء للتمثيل بما ي�أتي:

خطب عمر بن الخطاب  بالجابية فقال: )نهي نبي الله  عن لب�س الحرير �إلا  �أ- 	
مو�ضع �أ�صبعين �أو ثلاث �أو �أربع( )3)). 

لب�س قدر من  للرجال في   رخ�صّ  النبي  �أن  بالحديث:  الا�ستدلال  ووجه 
الحرير لا يتجاوز الأ�صبعين �أو الثلاث �أو الأربع، وهذا قدر ي�سير مغتفر ي�سامح فيه 

للحاجة، وربما يكون في �سدى الثوب لا في لحمته. 
منه،  الي�سير  �إجازة  )ودليل  الحديث:  هذا  فقه  على  تعليقاً  المازري  قال 
يكون في  الي�سير  العلم  على جواز  هذا  فدلّ   .  . م�سلم.  ما خرّجه  الحرير،  �أي: 

الثوب()3)).
ب-	عن �أن�س بن مالك  )�أن قدح النبي  انك�سر فاتخذ مكان ال�شعب �سل�سلة 

من ف�ضة( )3)). 
الأكل  في  والذهب  الف�ضة  �آنية  ا�ستعمال  �أن  بالحديث:  الا�ستدلال  ووجه 

الج�صا�ص، �أحكام القر�آن، 331/2.  	-32
	�أخرجه البخاري في كتاب اللبا�س، باب لب�س الحرير وافترا�شه للرجال وقدر ما يجوز منه، برقم: 5828،  -33
وم�سلم في كتاب اللبا�س والزينة، باب تحريم ا�ستعمال �إناء الذهب والف�ضة على الرجال، برقم: 2069، 

واللفظ لم�سلم. 
المازري، المعلم بفوائد م�سلم، 75/3.  	-34

	�أخرجه البخاري، في كتاب فر�ض الخم�س، باب ما ذكر من درع النبي ، برقم: 3109.  -35
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قاعدةُ : )الي�سير مغتفر( وتطبيقاتهُا في الفقهِ المالكيِّ

وال�شرب حرام، لكن مو�ضع ال�شعب لما كان ي�سيراً اغتفر مل�ؤه وجبره ب�شيء من 
الف�ضة؛ لأن الي�سير لا يلتفت �إليه في الأحكام. 

قال القا�ضي عبد الوهاب البغدادي انتزاعاً من فقه الحديث: )يجوز ا�ستعمال 
الم�ضبّب )3)) �إذا كان �شيئاً ي�سيراً( )3)). 

حديث عائ�شة ر�ضي الله عنها مرفوعاً: )�إذا ذهب �أحدكم �إلى الغائط فليذهب  ج-	
معه بثلاثة �أحجار ي�ستطيب بهنّ ف�إنها تجزىء عنه( )3)). 

ووجه الا�ستدلال بالحديث: �أن ال�شارع عفا عن مو�ضع الا�ستجمار بالحجر، 
مع انعقاد الإجماع �أن ذلك لا يزيل �أثر النجا�سة، بدليل �أن الم�ستجمر لو جل�س في 
ماء قليل لنجّ�سه، وي�ؤخذ من هذا عفوُ ال�شّارع عن ي�سير النجا�سة لعموم البلوى 

وع�سر الاحتراز )3)). 
عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما )�أن ر�سول الله  لما فتح مكة ر�أى جبنة فقال:  د-	
 : ما هذا ؟ فقالوا: هذا طعام ي�صنع ب�أر�ض العجم ! قال: فقال ر�سول الله

�ضعوا فيه ال�سكين واذكروا ا�سم الله وكلوا( )4)). 

المراد بالم�ضبّب: الإناء الم�ضبّب بالف�ضة.  	-36
نقله المازري في المعلم، 73/3.  	-37

	�أخرجه �أبو داود في كتاب الطهارة، باب الا�ستنجاء بالحجارة، برقم: 40، والدارمي في كتاب الطهارة،  -38
باب الا�ستطابة، برقم: 668، وذكر ابن حجر في )التلخي�ص الحبير: 109/1( �أن الدارقطني �صحّحه في 

العلل، وح�سّنه الألباني في )�صحيح �سنن �أبي داود، 21/1(. 
البابرتي، �شرح العناية مع فتح القدير، 140/1.  	-39

عند  عمر  ابن  حديث  له  وي�شهد   ،19469 برقم:  الجبن،  �أكل  باب  الكبرى،  ال�سنن  في  البيهقي  	�أخرجه  -40
�أبي داود، في كتاب الأطعمة، باب �أكل الجبن، برقم: 3819، وفيه: )�أن النبي  �أتي بجبنة في تبوك 
فدعا ب�سكين ف�سمّى وقطع(، وعلق عليه الألباني في )�صحيح �سنن �أبي داود: 451/2( بقوله: )ح�سن 

الإ�سناد(. 
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ووجه الا�ستدلال بالحديث: �أن الجبن ينعقد في بلد العجم ب�إنفحة )4)) الميتة؛ 
 عن ذلك لكون الإنفحة  �إذ كانت ذبائح �أهل فار�س ميتة، وقد تجاوز الر�سول 
ت�ستهلك في الجبن، فتفنى عينها، ولا يبقى لها من �أثر، والعبرة بالكثير الغالب، لا 

بالي�سير المغلوب. 
3- �آثار ال�صحابة والتابعين و�أئمة الفقه 

قالت عائ�شة : )قد كان يكون لإحدانا الدّرع )4))، فيه تحي�ض، وفيه ت�صيبها  �أ- 	
عُهُ )4)) بريقها( )4)).  الجنابة، ثم ترى فيه قطرةً من دمٍ، فتَقْ�صَ

ووجه الا�ستدلال بهذا الأثر: �أن الق�صعَ بالرّيق لا يطُّهر، لكن عُفي عن الي�سير 
  عِها لع�سر الاحتراز، ويبعد �ألا يطلع النبي الذي يبقى من قطرة الدم بعد قَ�صْ

على مثل هذا. 
 عن القليل من النجا�سة في الثوب ف�أجاب: )�إذا  ب-	�سئل عمر بن الخطاب 

كان مثل ظفري هذا، لا يمنع جواز ال�صلاة( )4)). 
داً  اً �صريحاً في اغتفار الي�سير، ودليلًا مع�ضّ  لكان ن�صّ �أثر عمر  ولو �صحّ 
للقاعدة، �إلا �أنني لم �أقف عليه م�سنداً ؛ و�إنما كثر وروده في م�صادر الفقه الحنفي. 

الإنفحة: الكر�ش، ولا تكون الإنفحة �إلا لكل ذي كر�ش، وهو �شيء ي�ستخرج من بطنه، �أ�صفر يع�صر في  	-41
�صوفة مبتلة في اللبن فيغلظ كالجبن، ولا ي�سمى �إنفحة �إلا وهو ر�ضيع، ف�إذا رعى قيل: ا�ستكر�ش، �أي: 

�صارت �إنفحته كر�شاً. انظر: ابن منظور، ل�سان العرب، 624/2. 
وجاء في تعريف الإنفحة: )مادة بي�ضاء �صفراوية في وعاء جدلي، ي�ستخرج من بطن الجدي �أو الحمل  	
بع�ض  النا�س في  ي�سميها  فينعقد ويتكاثف وي�صير جبناً.  الحليب،  اللبن  قليل في  منها  يو�ضع  الر�ضيع، 

البلدان مجبنة(. المو�سوعة الفقهية، 155/5. 
الدرع: القمي�ص. انظر: الرازي، مختار ال�صحاح، �ص 203.  	-42

الق�صع: �شدّة الم�ضغ و�شدّ الأ�سنان بع�ضها �إلى بع�ض. انظر ابن الأثير، جامع الأ�صول، 185/5.  	-43
	�أخرجه البخاري في كتاب الحي�ض، باب هل ت�صلي المر�أة في ثوب حا�ضت فيه، برقم: 312، و�أبو داود  -44

في كتاب الطهارة، باب المر�أة تغ�سل ثوبها الذي تلب�سه في حي�ضها، برقم: 358، و364، واللفظ له. 
ال�سرخ�سي، المب�سوط، 60/1، والكا�ساني، بدائع ال�صنائع، 80/1. ولم �أقف عليه م�سنداً.  	-45
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قاعدةُ : )الي�سير مغتفر( وتطبيقاتهُا في الفقهِ المالكيِّ

�سئل ابن الم�سيب  عن قدر العد�سة من الدم، فقال: )لو كان في ثوبي قدر  ج-	
عد�سات ما �أعدت منه �صلاتي( )4)). 

�أن ابن الم�سيب يرى قدر العد�سة من النجا�سة  ووجه الا�ستدلال بهذا الأثر: 
في حيّز الي�سير المغتفر، ونظير هذه الفتوى ما رواه عنه ابن �أبي �شيبة: )�أنه كان لا 

ين�صرف من الدم - �أي في ال�صلاة - حتّى يكون مقدار الدّرهم( )4)). 
�أي: قدره من الدم   ،((4( : )قدر الدرهم قليل(  �أبي رباح  قال عطاء بن  د-	

يكون في الثوب �أو البدن. 
قدر  كان  �إذا  الدم  من  القليل  يغتفر  عطاء  �أن  الأثر:  بهذا  الا�ستدلال  ووجه 

الدرهم، فالدرهم عنده في حدّ الي�سير. 
قال مالك رحمه الله فيمن كانت به قرحة وهو في ال�صلاة ف�سال منه دم: )�إن  هـ-	

كان ي�سيراً فتله ويم�ضي في �صلاته، و�إن كان كثيراً قطع()4)). 
�أو  يغتفر الي�سير من الدم في البدن  �أن مالكاً  ووجه الا�ستدلال بهذا الن�صّ: 
الثوب، فلا يوجب قطع ال�صلاة منه؛ و�إنما يفتله الم�صلّي ويتمُّ �صلاته، ونظائر ذلك 

في فقهه متكاثرة. 
قال �أبو زيد الدبو�سي: )الأ�صل عند �أ�صحابنا الثلاثة: �أن القليل من الأ�شياء  و- 	

معفوٌّ عنه( )5)). 
ووجه الا�ستدلال بهذا الن�صّ: �أن الدبو�سي - وهو من �أئمة الحنفية - �صرّح 

ب�أن اغتفار الي�سير من الأ�شياء �أ�صل محكّم عند �أبي حنيفة و�صاحبيه. 
ابن �أبي زيد، النوادر والزيادات، 135/1.  	-46

ابن �أبي �شيبة، الم�صنّف، 344/1.  	-47
ابن �أبي زيد، النوادر والزيادات، 135/1.  	-48

المدونة، 126/1.  	-49
الدبو�سي، ت�أ�سي�س النظر، �ص 45.  	-50
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قال �أحمد بن حنبل رحمه الله في المذي: )يغُ�سل ما �أ�صاب الثّوب منه �إلا �أن  ز- 	
يكون ي�سيراً( )5)). 

ووجه الا�ستدلال بهذا الأثر: �أن الإمام �أحمد يعفو عن ي�سير المذي �إذا �أ�صاب 
الحنفية  بنظائر  قي�ست  �إذا  قليلة  فقهه  في  ذلك  ونظائر  غ�سله،  يرى  فلا  الثوب، 

والمالكية. 
4- الإجماع 

يروم  لا  ال�شارع  �أن  على  الإجماع  انعقاد  )الموافقات(  في  ال�شاطبيُّ  حكى 
التكليف بالأحكام الغليظة ال�شاقّة، �إذ بات معلوماً من الدّين بال�ضرورة م�شروعية 
الرخ�ص كالق�صر والفطر والجمع وا�ستباحة المحرّمات في حال الا�ضطرار، وكذلك 

النهي عن التعمّق المف�ضي �إلى بغ�ض الدين، والانقطاع عن �صالح الأعمال )5)). 
عليه  ويكرّ  الإجماع،  هذا  يناق�ض  الي�سير  اغتفار  في  الت�شديد  �أن  �شك  ولا 
�أن  ولا�سيما  ع�سراً،  �أمرهم  من  النا�س  وتكليف  الحرج،  �إيقاع  م�آله  �إذ  بالإبطال؛ 
الي�سير قد تعمّ به البلوى، وي�شقّ الت�صوّن عنه، �إلا بكلفةٍ باهظةٍ مذهلةٍ عن مهمّات 

الأ�شغال. 
5- المعقول 

ون�صطفي  حجيّتها،  و�إنها�ض  القاعدة،  تع�ضيد  على  العقلية  الأدلة  ت�صطلح 
منها دليلين على �سبيل التمثيل لا الح�صر: 

لو �شدّد في اغتفار الي�سير من الأ�شياء والأعمال، لكان ق�صد ال�شارع من تكاليفه  �أ- 	
�إيقاع الحرج، والت�ضييق على النا�س، لكن التّالي باطل لثبوت التخفيف في 

ابن قدامة، المغني، 727/1. ورجّح ابن مفلح عدم العفو عن ي�سير ذلك في كتابه )الفروع: 256/1(.  	-51
ال�شاطبي، الموفقات، 122/2.  	-52
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قاعدةُ : )الي�سير مغتفر( وتطبيقاتهُا في الفقهِ المالكيِّ

خي�ص في الم�ضايق، ومراعاة الأعذار في محلّها، مما يترتبّ  التّكاليف، والّرت
عليه بطلان ما ا�ستلزم ذلك. 

ب-	لو لم يكن اغتفار الي�سير قاعدةً �شرعيّةً مرعيّةً للزم التناق�ض والت�ضارب في 
�أحكام ال�شارع عند تقرير الرخ�ص في محلّها، وهذا ما ينُزّه عن الح�صيف 

العاقل ف�ضلًا عن ال�شّارع المع�صوم )5)). 
المبحث الرابع: القواعد ذات ال�صّلة بالقاعدة

�إن لقاعدة )الي�سير مغتفر( �صلةَ ن�سبٍ وثيق بقواعدَ �أُخَر، وهي �صلةُ عمومٍ 
لة بالقاعدة �إلى ثلاثة  م القواعد ذات ال�صّ �أو خ�صو�صٍ �أو ترادفٍ، ومن هنا تقُ�سَّ

�أق�سام:
1- قواعد �أعمّ من قاعدة )الي�سير مغتفر( 

ثمة قواعد كبرى في التي�سير ورفع الحرج تتفرّع عليها قاعدة )الي�سير مغتفر(، 
نعدّ منها قاعدتين:

تدور  التي�سير،  قواعد  �أمّهات  من  وهي  التي�سير()5))،  تجلب  )الم�شقة  قاعدة  �أ- 	
عليها �أحكام الفقه، وتتخرّج عليها الرّخ�ص ال�شرعية. وقاعدة )الي�سير مغتفر( 
مندرجة تحت هذه القاعدة الأمّ؛ ذلك �أن التّ�شديد في الي�سير وعدم التّجاوز 

عنه يف�ضي �إلى الم�شقّة والإعنات، ب�سبب عموم البلوى وعُ�سر الاحتراز. 

ال�شاطبي، الموافقات، 122/2، والبجنوردي، القواعد الفقهية، 211/1، ويعقوب الباح�سين، قاعدة  	-53
الم�شقة تجلب التي�سير، �ص 222. 

والزرك�شي،  والنظائر،  الأ�شباه  ال�سبكي،  وابن   ،14  -  2/2 الأحكام،  قواعد  ال�سلام،  عبد  بن  العز  	-54
المنثور في القواعد، 169/3، وال�سيوطي، الأ�شباه والنظائر، �ص 76، وابن نجيم، الأ�شباه والنظائر، �ص 

 .84
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ن�سبِ  ال�سابقة في  القاعدة  �شقيقةُ  اتّ�سع()5))، وهي  الأمر  )�إذا �ضاق  ب-	قاعدة 
الي�سر والتي�سير؛ �إذ ترخّ�ص في ف�سح التخفيف كلّما ا�شتدّت الم�ضايق، و�ألّحت 
بالات�ساع والانف�ساح هو  فيه  ي�ؤذن  ال�ضيق الذي  �أن  ال�ضرورات، مع اعتبار 
الي�سير،  عن  الاحتراز  ع�سر  �أن  �شك  ولا  المحتمل.  عن  زائداً  حرجاً  كان  ما 

وعموم الابتلاء به، �ضيق يوجب الات�ساع والعفو. 
2- قواعد �أخ�صّ من قاعدة )الي�سير مغتفر(

مخ�صو�ص،  بباب  لتعلقّها  مغتفر(  )الي�سير  قاعدة  من  �أخ�صّ  قواعد  ثمّة 
، يغتفر فيه الي�سير دون الكثير، نعدّ منها ولا نعدّدها:  وجن�س معّني

قاعدة )قليل النجا�سات معفوٌّ عنه( )5))، �أخ�صّ من قاعدة )الي�سير مغتفر(،  �أ- 	
لتعلّقها بباب النجا�سات، والعفو عن ي�سيرها مما ي�صيب الأبدان والأثواب. 

ب-	قاعدة )النّق�ص الي�سير لا حكم له في �أ�شياء كثيرة( )5))، تتعلقّ بباب الزكاة، 
وما يغُتفر فيه من النق�ص الي�سير في الن�صاب كالحبّة والحبّتين. 

قاعدة )يغُتفر ي�سير الزيادة على وجه المعروف( )5))، تتعلّق بباب ال�صرّف  ج-	
والمبادلة بالعدد، واغتفار الي�سير على وجه المعروف. 

وما  والعقود،  المعاملات  بباب  تتعلّق   ،((5( عنه(  معفوٌّ  الغرر  )ي�سير  قاعدة  د-	
يلاب�سها من غرر ي�سير لا تنفكّ عنه في الغالب لع�سر الاحتراز. 

ال�سبكي، الأ�شباه والنظائر، 48/1 - 49، وابن نجيم، الأ�شباه والنظائر، �ص 93، وال�سيوطي، الأ�شباه  	-55
والنظائر، �ص 111، والزرك�شي، المنثور في القواعد، 120/1 - 123، 

ابن ر�شد الحفيد، بداية المجتهد، 160/1.  	-56
البهوتي، ك�شاف القناع، 326/2.  	-57

	�أبو بكر بن العربي، الم�سالك في �شرح موط�أ مالك، 103/6.  -58
نف�سه، 83/6.  	-59
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قاعدةُ : )الي�سير مغتفر( وتطبيقاتهُا في الفقهِ المالكيِّ

قاعدة )العيب الي�سير لا يمكن التحرّز عنه فجُعل عفواً( )6))، تتعلّق بالمبيعات،  هـ-	
وما قد يعتورها من عيب ي�سير لا يحطّ من القيمة على نحو ي�ضرّ بالم�شتري. 

وهذه القواعد ت�صلح �أن تكون �ضوابطَ لاغتفار الي�سير في �أبواب �شتّى، وهي 
بمجموعها فرع عن قاعدة )الي�سير مغتفر(، وتطبيقات على هام�شها. 

3- قواعد في معنى قاعدة )الي�سير مغتفر( 
ا ترادفها في م�ضمون التقعيد  ثمة قواعد في معنى قاعدة )الي�سير مغتفر(، ورّمب

الفقهي، �أو في بع�ض �أفراده، ونجتزىء منها للتمثيل بما ي�أتي:
قاعدة )المي�سور لا ي�سقط بالمع�سور( )6))، ومعناها: �أن الم�أمور به �إذا لم يتي�سّر  �أ-	
المتعذّر  اعتبار  بع�ضه، �سقط  تي�سّر فعل  الوجه الأكمل ؛ و�إنما  به على  الإتيان 
منه، وا�ستُ�صحب التكليف في المقدور عليه. وهذا المعنى ملحوظٌ في قاعدة 
)الي�سير مغتفر(؛ �إذ الي�سير في حكم المغُتفَر المهُدَر، والأكثر يقوم مقام الكلّ. 
ب-	قاعدة )ما لا يمكن الاحتراز عنه فهو عفو( )6))، والي�سير يغُتفر لم�شقّة الاحتراز 
لا  فا�شياً  �أو  الحوا�س،  عن  يتلا�شى  دقيقاً  �أو  الطريق،  كغبار  غالباً  لكونه  عنه 

تنفكّ عنه المعاملات. 
قاعدة )معظم ال�شيء يقوم مقام كلّه( )6))، والي�سير �إذا عُفي عنه لم ي�ؤثر في  ج-	

الأحكام؛ لأن العبرة بالأكثر في�سدّ م�سدَّ الكلّ. 

ابن همام، الهداية، 73/4، وابن قدامة، المغني، 117/14.  	-60
العز بن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام، 5/2، 19، الزرك�شي، المنثور في القواعد، 198/3، وال�سبكي،  	-61

الأ�شباه والنظائر، 1/ 155. 
ال�سرخ�سي، المب�سوط، 1/ 63.  	-62

الزرك�شي، المنثور في القواعد، 183/3.  	-63
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المبحث الخام�س: تطبيقات القاعدة في الفقه المالكي
قاعدة  عليها  تتخرّج  متكاثرةٍ،  ونظائرَ  جمّةٍ،  بم�سائلَ  المالكي  الفقه  يزخر 
)الي�سير مغتفر(، ولا ن�ؤمّ في هذه الدّرا�سة غر�ض عدّها و�إح�صائها؛ فذلك مما لا 
يدخل في ذَرْعِ الباحث، ولا يلتئم بمقام بحثه، وحقّه كتاب م�ستقلّ بر�أ�سه يرت�صد 

لهذا الغر�ض بعدّة الت�أّين في الت�صفّح، والجلد على الا�ستقراء. 
يعدّ  ما  للقاعدة  المالكية  تطبيقات  من  نجتلبَ  �أن  الدرا�سة  هذه  في  وح�سبنا 

م�شهوراً في مذهبهم، م�ستفي�ضاً في �أو�ضاعهم، ناه�ضاً في �شدِّ معاقد التمثيل:
1- م�س�ألة: ]العفو عن ي�سير الدم والقيح وال�صّديد[ 

قال مالك في )المدونة( في الرجل ي�صلّي وفي ثوبه دمٌ ي�سيٌر من دم حي�ضة �أو 
غيرها ثم يراه وهو في ال�صلاة: )ف�إنه يم�ضي على �صلاته ولا ينزعه، ولو نزعه لم 

�أر به ب�أ�ساً، ف�إن كان دم كثير نزعه وا�ست�أنف ال�صلاة ب�إقامة( )6)). 
واختلف القول عن مالك في ي�سير القيح وال�صديد ودم الحي�ض، فقال مرة: 
�إليه،  ال�ضرورة  تدعو  ما  لماّ كان من جن�س  الدم،  ي�سيره مثل غيره من  يعفى عن 
وقال في )المب�سوط(: دم الحي�ض والقيح كالبول والرجيع )6))، قليل ذلك وكثيره 
ال�ضرورة لا  لأن  الثاني؛  القول  اللخميّ  وا�ستح�سن   .((6( مثله  وال�صديد  �سواء، 

تدعو �إلى التجاوز عن ي�سير القيح وال�صديد )6)). 
والذي م�شى عليه الدردير في )�أقرب الم�سالك(: �أنه يعُفى عن )قدر درهم 

المدونة، 128/1.  	-64
الرجيع: الغائط. انظر: الجبي، �شرح غريب �ألفاظ المدونة، �ص 16.  	-65

المدونة، 1، 126، وابن �أبي زيد، النوادر والزيادات، 210/1، وابن ر�شد، البيان والتح�صيل، 224/1،  	-66
واللخمي، التب�صرة، 109/1 - 110. 

اللخمي، التب�صرة، 110/1.  	-67
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قاعدةُ : )الي�سير مغتفر( وتطبيقاتهُا في الفقهِ المالكيِّ

عبد  لابن  تبعاً  الي�سير  حيّز  في  الدرهم  �أن  ورجّح   ،((6( و�صديد(  وقيح  دم  من 
الحكم، و�ضعّف القول ب�أن ما كان قدر الدرهم لا يعفى عنه )6)). 

�أما خليل فذكر في )مخت�صره( �أنه يعُفى )عما يع�سر. . ودون درهم من دم 
مطلقاً )7)) وقيح()7))، وقيّد العفوَ بما دون الدرهم البغلي )7)) ؛ لأن الدّرهم عنده 
فيما  الثمينة  الذي م�شى عليه �صاحب منظومة )اليواقيت  الكثير، وهذا  في حيّز 

انتمى لعالم المدينة( )7)) فقال:
وه����ا �أن�����ا �أذك������رُ ب��ع�����ض��اً م��ن��هُ وك����ل م���ا ي��ع�����س��ر ي��ع��ف��ى ع��ن��هُ 
��دي��دِ  ال���ص��ّ م��ن  دره����مٍ  )7)) ودون  تقييدِ  بال�  وال����دّمِ  وال��ق��ي��حِ 

في  وال�صديد  والقيح  الدم  ي�سير  يغُتفر  �أنه  الم�س�ألة:  في  المذهب  ومنخول 
الثوب والبدن والمكان؛ لغلبة ال�ضرورة، وعُ�سر الاحتراز، على خلاف في مقدار 

الي�سارة، وهل الدّرهم البغليُّ في حيّز الكثير �أم الي�سير؟ 
2- م�س�ألة: ]العفو عن الخرق الي�سير في الخفّ[ 

القدم  منه  يظهر  لا  قليلًا  كان  )�إن   : الخفِّ في  يكون  الخرق  في  مالك  قال 

الدردير، ال�شرح ال�صغير على �أقرب الم�سالك، 74/1.  	-68
الدردير، ال�شرح ال�صغير على �أقرب الم�سالك، 74/1 - 75.  	-69

انظر،  �أو مكان.  �أو ثوب  بدن  �أو في  �أو غير حي�ض وخنزير،  الم�صلّي،  بدن  بكونه من  تقييده  	�أي:دون  -70
علي�ش، منح الجليل 66/1. 

خليل، المخت�صر، وبهام�شه التي�سير لمعاني مخت�صر خليل، �ص 29  	-71
الدرهم البغلي: هو الدائرة التي تكون بباطن ذراع البغل. وقيل: المراد به �سكة قديمة ت�سمى ر�أ�س البغل.  	-72
ال�شرح  بهام�ش  ال�سالك  بلغة  �أقرب الم�سالك، 74/1، وال�صاوي،  ال�شرح ال�صغير على  انظر: الدرير، 

ال�صغير، 74/1. 
هو أبو الحسن علي الأنصاري السجلماسي )ت 1057(، المفسر الفقيه الأصولي. من كتبه: )كفاية الطالب النبيل  	-73
في حلّ ألفاظ مختصر خليل(، و)شرح المنهج المنتخب إلى قواعد المذهب( و)مسالك الوصول إلى مدارك الأصول(. 

ترجمته في: محمد مخلوف، شجرة النور الزكية، 1/ 308، وكحالة، معجم المؤلفين، 143/7. 
ال�سجلما�سي، �شرح اليواقيت الثمينة، 166/1.  	-74
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)7)). واختلف  يم�سح(  فلا  القدم  منه  يظهر  فاح�شاً  كثيراً  كان  و�إن  عليه،  فليم�سح 
�إن  القا�سم:  ابن  فقال  الخرق،  من  المغتفر  الي�سير  مقدار  بيان  في  المذهب  �شيوخ 
معنى قول مالك في الخف المخرّق الذي �أجاز الم�سح عليه هو الذي لا يدخل منه 
�شيء )7))، وحدّ المتقدّمون الي�سير بعدم ظهور القدم �أو جلّها، وحدّه البغداديون 
ب�إمكان متابعة الم�شي فيه )7))، وحدّه ابن ر�شد بما دون الثلث )7))؛ لأن الثلث �آخر 
حدّ الي�سير و�أول حدّ الكثير، وعلى قوله م�شى خليل في )مخت�صره( حين قال: 
قٌ قدر ثلث القدم( )7))، ونظم ذلك ال�سجلما�سيُّ في  )فلا يم�سح وا�سعٌ، ومخرَّ

)اليواقيت الثمينة( متحدّثاً عن النظائر التي يعدّ فيها الثلث كثيراً:
..........................والثّلثُ من جن�سِ الكثيِر وا�ضحُ
والمعاقلَــهْ  الا�ستحقاقِ  في  وخرقِ خفٍّ ثمّ حملِ العاقلَهْ )8)) ث��مّ 

وقد خالف ابن ر�شد الحفيد المذهب في هذه الم�س�ألة، منتحياً �سبيل التي�سير، 
وم�ؤثراً ف�سحة العفو، فقال: )هذه الم�س�ألة م�سكوت عنها، فلو كان فيها حكم مع 

عموم الابتلاء لبيّنه ، وقد قال تعالى: چ ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   چ)8))( )8)). 
ق  واختيار ابن ر�شد هو مذهب الثوري الذي �أجاز الم�سح على الخفّ المخرَّ
و�إن تفاح�ش خرقه)8))، ما دام ي�سمّى خفّاً، وقد كانت خفاف المهاجرين والأن�صار 
�أو الي�سير لتوافرت الهمم  عَةً، ولو كان في ذلك تقييد بالكثير  قةً مرقَّ قةً م�شقَّ مخرَّ

�سحنون، المدونة، 143/1.  	-75
ابن ر�شد الجد، البيان والتح�صيل، 1/ 205 - 206.  	-76

القرافي، الذخيرة، 316/1.  	-77
ابن ر�شد الجد، البيان والتح�صيل، 1/ 205 - 206.  	-78

خليل، المخت�صر، �ص 36.  	-79
ال�سجلما�سي، �شرح اليواقيت الثمينة، 582/2.  	-80

النحل: 44.  	-81
ابن ر�شد الحفيد، بدالية المجتهد، 20/1.  	-82

نف�سه، 20/1.  	-83
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على نقله. 
فالم�س�ألة، �إذن، م�سكوت عنها، والت�ضييق فيها لا يليق بمعنى الرّخ�صة الم�ألوفة 
في الم�ضايق؛ بل يكرّ عليها بالإبطال، فتنتقل �إلى معنى العزيمة، وهذا �ضرب من 
للتكاليف، وتخفيفاً  تقليلًا  �أ�شياء  �سكت عن  الذي  ال�شرع  مقا�صد  يجافي  التنطّع 

عن المكلَّف. 
3- م�س�ألة: ]العفو عن العمل الي�سير في ال�صلاة[

يُغتفر على الم�شهور في مذهب المالكية العمل الي�سير في ال�صلاة مما لي�س من 
و�إ�صلاح  اللحية،  وم�سّ  الجلد،  وحكّ  والنفث،  والتب�سّم،  كالإ�شارة،  جن�سها، 
الرّداء. قال ابن القا�سم: )ومن كُلّم في ال�صلاة ف�أ�شار بر�أ�سه، �أو بيده، فلا ب�أ�س 
القيرواني في كتابه )النوادر  �أبي زيد  ابن  )8))، وعقد  بذلك بما خفّ، ولا يكثر( 
وعدّد  ال�صلاة()8))،  في  العمل  من  يُ�ستخفّ  ما  )ذكر  في  ف�صلًا  والزيادات( 
خليل في )مخت�صره( الموا�ضع التي لا يُ�سجد فيه للي�سير من الزيادة والنق�صان 
وتكبيرة،  لهما،  فقط  �سورة  و�إعادة  بك�آية،  و�إعلان  �سرّ،  �أو  جهر  )وي�سير  فقال: 
و�إ�صلاح  م�ؤتّم،  لإدارة  ولا  ت�أويلان،  وعك�سه  حمد،  لمن  الله  ب�سمع  �إبدالها  وفي 
، �أو ذهاب  رداء، �أو �سترة �سقطت، �أو كم�شي �صفين ل�سترة، �أو فرجة، �أو دفع مارٍّ
دابته()8))، ونظم �صاحب )اليواقيت الثمينة( النّظائر التي يغُتفر فيها ي�سير العمل 

في ال�صلاة فقال:
ال�ةِ  ال���ص��ّ في  القليلُ  الثوبِ وكالإن�صاتِوالعمـلُ  كالنّفثِ في 
م���ا بن�ي� �أ���س��ـ��ن��انٍ با�ل� ن��ـ��ـ��زاعِ والح���ـ���كُّ ل��ل��ج�����س��دِ واب���تا�ل�عِ 

ابن �أبي زيد، النوادر والزيادات، 227/1.  	-84
ابن �أبي زيد، النوادر والزيادات، 229/1 - 231.  	-85

خليل، المخت�صر، �ص 51 - 52.  	-86
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كذا  القليلان  وال�����س��رُّ  �إذا والج��ه��رُ  �أو  ب���آي��ت��ي��ـ��ـ��نِ  �إع���ـ���ـا�ل�ن���هُ 
لهمـا   ُُ ف���ق���طُّ ����س���ورةً  مـا�أع���ـ���ـ���ادَ  تب�سَّ �أو  رت�ةَ  ال�����سّ �أ���ص��ل��حَ  �أو 
والإدارَهْ  ال�����رّداءَ  ��ل��حَ  �أ�ص��ْ )8))�أو  والإ���ش��ـ��ـ��ارَهْ  ي����أتمُّ  بــهِ  لم��نْ 

والأ�صل الذي جرى عليه المالكية في اغتفار ي�سير العمل في ال�صلاة حديث 
عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: )كان ر�سول الله  ي�صلّي والباب مغلقٌ عليه فجئت 
نظائر  ال�سنة من  )8))، وفي  �إلى م�صلّاه(  ثمّ رجع  فا�ستفتحت، فم�شى ففتح لي، 

ذلك �شيء وفير. 
4- م�س�ألة: ]العفو عن الي�سير مما ي�شقّ الاحتراز عنه في ال�صّوم[ 

بين  يكون  ال�شيء  �أو  الذباب  حلقه  يدخل  ال�صائم  في  الله  رحمه  مالك  قال 
وعُفي   .((8( عليه(  �شيء  )لا  ريقه:  مع  فيبتلعه  نحوها  �أو  الحبّة  فلقة  مثل  �أ�سنانه 
ك  الملاب�سة،  الاحتراز، و�ضرورة  لع�سر  الغالبة  الي�سيرة  الأ�شياء  عن  المذهب  في 
�أ�شهب  �أو جب�س ل�صانعه( )9))، ور�أى  �أو كيل  �أو دقيق،  �أو غبار طريق،  )ذباب، 
ا�ستحباب الق�ضاء في فلقة الحبة وغبار الدقيق خلافاً لمالك و�أ�صحابه، و�أنكره ابن 
�أبي زيد في )النوادر( )9)). وقد قعّد ابن را�شد القف�صي �ضابطاً لهذا الباب فقال: 

)غبار الطريق والذباب معفوٌّ عنه( )9)). 

ال�سجلما�سي، �شرح اليواقيت الثمينة، 238/1.  	-87
	�أخرجه �أبو داود في كتاب ال�صلاة، باب العمل في ال�صلاة، برقم: 922، وح�سّنه الألباني في )�صحيح  -88

�سنن �أبي داود برقم: 815( 
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5- م�س�ألة: ]العفو عن تعجيل الزّكاة قبل الحول بزمن ي�سير[ 
ا�شتهر عند المالكية جواز تعجيل الزكاة عن موعدها بوقت ي�سير، ولمالك في 
الم�س�ألة قولان: قول في )العتبية( بعدم الإجزاء )9))، وقول في )المدونة( بالإجزاء 
�إخراج الزكاة قبل الحول ب�شيء ي�سير )9))، ولعله عدل عن قوله الأول  �إذا كان 

�إيثاراً للتي�سير، وجرياً على قاعدته في اغتفار الي�سير. 
والم�شهور عند �أ�صحاب مالك، والمن�صور في فقه مذهبه، �أن الزّكاة تخرج 
في  ال�سجلما�سي  الح�سن  �أبو  عوّل  وعليه   ،((9( ي�سير  بوقت  قبله  �أو  الحول  قرب 

منظومته )اليواقيت الثمينة( حين قال: 
قبــلَا  ال���زك���اةِ  وت���ق���ديُم  ح��ـ��ولٍ ك��ن��يّ��ةٍ بم��ا ق���دْ ق��ـ��ـال�َّ )9))ج����ازَ 

فقال  �أقوال:  على  الي�سير  القريب  حدّ  في  اختلفوا  المذهب  فقهاء  �أن  بيد 
الأيام  الخم�سة  مالك:  �أ�صحاب  ابن حبيب عن  وقال  قريب،  ال�شهر  القا�سم:  ابن 
حكاه  يوماً،  ع�شر  خم�سة  وقيل:  واليومان،  اليوم  المواز:  ابن  وقال  والع�شرة، 
القا�ضي عيا�ض ولم يعزه لأحد، وقال ابن البر: الأيام الي�سيرة، ولم ي�ضع حدّاً )9)). 
والقول ب�إخراج الزكاة قبل الحول بوقت ي�سير ي�شهد له حديث علي ر�ضي الله 
، فرخّ�ص في ذلك(  عنه: )�أن العبا�س �س�أل النبي  في تعجيل �صدقته قبل �أن تحلَّ
)9))، ولا يمكن �أن تقا�س الزكاة هنا على ال�صلاة في حكم الحفاظ على المواقيت؛ 

ابن ر�شد، البيان والتح�صيل، 366/2، واللخمي، التب�صرة، 942/3.  	-93
�سحنون، المدونة، 243/1.  	-94

ابن عبد البر، الكافي، 303/1، واللخمي، التب�صرة، 942/3 - 943، والرجراجي، مناهج التح�صيل،  	-95
 .284 - 283

ال�سجلما�سي، �شرح اليواقيت الثمينة، 247/1.  	-96
اللخمي، التب�صرة، 943/3، ابن عبد البر، الكافي، 303/1، والرجراجي، مناهج التح�صيل، 283/2  	-97
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لأن ال�صلاة تعبّد مح�ضٌ، و�شرعٌ غير معلَّل، والزكاة تنطوي على معانٍ م�صلحية 
لا تخفى على نظر الب�صير بالمقا�صد. 

6- م�س�ألة: ]العفو عن القطع الي�سير في الأ�ضحية[ 
يمنع  فلا  وذنبها،  الأ�ضحية  �أذن  في  الي�سير  القطع  عن  المالكية  عند  يعُفى 
الإجزاء، قال ابن الحاجب: )وكذلك - �أي يمنع �إجزاء الأ�ضحية - قطع الأذن، 
نبَ، ونحوه على الم�شهور؛ بناء على التعدية والق�صر، ويغتفر الي�سير، وهو  والذَّ

ما دون الثّلث، وفي الثّلث قولان( )9))، وعدّ ال�سجلما�سيُّ
القطع الي�سير في �أجزاء الأ�ضحية من النّظائر التي يغتفر فيها القليل، فقال:

)10)) وفي الأ�ضاحي القطعُ من ذَنبٍَ �أوْ  رَوَوْا  كـما  مغتـفرٌ  �أُذُنـــها 
واختلف فقهاء المذهب في حدّ القطع الي�سير، فقيل: الثلث، وقيل: ما دون 
الي�سير،  حيّز  في  الأذن  ثلث  )ذهاب  ب�أن  القول  الباجيُّ  و�صحّح  الثلث)10))، 
نب ذو لحم وعظم وع�صب، والأذن  نب في حيّز الكثير؛ لأن الذَّ وذهاب ثلثِ الذَّ
لي�س فيه غير طرف جلد، لا يكاد يت�أّمل بقطعه ولا ي�ست�ضرّ به، لكنه ينُق�صُ الجمالَ 
كثيُرهُ()10))، وهذا تفريقٌ ح�سنٌ يعتلّ بتفاوت �أجزاء الأ�ضحية منفعةً ووفرةَ لحمٍ، 
ف�إذا عُدَّ الثلث كثيراً في جزءٍ فلا يعُدّ كذلك في جزء �آخر، والعبرة ب�ضرر القطع 

وم�آله، وعليه يدور �ضبط الكثير والي�سير. 
وقد عوّل �صاحب منظومة )اليواقيت الثّمينة( على اختيار الباجيّ فقال: 

والجوائحُوالثّلثُ من جن�سِ الكثيِر وا�ضحُ  حــاةِ  الأَ�ضْ ذَن��بِ  في 
ابن الحاجب، جامع الأمهات، �ص 80.  	-99

ال�سجلما�سي، �شرح اليواقيت الثمينة، 239/1.  	-100
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ـحاةِ  الأَ�ضْ �أُذنِ  ثُلْثِ  قطعِ  قلََّ وفي ت�صـــرّفِ الزّوجاتِ )10)) في 
7- م�س�ألة: ]العفو عن الجائحة الي�سيرة[ 

�إلا   ((10( تو�ضع  لا  الثّمار  )10)) في  الجائحة  �أن  على  مبنيٌّ  المالكية  مذهب  �إن 
في الثلث ف�صاعداً، ف�إن كانت دون ذلك لم تو�ضع، وهو قول مالك)10))، واعتلَّ 
لذلك القا�ضي عبد الوهاب البغدادي ب�أن الم�شتري دخل على ذهاب ي�سير الثمرة 
مما يعفن �أو ت�أكله عواف الطير وغيره، و�أن �سلامة الغلّة لا تت�صوّر في غالب الأحيان 

 .((10(

و�إنما قُدّر عند المالكية ي�سير الجائحة بما دون الثلث؛ لأن الثّلث في حدّ الكثرة، 
انتزاعاً من حديث الو�صية: )الثلث، والثلث كثير( )10))، وعوّل على ذلك الدردير 
في )�أقرب الم�سالك( فقال: )وتو�ضع جائحةُ الثِّمار ولو كموزٍ ومقاثىء. . . �إن 

لًا: �أ�صابت الثُّلث()10))، ونظم الم�س�ألة ابن عا�صم �شارحاً ومف�صّ
لهْ  ال��دّف��عُ  يُ�ستطاع  لا  م��ا  المر�سَلَهْ وك��لُّ  ال��رّي��احِ  مثلُ  جائحــةٌ 
الجـوائحِ  من  م��ع��دودُ  الكا�شـــحِ والجي�شُ  وك��ال��ع��دوِّ  ك��ف��ت��ن��ةٍ 

ال�سجلما�سي، �شرح اليواقيت الثمينة، 582/2.  	-103
الجائحة في ا�صطلاح الفقهاء: �آفة لا �صنع �آدمي فيها. انظر: الفيومي، الم�صباح المنير، �ص 113. وعرّفها  	-104
ابن عرفة بقوله: )ما �أتلف من معجوز عن نفعه عادة قهراً من ثمر �أو نبات بعد بيعه(. انظر: الر�صاع، 

�شرح حدود ابن عرفة �ص 289. 
المق�صود بو�ضع الجائحة: �أن الم�شتري يرجع بالثمن فيما �أ�صابته الجائحة �إذا بلغ الثلث ف�أكثر؛ لأن الثلث  	-105
في حد الكثير فوجب ت�ضامن البائع مع الم�شتري جبراً ل�ضرره. قال ابن الجلاب: )ومن ا�شترى ثمرة قد 
بدا �صلاحها، ف�أ�صابتها جائحة، ف�أتلفت ثلث مكيلتها ف�صاعداً، �سقط منه من ثمنها بقدر ما تلف منها. و�إن 
كان ما تلف منها �أقل من ثلث مكيلتها، م�صيبة ذلك من م�شتريها، ولا يرجع على البائع ب�شيء منها(. 

التفريع، 151/2 - 152. 
�سحنون، المدونة، 581/3، واللخمي، التب�صرة، 10/ 4751.  	-106

القا�ضي عبد الوهاب، المعونة، 47/1.  	-107
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وم�سلم في كتاب الو�صية، باب الو�صية بالثلث، برقم: 1628. 
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اتفَّقا  م��ا  عطـ�شٍٍ  م��ن  يكنْ  مُطلَــقاف���إن  ف��ي��هِ  للثَّمنِ  ف��ال��و���ض��عُ 
الثَّمرْ  ففي  غري�هِ  م��نْ  تكن  )11))و�إن   ْ المعـتََرب ف�أعلى  الثّلْثَ  بلغ  ما 

وقد  الثمرة،  وجن�س  الجائحة  نوع  حول  المذهب  في  قائمٌ  والخلاف  هذا؛ 
ا�ست�صفى نخبته، وميّز �أقواله الرجراجيُّ )11))في )مناهج التح�صيل ونتائج لطائف 

الت�أويل في �شرح المدونة( )11))، فليراجع في محلّه توفيةً للفائدة. 
8- م�س�ألة: ]العفو عن تقدّم عقد النكاح على الرّ�ضا والإذن بزمن ي�سير[ 

قال مالك رحمه الله في الذي زوّج �أخته ولم ي�ست�شرها فبلغها ذلك فر�ضيت: 
)�إن كانت في غير البلد �أو فيه فت�أخرّ �إعلامها لم يجز، و�إن قرب جاز()11))، وعلى 
هذا القول �أكثر �أ�صحابه، وعليه م�شى خليل في مخت�صره فقال: )و�صحَّ �إن قَرُبَ 

ر�ضاها بالبلدِ( )11))، وبه �أخذ ال�سلجما�سيُّ في منظومته )اليواقيت الثمينة(:
بمـَا  الإذنِ  على  العقدُ  )11))وه��ك��ذا  مـــا  تقدَّ قد  يقِلُّ  زم��نٍ  م��نْ 

وحدّ �سحنون القربَ الم�شروط عند مالك بم�سيرة ثلاثة �أيام مثل ما بين م�صر 
بالذوقِ  ا�ستح�سانٌ  كله  وهذا  والدّار)11))،  الم�سجد  بين  ما  وقيل:  والقُلْزُم)11))، 
، والأولى �أن يحتكم في �ضبط القربِ �أو الزمن الي�سير �إلى العرف؛ �إذ هو  الفقهيِّ

�ضابط ما لا حدَّ له في ال�شّرع. 
الت�سولي، البهجة في �شرح التحفة، 34/1.  	-110

بالم�شرق  لقي  الخلاف،  من  المت�ضلّع  الأ�صولي  الفقيه  المالكي  الرجراجي  �سعيد  بن  علي  الح�سن  �أبو  هو  	-111
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9- م�س�ألة: ]العفو عن التقاط الطعام الي�سير و�أكله في الحا�ضرة[ 
قال مالك رحمه الله فيمن التقط طعاماً في الحا�ضرة: )يت�صدّق به �أعجب �إلّي، 
ف�إن �أكله فلا �شيء عليه، والتّافه وغيره �سواء( )11))، ثم اختلف فقهاء المذهب في 
الم�س�ألة بين من يرى الت�صدّق بالطّعام ولا �شيء عليه، ومن يرى بيعه وتعريفه، ف�إذا 

جاء �صاحبه فله الثّمن )11)). 
القليل  بين  ق  يفُرَّ �أن  )و�أرى  فقال:  الم�س�ألة  في  باختياره  اللخميُّ  وا�ستقلّ 
بالح�ضرة ثم  يتفقّده  �أن �صاحبه لا يطلبه، و�إنما  الغالب في مثله  والكثير؛ فما كان 

يعر�ض عنه فلا �شيء على واجده �أكله �أو ت�صدّق به( )12)). 
والحقُّ �أن تمييزه بين القليل والكثير له وجهٌ ناه�ضٌ في الأثر والنظر؛ �أما الأثر 
فلقول النبي في التمرة التي وجدها على الطريق: )لولا �أن تكون من ال�صدقة 
لأكلتها( )12))، و�أما النظر؛ فلأن الغالبَ على النا�س الإعرا�ضُ عن ال�شّيء التّافه، 
وعدم تفقّده، ولذلك حدَّ اللخميُّ الي�سيَر في هذه الم�س�ألة ب�ضابط محكم هو: )ما 
بط منا�سبٌ ل�سياقِ الم�س�ألة،  كان الغالب في مثله �أن �صاحبه لا يطلبه(، وهذا ال�ضّ

ومعتدٌ بم�آلِ �إهدار الي�سير، ودرء ما ينجم عنه من �ضررٍ. 
10- م�س�ألة: ]العفو عن العيب الي�سير في المبيع[ 

الم�شهور عند المالكية �أن العيب الذي يحط من الثّمن ي�سيراًَ لا يجب الردّ به 
دع في الحائط  العيب كال�صّ بقيمة  الرّجوع  فيه  و�إنما يجب  قائماً؛  المبيع  و�إن كان 

و�أ�شبهه )12))، قال ابن عا�صم في منظومته )تحفة الحكام(:
�سحنون، المدونة، 457/4.  	-118
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وظَـهَرْ  بيعَ  الأ���ص��ولِ  م��ن  ْوم��ا  ا�سْتََرت ك��ان  به  عيبٌ  للم�شتري 
ي�سيــرُ ف�����إن ي��ك��ن ل��ي���س�� ل��ـ��ه ت���أث��ي��ـ��ـ��رُ  ف��خ��ط��بُ��ـ��ـ��هُ  ث���م���نٍ  في 
رج��ـ��ـ��وعُوم����ا لم����نْ ����ص���ارَ ل���ـ���هُ الم��ب��ي��ـ��ـ��عُ  ب��ق��ي��م��ـ��ةٍِ  ولا  ردٌّ 
الثَّمنِ  بع�ضَ  ينق�ص  يكنْ  ِو�إن  بّني ج��دارٍ  �صدعِ  عن  كالعيبِ 
هنا  ه��ا  ال��رّج��وعُ  ل��هُ  تعيّنــافالم�شتري  ال����ذي  ال��ع��ي��بِ  ب��ق��ي��م��ةِ 
اقت�ضى  ثُلْثهِ  لنق�صِ  يكنْ  )12))و�إنْ  بالق�ضا  حتماً  فالردُّ  علَا  فما 

الثلث،  القيمة بمقدار دون  الي�سير ما كان ينق�ص  فقد عدّ ابن عا�صم العيب 
عبد  بن  بكر  �أبي  قول  وهو  البائع،  على  المبيع  ردّ  لا  بالقيمة  فيه  الرجوع  فيتعّني 
حدّ  في  �أقوالًا  الدّور  عيوب  في   ((12( المكنا�سي  القا�ضي  و�ساقَ   ،((12( الرحمن 
الي�سير )12))، لا ترجع �إلى معيار محكم، ولا تراعي �أثر ال�ضرر �أو حجمه، ولذلك 
ما  الي�سير  �أن  مفهومه  فيكون   ،((12( بالم�شتري  �أ�ضرّ  بما  الكثير  عيا�ض  القا�ضي  حدّ 
انتفى فيه ال�ضرر، وهو �ضابطٌ متين يلتفت �إلى الم�آل في تقريب حدّ الكثير والي�سير. 

11- م�س�ألة: ]العفو عن اقتطاع الي�سير من الطريق العام[ 
قال ابن كنانة: )لي�س لأحد �أن يزيد من الطرق والأفنية في المدائن والقرى 

الت�سولي، البهجة في �شرح التحفة، 41/1.  	-123
القا�ضي المكنا�سي، مجال�س الق�ضاة والحكام، 437/1، والت�سولي، البهجة في �شرح التحفة، 140/2.  	-124
هو قا�ضي الجماعة �أبو عبد الله محمد بن عبد الله المكنا�سي )ت 917 هـ(، كان فقيهاً مفتياً عارفاً بالنوازل،  	-125
مت�ضلعاً من الفرائ�ض، له تقييد على الحوفية في الفرائ�ض، ومجال�س الق�ضاة والحكام والتنبيه والإعلام 
فيما �أفتاه المفتون وحكم به الق�ضاة من الأوهام. ترجمته في: محمد مخلوف، �شجرة النور الزكية، �ص 

275، والحجوي الثعالبي، الفكر ال�سامي في تاريخ الفقه الإ�سلامي، 4/ 265 - 266. 
قال: ابن عتاب: الي�سير ما دون الربع، وقال ابن ر�شد: ما دون الع�شر، وقال المت�أخرون: ما دون الع�شر مع  	-126

تخيير الم�شتري. انظر: القا�ضي المكنا�سي، مجال�س الق�ضاة والحكام، 438/1. 
نف�سه، 437/1.  	-127



د. قطب الري�سوني

56

قاعدةُ : )الي�سير مغتفر( وتطبيقاتهُا في الفقهِ المالكيِّ

في بنائه، ولا �أن يعمل فيها حانوتاً، �إلا �أن يزيد �شيئاً ي�سيراً لا يُ�ضرّ فيه ب�أحد( )12))، 
و�سئل �أ�صبغ بن الفرج مفتي الديار الم�صرية عمن �أدخل من الطريق في داره هل 
لا  ذلك  يعرف  وهو  بالطريق،  ي�ضرّ  وهو  ذلك  اقتطع  )�إن  فقال:  بذلك،  يجرح 
يجهله، �أو وقف عليه فلم يبال، لم تجز �شهادته، وليهدم ذلك �إن �أ�ضرّ جدّاً، و�إن 

كانت الطريق وا�سعة جدّاً، وقد �أخذ الي�سير لا ي�ضرّ فيه، فلا يهدم( )12)). 
والفتويان تجريان على جادة اغتفار الي�سير، وتحدّان الي�سارة ب�ضابطٍ م�آليٍّ هو 
العام، حفظاً  الطريق  بني على  ما  بهدم  قٌُ�ضي  الإ�ضرار  ف�إذا وُجد  رر،  ال�ضّ انتفاء 
للم�صلحة العامة، فلا غرو �أن ي�ستظهر ابن ر�شد الجد القولَ ب�أن من زاد في طريق 
وعلى  فتاويه)13))،  في  ذلك  ويرجّح  بنيانه،  يهُدم  لا  الطريق  ي�ضرّ  لا  ما  الم�سلمين 

ترجيحه م�شى ال�سجلما�سيُّ �صاحب منظومة )اليواقيت الثمينة( فقال:
ت�ضييقِ)13))ج���ازَ ل���ذي م��ل��كٍ م��ن ال��طّ��ري��قِ  بال�  ـتْ  قلَّ زي��ـ��ـ��ادةٌ 

12- م�س�ألة: ]العفو عن ت�أخير ر�أ�س مال ال�سلم عن مجل�س العقد بزمن ي�سير[ 
قال مالك رحمه الله فيمن �أ�سلم في طعام ولم ي�ضرب لر�أ�س المال �أجلًا فافترقا 
قبل �أن يقب�ض ر�أ�س المال: )لا ب�أ�س بذلك و�إن افتراقا قبل �أن يقب�ض ر�أ�س المال �إذا 
قب�ضه بعد يوم �أو يومين �أو نحو ذلك( )13))، وهذا ن�صٌّ �صريحٌ في اغتفار ت�أخير 
ر�أ�س مال ال�سلم عن مجل�س العقد بزمن ي�سير حدّه الإمام مالك باليوم �أو اليومين 
لَم: قب�ضُ المالِ  �أو نحو ذلك، وعليه عوّل خليل في مخت�صره حين قال: )�شرط ال�سَّ
كلّهِ، �أو ت�أخيره ثلاثاً ولو ب�شرطٍ( )13))، وقد �شارحه الحطاب: )�إذا زاد الت�أخير على 

ابن �أبي زيد، النوادر والزيادات، 161/9.  	-128
نف�سه، 162/9.  	-129

ابن ر�شد الجد، الفتاوى، 1221/2، والبيان والتح�صيل، 407/9.  	-130
ال�سجلما�سي، �شرح اليواقيت الثمينة، 240/1.  	-131

�سحنون، المدونة، 87/3.  	-132
خليل، المخت�صر، �ص 230.  	-133
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الثلاث، و�أن  الق�صير ما كان دون  ت�أخيراً طويلًا؛ لأن حدَّ  الثلاثة بغير �شرط كان 
الم�شهور �أن يفُ�سخ( )13)). 

الت�أخير  و�أن  حكمه(،  يعطى  ال�شيء  قارب  )ما  �أن  ذلك  في  المالكية  ووجه 
الي�سير مغتفر ف�أ�شبه الت�أخير للت�شاغل بالقب�ض، وهو لي�سارته لا يمكن �أن يف�ضيَ �إلى 

محظور بيع الدّين بالدّين. 
13- م�س�ألة: ]العفو عن الجهالة الي�سيرة في بيع ما يكمن في الأر�ض[ 

والثوم،  واللفت،  والجزر،  الفجل،  )�شراء  جواز  المالكية  عند  الم�شهور 
والب�صل، ونحو ذلك مغيباً في الأر�ض، �إذا نظر �إلى بع�ضه، وكان قد ا�ستقلّ ورقه، 
و�أمنت العاهة فيه، و�أكل منه( )13))؛ لأن الحاجة داعية �إلى الجواز، ف�أ�شبه بيع ما لم 
يبد �صلاحه تبعاً لما بدا �صلاحه، �أما الجهالة الي�سيرة في بيع العين الغائبة المو�صوفة 

فتغتفر �إذا توافرت ثلاثة �شروط:
�أولًا: �أن يرى الم�شتري ظاهر العين الغائبة �إذا ا�ستقلَّ ورقها، �أو �أن يقلع منها 

�شيء ويرى. 
ثانياً: �أن ت�ؤمن العاهة فيها وي�أكل من بع�ضها. 

ثالثاً: �أن تخُر�ص �إجمالًا، ولا يجوز بيعها من غير خر�ص بالقيراط �أو الفدان 
 .((13(

النا�س  ف�إن قدر الجهالة يغدو ي�سيراً، ومن ��شأن  و�إذا روعيت هذه ال�شروط 
التغا�ضي عنه والتّ�سامح فيه؛ لأن التافه في حكم العدم، والحاجة داعية �إلى تم�شية 

الحطاب، مواهب الجليل، 478/6 - 479.  	-134
ابن عبد البر، الكافي، �ص 330- 331.  	-135

على  الحا�شية  والد�سوقي،   ،331  -  330 الكافي، �ص  البر،  عبد  ابن  ال�شروط في:  هذه  انظر خلا�صة  	-136
ال�شرح الكبير، 186/3. 
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معاملات لا تنفكّ عن ي�سير الغرر. 
14- م�س�ألة: ]العفو عن بيع المال الربويّ بغير جن�سه ومعه ي�سير من جن�سه[ 

مذهب المالكية: �أنه يجوز بيع المال الربويِّ بغير جن�سه ومعه ي�سير من جن�سه، 
ويكون الي�سير مق�صوداً، ك�شراء م�صحفٍ، �أو �سيفٍ، �أو خاتٍم، وفي �شيء من ذلك 
ةٌ بجن�سِ ما حُلّيَ به )13))، بيد �أنهم - �أي: فقهاء المالكية - ا�شترطوا  ذهبٌ �أو ف�ضّ

لجواز ذلك �أربعة �شروط:
ا�ستعماله واتخاذه كال�سيف  ال�صنف من الحليّ مباحاً  �أن يكون ذلك  الأول: 

والم�صحف وخاتم الرجل يكون فيه حلية الف�ضة. 
لقيمة المحلَّى، والثلث وما  تبعاًً  ة  �أن يكون ما فيه من الذهب والف�ضّ الثاني: 

دونه في حكم التبع، ف�إن زاد على هذا القدر خرج عن حكم التبعية. 
الإزالة  معه  تتعذّر  نحو  على  بالمحلّى  ملت�صقاً  الحليّ  يكون  �أن  الثالث: 

والانفكاك �إلا بح�صول الم�ضرّة. 
الرابع: تعجيل المعقود عليه من ثمن ومثمن فلو �أجّل مُنع بالنّقد)13)). 

فيه  ما  بجن�س  المحلّى  بيع  جازَ  منقو�صة  غير  كاملة  ال�شروط  هذه  تمتّ  ف�إذا 
�أمور  �أن  الرّبا، ف�ضلًا عن  �إذ فيها احتراز - عند المالكية - عن ذريعة  من الحليّ؛ 

حة وال�سّداد ما �أمكن.  الم�سلمين محمولةٌ على ال�صّ
15- م�س�ألة: ]العفو عن ي�سير الغرر في المعاملات والبيوع[ 

�إن القاعدة المطّردة عند المالكية في باب العقود والمعاملات �أن )ي�سير الغررِ 
ال�شرح  على  الحا�شية  والد�سوقي،   ،330/4 والإكليل،  التاج  والمواق،   ،269/4 المنتقى،  الباجي،  	-137

الكبير، 39/3. 
ال�شرح  على  الحا�شية  والد�سوقي،   ،330  /4 والإكليل،  التاج  والمواق،   ،269/4 المنتقى،  الباجي،  	-138

الكبير، 39/3. 
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عفوٌ( )13))، ومثّلوا له ب�أ�سا�س الدّار لا يعُلم عمقه ولا عر�ضه ولا متانته، والإجارة 
من  وال�شرب  واللحاف،  الجبّة  وقطن  ال�شّهر،  بمقدار  العلم  عدم  مع  م�شاهرةً 
ال�سّاقي، ودخول الحمام من غير اتفاق على قدر الماء الم�ستعمل، وا�ستئجار الأجير 

بطعامه )14)). 
ولما كان ي�شقّ على النا�س تنقية معاملاتهم من ي�سير الغرر، �سومح فيه )ل�ضيق 
الاحتراز مع تفاهة ما يح�صل من الغرر()14)) ؛ بيد �أن المالكية ا�شترطوا للعفو عنه 

�شروطاً ت�سعف على تمييز الكثير من الي�سير، ويمكن �إجمالها فيما ي�أتي:
�أوّلًا: �أن يتعذّر دفع الغرر، ك�أ�سا�س الدّار لا يعُلم طوله وعر�ضه ومتانته، ولو 
ا�شترط ذلك لانح�سر بيع الدور، ووقع النا�س في حرج �شديد، وقد عّرب المازريُّ 

عن هذا ال�شرط ب )�ضرورة الارتكاب( )14)). 
ثانياً: �أن يكون الغرر مما لا يت�أتىّ التحرّز منه �إلا بم�شقّة فادحة تربو في كلفتها 
على كلفة الغرر المرتكب، وهنا يتعّني دفع الأعلى بالأدنى درءاً لأعظم المف�سدتين. 
ل �إليه  يقول المقري: )الأ�صل �أن ما لا تخلو البياعات في الغالب عنه، �أو لا يتو�صّ

�إلا ب�إف�ساد وم�شقّة، مغتفر( )14)). 
العرف  يجري  بل  والنّزاع؛  الملاحاة  على  حاملًا  الغرر  يكون  �ألا  ثالثاً: 
�أن  ال�شاطبيُّ  التجاوز عنه، وقد ذكر  النا�س  معاملات  فيه، وي�شتهر في  بالت�سامح 
لا  والنا�س   ، ٌ هّني �أمره  الطعام  لكون  بطعامه،  الأجير  ا�ستئجار  �أجاز  مالكاً  الإمام 

يت�شاحّون فيه غالباً )14)). 
المواق، التاج والإكليل، 365/4.  	-139

القرافي، الفروق، 265/3، والمواق، التاج والإكليل، 365/4، والدردير، ال�شرح ال�صغير، 123/4.  	-140
ال�شاطبي، الاعت�صام، 374/2.  	-141

المواق، التاج والإكليل، 365/4.  	-142
المقري، القواعد، 240/2، القاعدة: 924.  	-143

ال�شاطبي، الاعت�صام، 144/2.  	-144
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رابعاً: �أن يقع الغرر في العقود تبعاً لا �أ�صالةً، �أي: �أن يكون ي�سير الغرر تابعاً 
ل )المق�صود الأكبر( )14))في المعاقدة ولاحقاًً به في توجّه الق�صد والإرادة، وقد 
عّرب المازري عن هذا ال�شّرط بقوله: )كون متعلّق الي�سير غير مق�صود( )14))، و�ألمح 

�إليه ال�سجلما�سيُّ �صاحب منظومة )اليواقيت الثمينة( بقوله:
ق�صدِ  دونَ  ال��ي�����سرُي�  لحاجةٍ في البيعِ من ذا العدِّ )14))وال���غ���ررُ 

الرّاجحة، وعّرب خليل  الم�صلحة  �أو  للحاجة  الي�سير  الغرر  يغُتفر  �أن  خام�ساً: 
في مخت�صره عن هذا ال�شرط بقوله: )واغتفر غررٌ ي�سيٌر للحاجة( )14))، وجلّاه 
المقري ت�أ�صيلًا وتنزيلًا في قواعده فقال: )قاعدة: قد يباح بع�ض الرباّ عند مالك، 
�إما للمعروف بالمبادلة )14))، �أو للرفق كالردّ في الدّرهم، ترجيحاً لم�صلحتها على 

مف�سدته( )15)). 
المبحث ال�ساد�س: مقادير الي�سير عند المالكية: بيان وتعقيب

لي�س من الهّني والمي�سور �ضبط الي�سير المغتفر بمقادير معلومةٍ وحدودٍ قاطعة، 
في  الفقهية  الأنظار  وتفاوت  التطبيقات،  مجال  وتباين  الم�سائل،  طبيعة  لاختلاف 
التّقريب والتّقدير. وقد ا�ست�شعر فقهاء المالكية �صعوبة الخو�ض في م�سكوت عنه 
ابن عبد البر في م�ساق حديثه عن  العلماء، فقال  لل�شّرع، ولا حدّ  فيه  لا �ضابط 
النجا�سة القليلة والماء الكثير: )ولم يجدوا في ذلك حدّاً يجعلونه فرقاً بين القليل 

هذه عبارة �شيخ الإ�سلام ابن تيمية في مجموع التفاوى، 56/29.  	-145
المواق، التاج والإكليل، 365/4.  	-146

ال�سجما�سي، �شرح اليواقيت الثمينة، 239/1.  	-147
خليل، المخت�صر، �ص 210.  	-148

المبادلة في ا�صطلاح فقهاء المالكية هي: بيع الذهب بالذهب �أو الف�ضة بالف�ضة عدداً مع الفارق الي�سير  	-149
المعونة،  الوهاب،  عبد  القا�ضي  انظر:  المكاي�سة.  لا  والمعروف  الرفق  وجه  على  ذلك  فيغتفر  للوزن، 

1052/2، وابن الجلاب، التفريع، 156/2، وابن را�شد القف�صي، لباب اللباب، �ص 137. 
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والكثير()15))، وقال ال�شاطبيُّ في معر�ض عدّه لأنواع الغرر الي�سير المغتفر: )لكنّ 
الفرق بين القليل والكثير غير من�صو�ص عليه في جميع الأمور( )15)). 

ومع هذا فالتقريب خير من التّعطيل فيما لا يحُدّ �ضابطه، ولا يعُلم حدّه، �إذا 
التزمت في ذلك قواعد ال�شرع، وكان الفقيه �صاحب نظر، وذوقٍ، وفقاهة نف�س؛ 
للتكليف، و�إعانة على  تي�سيراً  بط والح�سم،  ال�ضّ تبُنى على  ال�شرع  �أمور  �أن  ذلك 

الامتثال، وجلباً للم�صالح وتكميلها. 
وا�ستهداءً بقاعدة )التقريب خير من التّعطيل( )15))، اجتهد فقهاء المالكية في 
�ضبط الي�سير المغتفر قدراً، وم�ساحةً، وكمّيةً، وزمناً، بح�سب طبيعة الم�س�ألة المجتهد 
الباب �سبحٌ طويلٌ، ويدٌ  المالكية - في هذا  �أي  التطبيق، وكان لهم  فيها، ومجال 
التّقريب، وا�ستر�سالٍ  ٍ في  التقدير، وت�ضاربٍ بّني تفاوتٍ ملحوظٍ في  طولى، مع 

في القيا�س والتخريج. 
ولي�س من �شرطي هنا ا�ستقراء مقادير الي�سير عند المالكية؛ وا�ستيعابها بالعدّ، 
فذلك محوجٌ �إلى درا�سة م�ستقلة بر�أ�سها، وح�سبي التمثيل لمقاديرَ بارزةٍ م�شتهرةٍ 
�أ�صبحت - بحكم �شيعوعتها - ملج�أً �آمناً ومي�سوراً لفقهاء المذهب كلّما �أعوزهم 

�ضبط الي�سير في ن�صو�ص ال�شّرع وكلام المجتهدين. 
1 - التقدير بالدرهمِ البغليِّ 

المراد بالدرهم البغليِّ عند المالكية: الدائرة ال�سّوداء الكائنة في ذراع البغل 
ديد في  )15))، والمعتبر فيه الم�ساحة لا الكمية عند العفو عن ي�سير الدم والقيح وال�صّ

الثوب والبدن والمكان. ومالك -رحمه الله- لا يرى التحديد بالدرهم؛ �إذ �سئل 
ابن عبد البر، الكافي، 156/1.  	-151
ال�شاطبي، الاعت�صام، 144/2.  	-152
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�أجيبكم �إلى هذا ال�ضلال. . الدراهم تختلف، تكون وافية كلها،  عنه فقال: )لا 
وبع�ضها �أكبر من بع�ض( )15))، وعلّق ابن ر�شد الجدّ على الفتوى بقوله: )هذا هو 
المعلوم من مذهبه �أن يكره الحدَّ في مثل هذه الأ�شياء التي لا �أ�صلَ للحدِّ فيها في 

الكتاب وال�سنّة( )15)). 
، واختلفوا في  بيد �أن فقهاء المذهب ا�ستر�سلوا في التحديد بالدرهم البغليِّ

عدّه من حيّز الي�سير �أو الكثير على �أقوالٍ مت�شعّبةٍ، وفي الم�س�ألة ثلاث طرق: 
الأولى: �أن ما دون الدّرهم يعفى عنه اتفاقاً، وما فوقه لا يعفى عنه اتفاقاً. 

الثانية: �أن ما دون الدرهم يعُفى عنه على الم�شهور، والدرهم وما فوقه لا 
يعفى عنه اتفاقاً، واختاره ال�شيخ خليل قائلًا: )وعُفي عما ع�سر. . ودون درهم من 

غير( )15)).  دم مطلقاً وقيح( )15))، و�ضعّفه الدردير في )ال�شرح ال�صّ
الثالثة: �أن الدّرهم في حيّز الي�سير، واختاره الدردير قائلًا: )وقدر درهم 
اوي بعد ا�ستخلا�ص م�سبوك المذهب  من دمٍ وقيحٍ و�صديدٍ( )15))، ورجّحه ال�صّ

في الم�س�ألة )16)). 
�أبي هريرة مرفوعاً: )�إذا  �أما من عدّ الدّرهم في حيّز الكثير فاحتج بحديث 
كان في الثّوب قدر الدّرهم غ�سل الثوب و�أعيدت ال�صلاة( )16))، وهو حديث 
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مو�ضوع لا ينه�ض للاحتجاج على المطلوب. 
لأن  ؛  المخرج)16))  قدر  على  فقا�سه  الي�سير  حيّز  في  الدّرهم  عدّ  من  و�أمّا 
مغتفراً  القدر  هذا  فكان  بالإجماع،  النجا�سة  عنه  يزيل  لا  بالأحجار  الا�ستجمار 
لتفنيد هذا  ابن حزم  ارت�صد  وقد  قدره.  من  كان  ما  عليه  فيقا�س  الن�ص،  بدلالة 
القيا�س لكونه يجري في التقديرات، والطهارة بابها التوقيف، ولا ي�صار فيها �إلى 
)فهل  وتهكّمٍ:  �سخريّةٍ  من  يخلو  لا  الم�س�ألة  في  للقائ�سين  �س�ؤالًا  �ساق  ثمّ  الر�أي، 
ق�ستموه على حرف الإحليل ومخرج البول وحكمهما في الا�ستنجاء �سواء ؟!( 

 .((16(

�أ�سلم  البلغيِّ  بالدرهم  التحديد  عدم  في  مالك  الإمام  مذهب  �أن  والحقّ 
بها،  والتقريبِ  ال�ضبطِ  وتعذّر  وحجماً،  م�ساحةً  الدراهم  لاختلاف  و�أحكم؛ 
�شقّ  فما  والاجتهاد،  العرف  �إلى  الي�سيرة  النجا�سة  اغتفار  في  الركون  فالأولى 

الاحتراز عنه لتفاهته، ولم ي�ستفح�شه النا�س عادةً فهو الي�سير المغتفر. 
2- التقدير بقدر المخرج 

قال ابن عبد الحكم: )الي�سير قدر المخرج لأنه معفوٌّ عنه( )16))، وك�أنه ينظر 
بثلاثة  معه  فليذهب  الغائط  �إلى  �أحدكم  ذهب  )�إذا  مرفوعاً:  عائ�شة  حديث  �إلى 
�أحجار ي�ستطيب بهنّ ف�إنها تجزىء عنه( )16))، وي�ؤخذ من الحديث العفو عن مو�ضع 
الا�ستجمار بالحجر؛ �إذ الأحجار لا تزيل النجا�سة �إجماعاً، فلو جل�س الم�ستجمر في 
تزيل  بالمخرج؛ لأن الأحجار لا  ابن ر�شد الجد: )الاعتبار  قال  لنجّ�سه.  قليل  ماء 
عنه النجا�سة، فوجب �أن يقا�س عليه الدم؛ لأنه �أمرٌ غالبٌ كما �أنه �أمرٌ غالبٌ( )16)). 
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3- التحديد بالخن�صر 
قدر الخن�صر ي�سير بلا خلاف )16))؛ و�إنما اختلف فقهاء المذهب في المراد به، 
�أكثر من الدّرهم، فيدخل في حدّ الكثير  فقيل: م�ساحة ر�أ�سه لا طوله؛ لأن طوله 

اتفاقاً، وقيل: الأنملة العليا، وقيل: �إذا كان منطوياً )16)). 
�أ�سلم،  العرف  �إلى  الاحتكام  ف�إن  المالكية،  عند  بالخن�صر  المراد  كان  و�أيا 
م�ساحةً  تختلف  الخنا�صر  �أن  �سيما  ولا  �أحكم،  �ضابطه  يحدّ  لا  فيما  به  والتقريب 

وحجماً باختلاف النا�س !
4- التقدير بر�ؤو�س الإبر 

روي عن الإمام مالك اغتفار ي�سير البول مثل ر�ؤو�س الإبر، وتجاذب فقهاء 
المذهب طرف الت�أويل في هذه الرواية، فبع�ضهم عدّ اغتفاره عاماً في كل ي�سير 
من البول، وبع�ضهم قيّد ذلك بالتطاير، �أي: �أن يتطاير ر�شا�شه في الثوب �أو البدن؛ 
�أما ال�صاويّ ف�ضعّف هذه الرواية عن مالك  لأنه �أقرب �إلى ع�سر الاحتراز )16)). 

)17))، ولعله لا يرى قدر ر�ؤو�س الإبر مغتفراً. 

5- التقدير بما دون الثلث 
وتي�سّر  الثلث،  دون  بما  الي�سير  تقدير  في  ا�ستر�سالًا  المذهب  فقهاء  ا�ستر�سل 
عليهم القول بذلك في م�سائل �شتّى، و�إن كان بع�ضها ي�أبى هذا التقدير كلّ الإباء ! 
بوا حديث الو�صية: )الثلث، والثلث كثير( )17)) �أ�صلًا يقا�س عليه في  وك�أنهم ن�صّ
الموا�ضع جميعاً مع اختلاف العلة، والمناط، والحكم، وربما لا ي�ستقيم �أحياناً وجه 
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من ال�شبه بين المقي�س والمقي�س عليه، وقيا�س ال�شبه من �أ�ضعف �أنواع القيا�س. 
ق، وقطع ذنب  ومن الم�سائل التي اعتدّ فيها المالكية بهذا التقدير: الخف المخرَّ
وما  الرجل،  المر�أة  ومعاقلة  المبيع،  في  والعيب  المو�ضوعة،  والجائحة  الأ�ضحية، 
مبتد�أ  الثلث  يعدّ  الذي  الو�صية  حديث  على  مخرّجة  وكلّها  العاقلة)17))،  تحمله 
الكثير. وهنا لا بدّ من �إيراد ملاحظ على هذا التخريج وما يترتبّ عليه من تو�سّعٍ 
في �إطراد القاعدة، وا�ستر�سالٍ في جرّ ذيولها، مع تباين طبيعة الم�سائل، وتفاوت 

م�آلات التطبيق: 
	�إذا �ساغ القيا�س على حديث الو�صية؛ فالأولى �أن يكون مجال المقاي�سة �أعمال  �أ- 
البر والتطوع والتكافل، حر�صاً على التئام ال�شبه القويِّ بين الأ�صل والفرع، 
وت�ساويهما في الحكم. وقد لاحَ لابن دقيق العيد ا�ستر�سالُ المالكية في القيا�س 
على حديث الو�صية، وعدّ الثلث مبتد�أًَ للكثرة، فتعقّبهم بقوله: ). . �إلا �أن 
هذا يحتاج �إلى �أمرين: �أحدهما: �أن لا يعتبر ال�سياق الذي يقت�ضي تخ�صي�ص 
كثرة الثلث بالو�صية؛ بل ي�ؤخذ لفظاً عاماً، والثاني: �أن يدل على اعتبار م�سمى 
الكثرة في ذلك الحكم، فحينئذ يح�صل المق�صود ب�أن يقال: الكثرة معتبرة في 
ذلك الحكم، والثلث كثير، فالثلث معتبٌر، فمتى لم يلمح كل واحد من هاتين 

المقدمتين لم يح�صل المق�صود( )17)). 
�سبب  تقت�ضي قطع الحديث عن  متعذّرٌ؛ لأنها  الأولى فح�صولها  المقدمة  �أما 
وروده، وخطفه من �سياقه، حتى ي�ستقيم التخريج عليه في كل مو�ضع، والانتزاع 
منه لمن �شاء متى �شاء ! وللقيا�س �شروط وقوادح مب�سوطة عند �أهل العلم لا بدّ من 

مراعاتها في �صنيع القائ�س. 
و�أما المقدّمة الثانية فحا�صلة؛ لأنه ي�ؤخذ من منطوق الحديث �أن الثلث مبتد�أ 
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الكثرة، ومن مفهومه �أن ما دون الثلث في حيّز الي�سير. 
الثلث  عدّ  في  الو�صية  حديث  على  فالتخريج  الأولى؛  المقدمة  اختلّت  ولما 
مبتد�أ الكثير لا يُ�سلَّم في كل مو�ضع وم�س�ألة؛ لأن من �شرط ابن دقيق العيد �أن تلُمح 

المقدّمتان معاً لا�ستيفاء المق�صود. 
	�إن الثلث قد يعدّ كثيراً في مو�ضع، قليلًا في مو�ضعٍ �آخر، وهذا ما تفطّن له  ب-
بع�ض فقهاء المالكية عند التمثيل لنظائر الي�سير المغتفر، فنظم علي ال�سجلما�سيُّ 
النظائر التي يعدّ فيها الثلث كثيراً وقليلًا )17))، و�صاغ المقريُّ قاعدةً محكمةً 
في هذا الباب فقال: )الثلث عند مالك �آخر حدّ الي�سير، و�أول حدّ الكثير، 
فكل ما دونه ي�سير، وكل ما فوقه كثير، وهو قد يكون ي�سيراً، كما في ال�سيف 
المحلَّى، وقد يكون كثيراً كما في الجائحة والعاقلة، وقد يختلف فيه كالدّار 
تكرى وفيها �شجرة، ف�إنها ي�شترط �أن تكون ثمرتها تبعاً واختلف هل يبلغ بها 

الثلث ؟( )17)). 
نبَ، فيغتفر الثّلث في  وفرّق الباجيُّ في الأ�ضحية بين قطع الأذن وقطع الذَّ
الكثير،  لأنه في حيّز  الثاني؛  الثّلث في  يغتفر  الي�سير، ولا  لأنه في حيّز  ؛  الأول 
واعتلَّ لهذا التفريق ب�أن الأذن مجرّد جلد لا ي�ضرّ قطعه �إلا من حيث �إنقا�ص جمال 
نب ففيه لحم وعظم وع�صب )17))، وهنا التفت الباجيُّ �إلى م�آل  الأ�ضحية، �أما الذَّ

القطع وما نتج عنه من �ضرر. 
بيد �أن هذا الوعي الم�آلي يظلُّ مح�سوراً ومت�ضائلًا �إذا قي�س با�ستر�سال فقهاء 
المذهب في جعل الثلث مبتد�أ الكثرة ملج�أً مي�سوراً، وقاعدة مطّردةً، كلّما �أعوز 
ال�ضابط من ال�شرع. وهنا �أجدني م�ضطراً �إلى جلب مثالين يبدو فيهما تقدير الكثير 
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بالثّلث والي�سير بما دون الثلث غير متّجه ولا م�سلَّم:
الأول: العفو عن الخرق الي�سير في الخفّ �إذا كان دون الثّلث، ف�إذا بلغ الثّلث 
لم يجز الم�سح عليه)17))، والثلث هنا قد يكون ي�سيرا؛ً �إذ قد ينخرق ن�صف الخفّ، 
ويمكن متابعة الم�شي فيه، والم�س�ألة م�سكوت عنها، ولو كان فيها تقدير لما �سكت عنه 
ال�شارع مع عموم الابتلاء. ومن ثم ف�إن التقدير بالثلث �أو نحوه ي�ضيّق وا�سعاً في 
�شرع الله، ويجافي معنى الرخ�صة الم�ألوفة في الم�ضايق، ويكرّ على قاعدة )الي�سير 

مغتفر( بالإبطال، والله �أعلم. 
الثاني: عدم الردّ بالعيب الي�سير في الدور �إذا كان ينق�ص من القيمة بمقدار 
دون الثلث )17))، فيتعّني الرّجوع بالقيمة لا ردّ المبيع على البائع. وفي هذا التقدير 
من ال�ضرر البِّني للم�شتري ما لا يخفى؛�إذ قد يكون الربع �أو الع�شر كثيراً �إذا نق�ص 
من قيمة المبيع، ولذلك اختلف فقهاء المذهب في حدّ الكثير في الم�س�ألة، فقال: ابن 
عتاب: الربع كثير، وقال ابن القطان: الع�شرة مثاقيل كثيرة، وقال ابن ر�شد الجد: 
الع�شر كثير، وقال �أبو بكر بن عبد الرحمن: الثلث كثير، ونقل القا�ضي عيا�ض عن 
بع�ضهم: �أن حدّ الكثير ما �أ�ضرّ بالم�شتري)17))، وهو اختياره الذي ا�ستقرَّ عليه في 
كتاب )التنبيهات( )18))، والأجدر الأخذ به؛ لأن العبرة بالم�آل، والمدار على درء 
المف�سدة وتقليلها، وكلّما كان تقدير الي�سير مف�ضياً �إلى �ضررٍ بالغٍ �أو مف�سدةٍ غالبةٍ 
مقت�ضى  عن  مغتفر(  )الي�سير  قاعدة  خرجت  و�إلا  كفته،  و�شالت  اعتباره،  �سقط 

التخفيف، ودخلت في �ضدّه. 
م�آلات  في  النظر  الكثرة  ومبتد�أ  الي�سير  حدّ  �آخر  الثلث  عدّ  في  ال�شرط  	�إن  ج-
تطبيقِ هذه القاعدة، ف�إذا كانت تجرّ نفعاً غالباً كان العمل بها �سائغاً بل متعيّناً، 
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جرياً  الم�ضيَّق،  الواجبِ  حكم  في  �إ�سقاطها  كان  غالباً  �ضرراً  تجرّ  كانت  و�إذا 
المفا�سد  والن�أي عن  الراجحة،  الم�صالح  على  الحمل  ال�شرع في  قوانين  على 
تقيّد  التي  الاعتبارات  )ومن  الري�سوني:  �أحمد  الدكتور  قال  المرجوحة. 
تجاوزه  �أو  الثلث  عند  الوقوف  كان  �إن  مراعاة  الثلث:  حدّ  على  الاعتماد 
ينتج عنه نفع �أو �ضرر، و�أيهما المحمود، و�أيهما المذموم؟ فمثلًا عندما ن�صل 
بالعيب المعتبر، وبالغبن المعتبر، �إلى حدّ الثّلث، ف�إن فيه �إ�ضراراً بالغاً بالم�شتري 
في حالة العيب، وبالمغبون من الطرفين في حالة الغبن. ولهذا ف�إن الميل �إلى 

ت�ضييق حدّ الي�سير المهدر في هذين المو�ضعين حقّ وعدل()18)). 
6- التقدير بالزمن الي�سير 

بالآجال  تتعلّق  م�س�ألة  كل  في  الي�سير  بالزمن  التقدير  المالكية  عند  يجري 
مجل�س  عن  ال�سلم  مال  ر�أ�س  وت�أخير  موعدها،  قبل  الزكاة  ك�إخراج  والمواقيت، 
العقد، وتقدّم عقد النكاح على الر�ضا )18)). والزمن الي�سير المغتفر في المذهب 
�أو يومين �أو ثلاثة، �أو مقدار م�سير بين بلد وبلدٍ، �أو م�سافة الم�شي  قد يكون يوماً 
بين الم�سجد والدار، وربما يكتفي �أحد الفقهاء بالقول: تغتفر الأيام الي�سيرة، ولا 
وتقريبُ   ، الفقهيِّ بالذوق  ا�ستح�سانٌ  التقديرات  هذه  وكل   .((18( بعددٍ  يقدّرها 
بالنظّر الم�صلحيِّ ؛ و�إنما تختلف باختلاف طبيعة الم�سائل، وتفاوت الأنظار في تقدير 

قرب الزّمنِ وبعُده. 

	�أحمد الري�سوني، نظرية التقريب والتغليب وتطبيقاتها في العلوم الإ�سلامية، �ص 297. ويعدّ الدكتور  -181
الري�سوني �أول باحث معا�صر انتقد على المالكية ا�ستر�سالهم في عدّ الثلث مبتد�أ الكثرة، ودعا �إلى اعتبار 

الم�آل في الوقوف عند حدّ الثالث �أو تجاوزه. 
انظر هذه الم�سائل في: المدونة، 243/1، ابن ر�شد، البيان والتح�صيل، 267/4، والحطاب، مواهب  	-182

الجليل 478/6 - 479. 
كل هذه التقديرات واردة عند المالكية في م�سائل مختلفة تتعلق بالمواقيت والآجال. انظر: ابن عبد البر،  	-183
التح�صيل، 283/2 - 284،  مناهج  والرجراجي،  التب�صرة، 943/3،  واللخمي،  الكافي، 303/1، 

323/3، وخليل، المخت�صر، �ص 230، والحطاب، مواهب الجليل، 478/6 - 479. 
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7- التقدير بالاجتهاد 
�صاغ �أبو بكر بن العربي قاعدةً في معرفة الي�سير فقال: )الي�سير لا يتحدّد ب�أكثر 
ت�شهيره  المت�أخّرون  يعتمد  ولم   ، الجزوليُّ القولَ  هذا  و�شهّر  الاجتهاد()18))،  من 
)18))، وهو �أجدر ب�أن ي�صير م�شهور المذهب؛ لأن الإمام مالكاً �سئل عن التحديد 

�أجيبكم �إلى هذا ال�ضلال. . الدراهم تختلف( )18))،  بالدرهم البغلي فقال: )لا 
وعلّق ابن ر�شد على الفتوى بقوله: )هذا هو المعلوم من مذهبه �أنه يكره الحدَّ في 
مثل هذه الأ�شياء التي لا �أ�صلَ للحدّ فيها في الكتاب وال�سنة، و�إنما يرجع فيها �إلى 

الاجتهاد()18)). 
والمراد بالاجتهاد عند فقهاء المذهب التقدير بالعرف، والحكم بما ت�ستفح�شه 
النف�س عادةً �أو تعفو عنه لحقارته، وي�ؤخذ هذا التف�سير من قول مالك: )�إن قدر 
الدرهم من الدم لي�س بواجبٍ �أن تعاد منه ال�صلاة، ولكن الفا�شي الم�شتهر الكثير( 
)18)). وقد علّق الحطاب على فتوى مالك بعدم التحديد بالدرهم البغليِّ بقوله: 

)ف�أ�شار �إلى �أنه يرجع فيه للعرف وعليه اقت�صر في العار�ضة( )18)). 
ومن ثمّ فالقاعدة التي قعّدها �أبو بكر بن العربي في �ضبط الي�سير بالاجتهاد، 
ينبغي �أن ت�صير ملاذَ فقهاء المذهب في �أبوابٍ فقهية كثيرةٍ يغتفر فيها الي�سير لع�سر 
�شرعاً،  �ضابطه  يحدّ  لا  فيما  يحكم  العرف  لأن  الملاب�سة؛  �ضرورة  �أو  الاحتراز، 

فيكون قدر الي�سير ما عدّ ي�سيراً عرفاً، والله �أعلم. 

	�أبو بكر بن العربي، عار�ضة الأحوذي، 194/1.  -184
الحطاب، مواهب الجليل، 1/ 	-185

ابن ر�شد، البيان والتح�صيل، 126/1.  	-186
نف�سه، 126/1.  	-187

ابن ر�شد، البيان والتح�صيل، 126/1، وابن �أبي زيد، النوادر والزيادات، 86/1، والحطاب، مواهب  	-188
�إعانة  والدمياطي،   ،450/1 الرباني،  الطالب  كفاية  المنوفي،  الح�سن  و�أبو   ،213  -  210/1 الجليل، 

الطالبين، 102/1. 
الحطاب، مواهب الجليل، 212/1.  	-189
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خاتمة

مغتفر(،  )الي�سير  قاعدة  رحاب  في  والتطبيقيِّ  النظريِّ  التّطواف  هذا  بعد 
�أخل�ص �إلى ا�ست�صفاء نخبة الدرا�سة في النتائج الآتية:

	�إن مراد الفقهاء من �صياغة القاعدة العفوُ عن القليل من الأ�شياء، والي�سير من   -1
الأفعال، والهّني من النّق�ص والخلل، �إذا �شقَّ الاحتراز عنه، ولزم من مراعاته 
الحرج المدفوع �شرعا؛ً �إذ الحقير التّافه لا حكم له، والعبرة بالأغلب، والأكثر 

ي�سدّ م�سدَّ الكلّ. 
�شروط:  ب�أربعة  �إعمالها  يقيَّد  �أن  فحواها  القاعدة و�صميم  فقه  	�إن من �صلب  -2
الأول: �أن يكون الي�سير مما ي�شقّ الاحتراز عنه كقليل النجا�سة وي�سير الغرر، 
للحاجة  فيه  الترخي�ص  على  الن�صو�ص  دلّت  قد  الي�سير  يكون  �أن  والثاني: 
والم�صلحة الراجحة، والثالث: �أن يت�سامح في الي�سير عادةً، ولا تن�صرف �إليه 
�أغرا�ض النا�س، والرابع: �أن ي�ستهلك الي�سير في عيٍن غالبةٍ، ولا يبقى له �أثرٌ 
من طعمٍ �أو لونٍ �أو رائحةٍ، في�ست�صحب حكم الغالب، ويعفى عن المغلوبِ 

لفناءِ عينه الم�ستهلكة. 
	�إن للقاعدة �أ�صلًا �أ�صيلًا في الكتاب وال�سنة والإجماع و�آثار ال�سلف ال�صالح  -3
نطاق  وت�شدّ من  را�سخةً،  تظُفرها حجيّةً  المتعا�ضدة  الأدلة  والمعقول، وهذه 

م�شروعيتها عند الإعمال والتنزيل. 
، �أو خ�صو�صٍ،  	�إن للقاعدة �صلةَ ن�سبٍ وثيق بقواعد �أخر، وهي �صلة عمومٍِ -4
وثراء  القاعدة،  ر�سوخ  عن  ينبىء  ف�إنما  �شيء  عن  �أنب�أ  �إن  وهذا  ترادفٍ،  �أو 

 . حمولتها، وتراحب �أفقها الفقهيِّ التقعيديِّ
ج على القاعدة، ولا يكاد يخلو  يزخر الفقه المالكيُّ بتطبيقات فقهية ثرّةٍ تتخرَّ 	-5
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فقهاء  عند  التي�سير  فقه  بر�سوخ  ي�شي  مما   ، فرعيٌّ مبحثٌ  �أو  فقهيٌّ  بابٌ  منها 
المذهب قَفْواً لأثر الإمام مالك في �أ�صوله وفروعه ومنهجه الإفتائي. 

اجتهد فقهاء المالكية في �ضبط الي�سير المغتفر قدراً، وم�ساحةً، وكميَّةً، وزمناً  	-6
القاعدة  عينهم  ون�صب  التطبيق،  ومجال  فيها،  المجتهد  الم�س�ألة  بح�سب 
في  ملحوظاً  تفاوتاً  تفاوتوا  �أنهم  �إلا  التعطيل(،  من  خير  )التقريب  المحكمة: 
ولكل  والتخريج،  القيا�س  في  ا�ستر�سالًا  وا�ستر�سلوا  والتقريب،  التقدير 
وجهته وم�أخذه، �إلا �أن تقريب الي�سير لم يرُاع فيه �أحياناً م�آل التطبيق، فكانت 

مف�سدة التقريب �أعظم من مف�سدة التعطيل. 
الم�صالح،  وملاحظة  الم�آلات،  اعتبار  و�ضبطه:  الي�سير  تقريب  في  ال�شرط  	�إن  -7
يّق �إهدار الي�سير، وحُدّ من اغتفاره؛ �إذ  فمتى كان ال�ضرر غالباً م�ستحكماً �ضُ
في التقييد �آنذاك م�صلحةٌ، ورحمةٌ، وعدلٌ؛ بل �إن القاعدة لا تقرّ في ن�صابها، 

وت�ستوفي مق�صودها �إلا بمراعاة النظر الم�آليِّ �إعمالًا وتنزيلًا. 
وفي نهاية المطاف لا تفوتني التو�صيةُ ب�إعداد معجمٍ لح�صر النظائر الفقهية التي 
العمل  هذا  �أن  ذلك  عليها؛  والتعليق  توثيقها  مع  المالكية؛  عند  الي�سير  فيها  يغُتفر 
يُ�سعف على ا�ستجلاء مناحي التّي�سير في الفقه الإ�سلامي عموماً، والفقه المالكي 
الم�ضايق  وط�أة  عنهم  يخفّف  ما  خ�ص  الرُّ من  النا�س  فيجد  الخ�صو�ص،  وجه  على 

و�شدّةَ الكُرب. 
ما لم  الإن�سان  علّم  بالقلم،  علّم  نعمة،  فاتحة كل خير، وتمام كل  والحمد لله 

يعلم. 
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Abstract

The Rule (Easy/Little is Admissible)
(Its Applications in Al-Maliki Jurisprudence)

Dr. Qutub Al-Raissouni

This research endeavors to study the legal maxims regulating the con-
sideration of easy/little as an exceptionally admissible limit in regulating the 
prohibitions of law. The study references the related maxims to their founda-
tional roots from Qur’an, Sunnah, Scholarly consensus and relevant transmit-
ted works of the Muslim ancestors. Applications from the Maliki juristic heri-
tage are given to strengthen the theoretical grounds with these applications. 
The research concludes that the main restrictions for the function of these 
maxims are: consideration of outcomes and interests so that if the damage of 
an easy/little while forgiven overweighs its benefits, then it should be invali-
dated. These restrictions show that the major principles of law should regulate 
the particular issues during application. The researcher recommends prepara-
tion of a special dictionary for the regulations relevant to consideration of 
easy/little with special reference to Maliki jurisprudence as this doctrine has 
established a net of understanding for the authority of people’s works and 
customary authentication of particular issues of Muslim society. 
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ملخ�ص البحث

في  بالب�سملة  الجهر  حكم  وهي  ال�صلاة،  م�سائل  من  م�س�ألة  البحث  يتناول 
�أم  يعُدّ واجباً  �أم غير م�شروع، و�إذا كان م�شروعاً هل  القراءة، هل هو م�شروع 

�سنّة؟
ومناق�شتها،  و�أدلّتهم،  الم�س�ألة،  في  العلماء  �أقوال  الدرا�سة  ذكرت  وقد 

والراجح منها و�سبب الترجيح.
وقد خل�صت الدّرا�سة �إلى ترجيح القول الذي يرى �سنّية الإ�سرار بها، و�أنهّ لا 
ب�أ�س بالجهر بها �أحياناً لم�صلحة راجحة، و�أنّ المداومة على الجهر بها �أمر غير م�شروع.
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المقدمة

�إن الحمد لله نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره، ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا ومن 
�سيئات �أعمالنا، من يهده الله فلا م�ضل له ومن ي�ضلل فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله 

�إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله، �أمّا بعد:
من  الدين،  عمود  وهي  ال�شهادتين،  بعد  الإ�سلام  �أركان  �آكد  ال�صلاة  ف�إنّ 
هدم  فقد  الم�شروع  الوجه  على  بها  ي�أت  ولم  هدمها  ومن  ونجا،  دينه  �أقام  �أقامها 
دينه وهلك، وقد بيّنت ال�شريعة ما يتعلّق بال�صلاة من �أركان و�شروط وواجبات 

وغيرها، حتى يقوم بها المكلّف على وفق ما �أمره الله تعالى.
و�إنّ من �أركان ال�صلاة قراءة �سورة الفاتحة، ومما يتعلّق ب�أحكام �سورة الفاتحة، 
الجهر بالب�سملة في ال�صلاة، فهل يجب الجهر بها في ال�صلاة �أم الم�شروع الإ�سرار 

بها؟
�سيتناول هذا البحث �أقوال العلماء في هذه الم�س�ألة وذكر �أدلّتهم ومناق�شتها 

وبيان الراجح منها و�سبب الترجيح.
وقد جعلت هذا البحث يحتوي على تمهيد وثلاثة مطالب وخاتمة على النحو 

التالي:
في  العلماء  اختلاف  و�سبب  النزاع،  محلّ  وتحرير  الم�س�ألة  �صورة  تمهيد: 

الم�س�ألة.
المطلب الأول: مذاهب الفقهاء في هذه الم�س�ألة.

المطلب الثاني: �أدلة المذاهب الفقهية في الم�س�ألة ومناق�شتها.
المطلب الثالث: الراجح من الأقوال و�سبب الترجيح.
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الخاتمة: وذكرت فيها �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها من خلال هذه الدرا�سة.
تمهيد

�إذا  ال�صلاة  بالب�سملة في  الجهر  تعالى في حكم  الله  الفقهاء رحمهم  اختلف 
كانت جهرية، و�سبب اختلافهم في هذه الم�س�ألة يرجع �إلى �أمرين:

الأول: اختلافهم في الأحاديث والآثار الواردة في هذا الباب.
الثاني: اختلاف العلماء رحمهم الله تعالى في الب�سملة هل هي �آية من فاتحة 
الكتاب �أم لي�ست �آية منها ؟))) فالذين ر�أوا �أنهّا لي�ست من الفاتحة ر�أوا عدم الجهر 
�أنهّا �آية من الفاتحة اختلفوا، فبع�ضهم ر�أى الجهر بها، والبع�ض  بها، والذين ر�أوا 

الآخر ر�أى الإ�سرار بها.
و�س�أذكر �أقوال العلماء رحمهم الله في ذلك مع ن�سبة الأقوال �إلى قائليها �إن 
�شاء الله تعالى مع ذكر �أدلتهم على ذلك، وما الذي يترجح لدي في هذه الم�س�ألة 

من خلال النظر فيما ذكروه من �أدلة، ف�أقول وبالله تعالى التوفيق:
المطلب الأوّل: مذاهب الفقهاء في الم�س�ألة

اختلف الفقهاء في حكم الجهر بالب�سملة في ال�صلاة على خم�سة �أقوال: 
الفاتحة وال�سورة  بالقراءة في  يجهر  بها حيث  الجهر  ي�ستحب  الأول:  القول 

جميعاً، فلها في الجهر حكم باقي الفاتحة وال�سورة، وهذا مذهب ال�شافعية))).
قال الإمام النووي: هذا قول �أكثر العلماء من ال�صحابة والتابعين ومن بعدهم 
من الفقهاء والقراء()))، ونقله الإمام ابن كثير رحمه الله عن �أبي هريرة وابن عمر 

القرطبي، ابن ر�شد، بداية المجتهد ونهاية المقت�صد: )241/1(. 	-1
النووي، المجموع �شرح المهذب لل�شيرازي: )298/3(. 	-2

الم�صدر نف�سه. 	-3
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وابن عبا�س ومعاوية من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم ومن التابعين عن �سعيد بن جبير 
وعكرمة و�أبي قلابة والزهري وعلي بن الح�سين وابنه محمد و�سعيد بن الم�سيب 

وعطاء وطاوو�س ومجاهد وغيرهم())).
ابن جريج وم�سلم وابن خالد  بن دينار ونقله عن  البر عمرو  ابن عبد  وزاد 

المكي و�سائر �أهل مكة))). 
�سراً،  قراءتها  ي�ستحب  و�إنما  بها  الجهر  ي�سن  لا  �أو  ي�ستحب  الثاني: لا  القول 

وهذا مذهب الحنفية)))، ومذهب الحنابلة))). 
قال الترمذي رحمه الله: )والعمل عليه عند �أكثر �أهل العلم من �أ�صحاب النبي 
�صلى الله عليه و�سلم منهم �أبو بكر، وعمر، وعثمان، وعلي، وغيرهم، ومن بعدهم 
من التابعين، وبه يقول �سفيان الثوري، وابن المبارك، و�أحمد، و�إ�سحاق، لا يرون 

ِـ )ب�سم الله الرحمن الرحيم( قالوا: ويقولها في نف�سه())).  الجهر ب
وذكره ابن المنذر عن ابن م�سعود وعمار بن يا�سر - ر�ضي الله عنهم -))). 

القول الثالث: لا تقر�أ الب�سملة في �أول فاتحة الكتاب في �شيء من ال�صلوات 
لا �سراً ولا جهراً وهذا قول المالكية)1)). 

ونقله ابن عبد البر عن الأوزاعي ومحمد بن جرير الطبري)1))، ولكن �أجاز 
الإمام مالك و�أ�صحابه قراءة الب�سملة في �صلاة النافلة في �أول فاتحة الكتاب وفي 

الدم�شقي، ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم: )15/1(. 	-4
القرطبي، ابن عبد البر، الإن�صاف: )161(. 	-5

ال�سرخ�سي، المب�سوط: )15/1(، الكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع: )477/1(. 	-6
المقد�سي، ابن قدامة، المغني: )149/2(. 	-7

الترمذي، ال�سنن مع تحفة الأحوذي: )63/2(. 	-8
ابن منذر، الأو�سط في ال�سنن والإجماع والاختلاف: )128/3(. 	-9

علماء  بين  فيما  الإن�صاف  البر،  عبد  ابن   ،)235/1( الخلاف:  م�سائل  على  الإ�شراف  الوهاب،  عبد  	-10
الم�سلمين في قراء ب�سم الله الرحمن الرحيم في فاتحة الكتاب من الاختلاف: )153(.

ابن عبد البر، الإن�صاف: )153(. 	-11
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�سائر ال�سور للمتهجدين، ولمن يعر�ض القران عر�ضاً على المقرئين)1)).
القول الرابع: �أنه يخّري الم�صلي بين الجهر بالب�سملة والإ�سرار بها، فالأمر وا�سع 
�إن �شاء جهر و�إن �شاء �أخفى، حكي هذا القول عن ابن �أبي ليلى والحكم بن عتيبة 

والنخعي)1)). 
وهذا القول هو اختيار �أبي بكر بن خزيمة في �صحيحه حيث قال يرحمه الله: 
جميعاً  به  والمخافتة  الرحيم  الرحمن  الله  بب�سم  الجهر  �أن  على  الدليل  ذكر  )باب 

مباح، لي�س واحداً منها محظوراً، وهذا من اختلاف المباح()1)). 
وهو قول الإمام ابن حزم)1)) - رحمه الله تعالى -.

القول الخام�س: يجهر ب)ب�سم الله الرحمن الرحيم( تارة، ويخفيها �أكثر مما 
يجهر بها، وهذا اختيار الإمام ابن قيم الجوزية)1)) - رحمه الله تعالى -، وكذلك 
بالتعوذ والب�سملة  قال �شيخ الإ�سلام - رحمه الله تعالى -: )ويجُهر في ال�صلاة 

وبالفاتحة في الجنازة ونحو ذلك �أحياناً..()1)).
المطلب الثاني: �أدلة المذاهب الفقهية في الم�س�ألة ومناق�شتها

ا�ستدلّ �أ�صحاب كلّ قول على ما ذهبوا �إليه بما يلي:
الفرع الأوّل: �أدلة �أ�صحاب القول الأول الذين ا�ستحبوا الجهر بها:

ا�ستدل �أ�صحاب هذا القول بما يلي: 

الم�صدر نف�سه. 	-12
النووي، المجموع: )300/3(. 	-13

ابن خزيمة، �صحيح ابن خزيمة: )251/1(. 	-14
ابن حزم، المحلّى: )196/2(. 	-15

ابن القيم، زاد المعاد في هدي خير العباد: )199/1(. 	-16
البعلي، الاختيارات الفقهية: )50(. 	-17
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�سائر  في  يجهر  كما  بها  فيجهر  ال�سورة  وبع�ض  الفاتحة  بع�ض  الب�سملة  	�أنّ  -1
�أبعا�ضها)1)). 

و�أجيب عن هذا الدليل ب�أن الب�سملة لي�ست �آية من الفاتحة ولا من غيرها من 
ال�سور كما دلت عليه الأدلة ال�صحيحة.

ما ورد �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أنه �صلى فجهر في قراءته بالب�سملة وقال بعد  	 -2
�أن فرغ: �إني لأ�شبهكم �صلاة بر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم. ولفظه هو: عن 
نعيم المجمر قال: �صليت وراء �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه - فقر�أ )ب�سم الله 
الرحمن الرحيم(، ثم قر�أ ب�أم القران، حتى �إذا بلغ )ولا ال�ضالين( قال: �آمين 
ويقول كلما �سجد، و�إذا قام من الجلو�س: الله �أكبر، ثم يقول �إذا �سلم: والذي 

نف�سي بيده �إني لأ�شبهكم �صلاة بر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم -( )1)).
يقر�أ  �أنهّ كان - �صلى الله عليه و�سلم -  �أنّ الحديث ظاهر في  الدلالة:  وجه 
�أبي هريرة - ر�ضي الله عنه - )�إني لأ�شبهكم �صلاة  بالب�سملة في ال�صلاة لقول 
بر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم -( ويبعد من ال�صحابي �أن يبتدع في �صلاته 
�شيئاً لم يفعله ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - فيها ثم يقول: )والذي نف�سي 

بيده....()2)).
و�أجيب عن هذا الحديث �أنه لي�س �صريحاً ب�أنّه جهر بالب�سملة ف�إنه قال: )فقر�أ 
ب�سم الله الرحمن الرحيم ثم قر�أ �أم القر�آن، ولفظ القراءة محتمل �أن يكون قر�أها 
�سراً، ويكون نعيم المجمر علم ذلك بقربه منه، ف�إن قراءة ال�سر �إذا قرئت ي�سمعها 

الدم�شقي، ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم: )15/1(. 	-18
رواه الن�سائي في �سننه حديث )٩٠٤(، انظر: �سنن الن�سائي مع �شرح ال�سيوطي وال�سندي )472/2(،  	-19
وابن خزيمة في �صحيحه: حديث )٤٩٩(، )251/1(، والحاكم في م�ستدركه: )232/1(، وقال: هذا 

حديث �صحيح على �شرط ال�شيخين ولم يخرجاه ووافقه الذهبي.
ال�صنعاني، �سبل ال�سلام المو�صلة �إلى بلوغ المرام: )253/2(. 	-20
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من يلي القاريء، ويمكن �أن �أبا هريرة �أخبره بقراءتها)2)).
ويجاب عن ذلك ب�أنّ الظاهر من الحديث ب�أنه - ر�ضي الله عنه - قر�أ الب�سملة 
جهراً كما قر�أ �أم القر�آن جهراً والأولى هو الأخذ بظاهر الن�ص ما لم يوجد �صارف 

عن ذلك. 
الله عليه  الله - �صلى  )�أنّ ر�سول  الله عنهما -  ابن عبا�س - ر�ضي  ما رواه  	 -3

و�سلم كان يفتتح ال�صلاة بب�سم الله الرحمن الرحيم()2)).
في  لأنّ  الحجة؛  به  تقوم  لا  �ضعيف  حديث  ب�أنه  الحديث  هذا  عن  و�أجيب 
قال  كما  �ضعيف  بن حماد  �إ�سماعيل  عنه  والراوي  خالد وهو مجهول  �أبا  �إ�سناده 
العقيلي)2))، وقال الإمام الذهبي - رحمه الله تعالى -: �أبو خالد عن ابن عبا�س لا 

يعرف)2)).
حديث �أن�س بن مالك - ر�ضي الله عنه - �أنه �سئل عن قراءة النبي - �صلى  	 -4
الله عليه و�سلم - فقال: )كانت قراءته مداً ثم قر�أ ب�سم الله الرحمن الرحيم يمد 

ب�سم الله ويمد الرحمن ويمد الرحيم()2)).
قراءته  في  يجهر  كان   - و�سلم  عليه  الله  �صلى   - النبي  �أنّ  على  يدلّ  وهذا 
بالب�سملة، وهذا محمول على �أنّ ذلك كان في ال�صلاة التي يجهر فيها؛ لأن قراءة 
�أنه يجهر  ال�صلاة، فدل على  ما تكون في  �أكثر  النبي - �صلى الله عليه و�سلّم - 
بالب�سملة في ال�صلاة، ولو كان - �صلى الله عليه و�سلم - لا يجهر بها في ال�صلاة 

ابن تيمية، مجموع الفتاوى: )425/22(. 	-21
رواه الحاكم في الم�ستدرك: )232/1( من حديث �أبي هريرة و�ضعفه الذهبي لمحمد بن قي�س، ورواه  	-22
الترمذي في �سننه، انظر: المباركفوري، جامع الترمذي مع تحفة الأحوذي: )65/2(حديث )245(، 

وقال الترمذي: �إ�سناده لي�س بذاك.
المباركفوري، تحفة الأحوذي: )65/2(. 	-23

الذهبي، ميزان الاعتدال: )360/7(. 	-24
رواه البخاري في �صحيحه: حديث: )5046(، انظر: الع�سقلاني، ابن حجر، �صحيح البخاري مع فتح  	-25

الباري: )91/9(.
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لما علم �أن�س - ر�ضي الله عنه - كيفية قراءة النبي - �صلى الله عليه و�سلم - لها. 
ما ورد عن �أم �سلمة - ر�ضي الله عنها - �أنهّا قالت: )كان ر�سول الله - �صلى  	 -5

الله عليه و�سلم - يقُطّع قراءته چ ٱ       ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   پ  پ  پ  پ  ڀ   
ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ    ٺ چ)2)). 

وجه الدلالة: �أنّ �أمّ �سلمة - ر�ضي الله عنها - �أخبرت عن كيفية قراءة النبي 
- �صلى الله عليه و�سلم - للفاتحة، و�أنه - �صلى الله عليه و�سلم - كان يلفظها �آية 
�آية، وذكرت �أنه كان يقر�أ الب�سملة مما يدل على �أنه - �صلى الله عليه و�سلم - كان 

يجهر بها، والله �أعلم. 
ويجاب عن هذين الحديثين ب�أنهما لي�س فيهما �أنّ النبي - �صلى الله عليه و�سلم 
- كان يفعل ذلك في ال�صلاة، فيحتمل �أنهما - ر�ضي الله عنهما - �أخبرا عن قراءته 

- �صلى الله عليه و�سلم - خارج ال�صلاة ف�سمعاه يقر�أ كذلك. 
�أكثر  النبي - �صلى الله عليه و�سلم - كان  �إن  يقال:  �أن  والجواب عن ذلك 
الم�سلمين في �صلاتهم، وذكرهما  ي�ؤم  كان  لأنه  ال�صلاة؛  القران وهو في  يقر�أ  ما 
لقراءته - �صلى الله عليه و�سلم - الفاتحة يدلّ على �أنهّما �أرادا قراءته في ال�صلاة، 

هذا هو الظاهر من الحديثين والله �أعلم. 
وعن �أن�س بن مالك - ر�ضي الله عنه - قال: )�سمعت ر�سول الله - �صلى الله  	 -6

عليه و�سلم - يجهر بب�سم الله الرحمن الرحيم()2)).
وعن محمد بن �أبي ال�سري الع�سقلاني قال: )�صليت خلف المعتمر بن �سليمان  	 -7
رواه الحاكم في الم�ستدرك: )232/1(، وقال: هذا حديث �صحيح على �شرط ال�شيخين ولم يخرجاه  	-26
ووافقه الذهبي، ورواه ابن خزيمة في �صحيحه: )248/1(، وفي �سنده عمر بن هارون البلخي وهو 
�إ�سناده  قال:  �أنهّ  قطني  الدار  عن   )303/3( المجموع:  في  النووي  ونقل  �سبق،  كما  الحديث  متروك 

�صحيح، والحديث موجود في �سننه: )307/1( بدون هذا القول.
	�أخرجه الحاكم في الم�ستدرك: )233/1( وقال: رواة هذا الحديث عن �آخرهم ثقات ووافقه الذهبي. -27
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الرحيم  الرحمن  بب�سم الله  ال�صبح والمغرب فكان يجهر  �أح�صي �صلاة  ما لا 
�أقتدي ب�صلاة  �أن  �آلو  قبل فاتحة الكتاب وبعدها، و�سمعت المعتمر يقول: ما 
�أبي،  وقال �أبي: ما �آلو �أن �أقتدي ب�صلاة �أن�س بن مالك، وقال �أن�س ابن مالك، 

ما �آلو �أن �أقتدي ب�صلاة ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم -()2)).
بالمدينة �صلاة  معاوية  قال: )�صلى  عنه -  الله  مالك - ر�ضي  بن  �أن�س  وعن  	 -8
الفجر فجهر فيها بالقراءة فقر�أ فيها ب�سم الله الرحمن الرحيم لأم القران ولم 
يقر�أ ب�سم الله الرحمن الرحيم لل�سورة التي بعدها حتى ق�ضى تلك القراءة، 
فلما �سلم ناداه من �سمع ذلك من المهاجرين والأن�صار من كل مكان يا معاوية 
�أ�سرقت ال�صلاة �أم ن�سيت ؟، فلما �صلى بعد ذلك قر�أ ب�سم الله الرحمن الرحيم 

لل�سورة التي بعد �أم القران وكبر حين يهوي �ساجداً()2)).
و�أجيب عن هذه الأحاديث الثلاثة ال�سابقة ب�أنها معار�ضة بما هو �أقوى منها، 
و�إن كان �إ�سنادها �صحيحاً ورجالها كلهم ثقات؛ ف�إن ال�صحابة والتابعين وتابعيهم 
بالكوفة ومكة  لها ممن كان  و�أتبع  بال�سنة،  و�أعلم  قدراً،  �أجلّ  بالمدينة  كانوا  الذين 
الم�ستمر  بالعمل  بها  ترك الجهر  و�أ�صحابه على  مالك  الإمام  احتج  والب�صرة، وقد 
بالمدينة، فقالوا: هذا المحراب الذي كان ي�صلي فيه ر�سول الله - �صلى الله عليه 

و�سلم -، ثم �أبو بكر، ثم عمر، ثم عثمان، ثم الأئمة، وهلم جرا.
كلهم  متواتر،  نقل   - و�سلم  عليه  الله  �صلى   - الله  ر�سول  ل�صلاة  ونقلهم 
�شهدوا �صلاة ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - ثم �صلاة خلفائه، وكانوا �أ�شد 
�أن يغيروا  �إنكار على من خالفها من غيرهم، فيمتنع  محافظة على ال�سنة، و�أ�شد 
�صلاة ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم -، وهذا العمل يقترن به عمل الخلفاء 

الم�صدر ال�سابق: )234/1(. 	-28
	�أخرجه الحاكم في الم�ستدرك: )233/1(، وقال: هذا حديث �صحيح على �شرط م�سلم، فقد احتج بعبد  -29
المجيد بن عبد العزيز و�سائر الرواة متفق على عدالتهم، ووافقه الذهبي، ورواه الدار قطني في �سننه: 

)311/1(، وقال: رجاله كلهم ثقات.
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كلهم من بني �أمية، وبني العبا�س، ف�إنهم كلهم لم يكونوا يجهرون، ولي�س لجميع 
ه�ؤلاء غر�ض بالاطباق على تغيير ال�سنة في مثل هذا. 

هذه  �إنّ  ثم  المتواتر،  المدينة  �أهل  بعمل  الأحاديث  هذه  دفع  بذلك  فتبين 
نقلًا �صحيحاً  عنه  الله  مالك - ر�ضي  بن  �أن�س  المنقول عن  ف�إن  �شاذة،  الأحاديث 
و�أ�شهر  �أظهر  الجهر  عدم  في   - عنه  الله  ر�ضي   - �أن�س  ورواية  يخالفها،  �صريحاً 
و�أ�صح و�أثبت من �أن تعار�ض بهذه الأحاديث التي لا تثبت و�إنما �صححها الحاكم 
و�أمثاله وهو معروف بت�ساهله في الت�صحيح، وبهذا الجواب �أجاب �شيخ الإ�سلام 

ابن تيمية عن هذه الأحاديث)3)). 
وقد بّني - رحمه الله تعالى - �ضعف حديث معاوية الأخير حيث قال رحمه 

الله: )فهذا الحديث يعلم �ضعفه من وجوه: 
�أحدها: �أنه يروى عن �أن�س �أي�ضاً الرواية ال�صحيحة ال�صريحة الم�ستفي�ضة التي 

ترد هذا. 
�أن مدار ذلك الحديث على عبد الله بن عثمان بن خثيم وقد �ضعفه  الثاني: 
طائفة، وقد ا�ضطربوا في روايته �إ�سنادا ومتنا كما تقدم وذلك يبين �أنه غير محفوظ. 
الثالث: �أنه لي�س فيه �إ�سناد مت�صل ال�سماع، بل فيه من ال�ضعفة والا�ضطراب 

ما لا ي�ؤمن معه من الانقطاع �أو �سوء الحفظ.
به الحجة لكان �شاذاً، لأنه خلاف ما رواه  وقيل: هذا الحديث لو كان تقوم 
�شرط  ومن  ال�شام،  و�أهل  المدينة،  �أهل  وعن  �أن�س،  عن  الأثبات  الثقات  النا�س 
�إن لم يكن من �سوء  �ألا يكون �شاذاً ولا معللًا وهذا �شاذ معلل،  الحديث الثابت 

حفظ بع�ض رواته()3)).
انظر: ابن تيمية، مجموع الفتاوى: )430-426/22(. 	-30

الم�صدر ال�سابق: )432-430/22(. 	-31
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�أ�سمعنا  فما  يقر�أ،  قال: )في كل �صلاة  �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه -  وعن  	 -9
ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - �أ�سمعناكم، وما �أخفى منا �أخفينا منكم 

.((3(

وقد ثبت عن �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه - �أنه كان يجهر في �صلاته بالب�سملة 
فدل على �أنه �سمع الجهر بها من ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم -. 

قال الخطيب �أبو بكر الحافظ البغدادي: )الجهر بالت�سمية مذهب لأبي هريرة 
حفظ عنه وا�شتهر به، ورواه عنه غير واحد من �أ�صحابه()3)).

الفرع الثاني: �أدلة القائلين ب�أنها تقر�أ �سراً:
ا�ستدلّ القائلون ب�أنّ الب�سملة تقر�أ �سراً في ال�صلاة بما يلي:

بها �ضرورة الجهر  الفاتحة حتى يجهر  بها، ولي�ست من  	�أنهّ لا ن�ص في الجهر   -1
بالفاتحة، فلذلك لايجهر بها)3)).

	�أنّ الت�سمية متى ترددت بين �أن تكون من الفاتحة، وبين �أن لا تكون، تردد الجهر   -2
بين ال�سنة والبدعة؛ فلأنها �إذا لم تكن منها التحقت بالأذكار، والجهر بالأذكار 
بدعة، والفعل �إذا تردد بين ال�سنة والبدعة تغلب جهة البدعة؛ لأن الامتناع 
عن البدعة فر�ض، ولا فر�ضية في تح�صيل ال�سنة �أو الواجب، فكان الإخفاء 

بها �أولى)3)).
و�أجيب عن هذين الدليلين ب�أنه قد ثبت في الأحاديث ال�سابقة الجهر بالب�سملة 
رواه البخاري في �صحيحه: حديث )٧٧٢(، انظر: الع�سقلاني، ابن حجر، �صحيح البخاري مع الفتح:  	-32
)٢٥١/٢)، ورواه م�سلم في �صحيحه: حديث )٨٨١(، انظر: النووي، المنهاج �شرح �صحيح م�سلم بن 

الحجاج: )٣٢٧/٤).
النووي، المجموع: )٣/302(. 	-33

الكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع: )٤٧٧/١). 	-34
الم�صدر نف�سه. 	-35
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عن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - وعن ال�صحابة - ر�ضي الله عنهم - فدلّ ذلك 
على �أنّ الجهر بالب�سملة �سنة ولي�س بدعة؛ لأن البدعة مالي�س له دليل في ال�شرع. 

ابنه يزيد قال:  وعن عبد الله بن مغفل المزني - ر�ضي الله عنه - يروي عنه  	 -3
�أقر�أ )ب�سم  الإ�سلام حدث منه ف�سمعني و�أنا  �أ�شد عليه في  وما ر�أيت رجلًا 
الله الرحمن الرحيم( فقال لي: )يا بني �إياك والحدث؛ ف�إني �صليت مع ر�سول 
�أ�سمع �أحداً  �أبي بكر وعمر وعثمان فلم  الله - �صلى الله عليه و�سلم - ومع 

منهم يقر�ؤها، ف�إذا قر�أت فقل: الحمد لله رب العالمين()3)).
 - عنه  الله  ر�ضي   - مغفل  بن  الله  عبد  ابن  ب�أن  الحديث  هذا  عن  و�أجيب 
مجهول؛ لأنه لم يرو عنه �أحد �إلا �أبو نعامة قي�س بن عباية، قال الحافظ ابن عبد البر: 
فيما علمت، ومن لم يرو عنه �إلا رجل واحد فهو مجهول عندهم، والمجهول لا 

تقوم به حجة()3)).
و�أجيب عن ذلك ب�أنه غير �صحيح، فقد رواه عن ابن عبد الله بن مغفل غير 
�أبي نعامه اثنان كما ن�ص على ذلك الإمام الزيلعي في ن�صب الراية)3))، هما عبد 
الله بن بريدة، و�أبو �سفيان ال�سعدي فيكون بذلك قد روى هذا الحديث ثلاثة عن 

ابن عبد الله بن مغفل، وهذا كاف في رفع الجهالة. 
قال الزيلعي: )فقد ارتفعت الجهالة عن ابن عبد الله ابن مغفل برواية ه�ؤلاء 

الثلاثة عنه()3)).
وهذا الحديث ظاهر في �أنّ الجهر بالب�سملة غير م�سنون ولا م�شروع، وذلك 
	�أخرجه الترمذي وقال: حديث عبد الله بن مغفل حديث ح�سن، انظر: المباركفوري، جامع الترمذي مع  -36
تحفة الأحوذي: )٦٢/٢(، حديث: )٢٤٤)، وابن ماجه في �سننه: )327/1(، حديث: )815(، وح�سنه 

الإمام الزيلعي في ن�صب الراية: )332/1(.
ابن عبد البر، الإن�صاف: )167(. 	-37

الزيلعي، ن�صب الراية في تخريج �أحاديث الهداية: )332/1(. 	-38
الم�صدر نف�سه. 	-39
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لأنّ النبي - �صلى الله عليه و�سلم - و�أبا بكر وعمر وعثمان - ر�ضي الله عنهم - لم 
ي�سمع منهم الجهر بالب�سملة، و�إنما كانوا يبتد�ؤون قراءتهم بالحمد لله رب العالمين.

وعن �أن�س بن مالك - ر�ضي الله عنه - قال: )كان ر�سول الله -�صلى الله عليه  	 -4
و�سلم- و�أبو بكر وعمر لا يجهرون بب�سم الله الرحمن الرحيم()4)).

وعن عائ�شة - ر�ضي الله عنها -: )�أنّ النبي - �صلى الله عليه و�سلم - كان  	 -5
يفتتح ال�صلاة بالتكبير والقراءة بالحمد لله رب العالمين()4)).

وعن �أن�س بن مالك - ر�ضي الله عنه - قال: )�صليت مع ر�سول الله - �صلى  	 -6
الله عليه و�سلم - و�أبي بكر وعمر وعثمان، فلم �أ�سمع �أحداً منهم يقر�أ ب�سم 
الله الرحمن الرحيم()4)) و�أخرجه البخاري بلفظ )�أن النبي -�صلى الله عليه 
و�سلم - و �أبا بكر و عمر - ر�ضي الله عنهما - كانوا يفتتحون ال�صلاة بالحمد 

لله رب العالمين()4)). 
وجه الدلالة: فهذه الأحاديث الثلاثة وا�ضحة الدلالة على �أنّ النبي - �صلى 
الله عليه و�سلم - و�أبا بكر وعمر و عثمان - ر�ضي الله عنهم - كانوا لا يجهرون 
بالب�سملة و�إنما يفتتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين، فدل ذلك على �أنهّ لا ي�سن 
الجهر بها، و�إنما �أخبر �أن�س - ر�ضي الله عنه - بذلك ليبين لنا ما كان النبي - �صلى 
الله عليه و�سلم - يفعله، �إذ لا غر�ض للنا�س في معرفة كون �أن�  س�سمع �أو لم ي�سمع 
�إلا لي�ستدلوا بعدم �سماعه على عدم الم�سموع، فلو لم يكن ما ذكره دليلًا على نفي 

ذلك لم يكن �أن�س - ر�ضي الله عنه - ليروي �شيئاً لا فائدة لهم فيه )4)).
�سننه  والبيهقي في  بلبان: حديث: )1802(،  ابن  بترتيب  ابن حبان في �صحيحه: )105/5(،  	�أخرجه  -40

الكبرى: )52/2( في كتاب ال�صلاة.
	�أخرجه م�سلم في �صحيحه: حديث: )1110(، النووي، �شرح النووي على م�سلم: )438/4(. -41

	�أخرجه م�سلم في �صحيحه: حديث: )888(، النووي، �شرح النووي على م�سلم: )331/4(. -42
حديث: )743(، انظر: الع�سقلاني، ابن حجر، �صحيح البخاري مع فتح الباري: )226/2(. 	-43

ابن تيمية، مجموع الفتاوى: )411/22(. 	-44
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وقد �أجاب ال�شافعية عن حديث عائ�شة و�أن�س - ر�ضي الله عنه - ب�أجوبة منها: 
ب�سورة  ال�صلاة  يفتتحون  كانوا  �أنهم  وعائ�شة  �أن�س  بحديث  المراد  �إن  قالوا:  	 -1
الروايات  الت�أويل متعين للجمع بين  ب�سورة غيرها، وقالوا: وهذا  الفاتحة لا 
الله  ر�ضي   - �أن�س  عن  �سننه  في  قطني  الدار  روى  بما  هذا  ت�أويلهم  و�أيدوا 
بكر  و�أبي   - و�سلم  عليه  الله  �صلى   - النبي  خلف  ن�صلي  )كنا  قال:   - عنه 
و عمر و عثمان - ر�ضي الله عنهم - فكانوا يفتتحون ب�أم القران فيما يجهر 
به( قال الدار قطني: هذا �صحيح()4))، وهو دليل �صريح لت�أويلنا، فقد ثبت 
الجهر بالب�سملة عن �أن�س وغيره - كما �سبق - فلا بد من ت�أويل ما ظهر خلاف 

ذلك)4)).
و�أجاب �شيخ الإ�سلام على هذا ب�أن حديث �أن�س - ر�ضي الله عنه - �صريح في 
نف�س الجهر بالب�سملة، ف�إن قوله في الحديث )يفتتحون ال�صلاة ب الحمد لله رب 
�أخرها  قراءة، ولا في  �أول  الرحيم( في  الرحمن  الله  )ب�سم  يذكرون  العالمين( لا 
الرحمن  الله  �أولها )ب�سم  التي  الفاتحة  ب�سورة  بالآية، لا  الافتتاح  �أنه ق�صد  �صريح 

الرحيم( �إذ لو كان مق�صوده ذلك لتناق�ض حديثاه. 
العام  الظاهر  العلم  من  ال�سورة هو  قبل  بالفاتحة  ال�صلاة  افتتاح  ف�إن  و�أي�ضاً 
الذي يعرفه الخا�ص والعام، كما يعلمون �أنّ الركوع قبل ال�سجود، وجميع الأئمة 
غير النبي - �صلى الله عليه و�سلم - و�أبي بكر وعمر وعثمان يفعلون هذا، لي�س 
في نقل مثل هذا فائدة، ولا هذا مما يحتاج فيه �إلى نقل �أن�س، وهم قد �س�ألوه عن 

ذلك ولي�س هذا مما ي�س�أل عنه)4)).
و�أما الحديث الذي رواه الدار قطني فلي�س فيه معار�ضة لما روى �أن�س من نفي 

الدار قطني، ال�سنن الكبرى: )316/1(. 	-45
النووي، المجموع �شرح المهذب للل�شيرازي: )308-307/3(. 	-46

ابن تيمية، مجموع الفتاوى: )413-412/22(. 	-47
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الجهر بالب�سملة عند قراءة الفاتحة. 
	�إنّ هذه الروايات في حديث �أن�س لي�س فيها ما ينافي �أحاديث الجهر ال�صحيحة   -2
�أما الرواية المتفق عليها فظاهرة، و�أما قوله )لا يجهرون( فالمراد به  ال�سابقة، 

نفي الجهر ال�شديد الذي نهى الله تعالى عنه بقوله تعالى: چ ڳ  ڳ  ڱ  
الجهر   - عنه  الله  ر�ضي   - �أن�س  فنفى  چ)4))،  ڻ   ڻ   ں   ں    ڱ   ڱ   ڱ  
ال�شديد دون �أ�صل الجهر، بدليل �أنه هو روى الجهر في حديث �أخر، وكذلك 
رواية من روى )ي�سرون( لم يرد بها حقيقة الإ�سرار، �إنما �أراد التو�سط الم�أمور 

به الذي هو بالن�سبة �إلى الجهر المنهي عنه كالإ�سرار)4)). 
ويجاب عن هذا الت�أويل ب�أنه ت�أويل بعيد جدا؛ً �إذ لو �أراد �أن�س - ر�ضي الله عنه 
- ذلك لما خ�ص نفي الجهر بالب�سملة ولقال: �إنهم كانوا ي�سرون بالقراءة مطلقاً دون 
تقييد بالب�سملة فدل على �أنه �أراد نفي الجهر بالب�سملة فقط و�أن النبي - �صلى الله 
عليه و�سلم - و�أبا بكر وعمر وعثمان - ر�ضي الله عنهم - كانوا ي�سرون بالب�سملة 
ال�سنة؛ فجميع الروايات الواردة في حديث  �أن الإ�سرار هو  فدل الحديث على 
بالب�سملة؛  ي�سرون  كانوا  �أنهم  على  وا�ضحة  دلالة  تدل   - عنه  الله  ر�ضي   - �أن�س 
فرواية )كانوا يفتتحون ال�صلاة بالحمد لله رب العالمين( فيها نفي لافتتاح ال�صلاة 
بالب�سملة �أي الجهر بها في القراءة ويدل عليه قول في الرواية الأخرى)فلم �أ�سمع 
�أحداً منهم يقر�أ ب�سم الله الرحمن الرحيم( وكذلك رواية )كانوا لا يقر�ؤونها( �أي 
لا يجهرون بها وقد �صرح بذلك في رواية )كانوا لا يجهرون بب�سم الله الرحمن 
الرحيم( وقد قال الحافظ ابن حجر: �إن مح�صل حديث �أن�س نفي الجهر بالب�سملة 

على ما ظهر من طريق الجمع بين مختلف الروايات عنه)5)).

�سورة الإ�سراء، الآية: )110(. 	-48
النووي، المجموع �شرح المهذب لل�شيرازي: )309/3(. 	-49

الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري:)228/2( 	-50
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واعتر�ضوا على حديث �أن�س بما روى �أبو م�سلمة �سعيد بن يزيد قال: �س�ألت  	 -3
�أن�س بن مالك �أكان ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - ي�ستفتح بالحمد لله 
رب العالمين �أو بب�سم الله الرحمن الرحيم ؟ فقال: )�إنك لت�س�ألني عن �شيء ما 

�أحفظه وما �س�ألني عنه �أحد قبلك()5)).
فهذا دليل على توقف �أن�س وعدم جزمه بواحد من الأمرين)5)).

والجواب عن هذا الاعترا�ض من وجوه: 
�أن�س -  الواردة عن  الأحاديث  �أي�ضاً على  يتوجه  �إن هذا الاعترا�ض  الأول: 
ر�ضي الله عنه - والتي ا�ستدللتم بها على الجهر بالب�سملة مع �أنها �أقل درجة و�أحط 
منزلة من هذه الروايات الواردة في ال�صحيحين بل تعد �شاذة مع هذه الروايات 

ال�صحيحة ال�صريحة بنفي الجهر بالب�سملة. 
الثاني: ويجاب عن هذا الحديث �أو هذا الأثر بما �أجاب به الإمام الحافظ ابن 
عبد البر - رحمه الله - حيث قال: الذي عندي �أنه من حفظه عنه حجة على من 

�س�أله في حين ن�سيانه)5)).
الراوي لما رواه لا ي�ؤثر على روايته؛ لأن  ن�سيان  �أن  وقد تقرر في الم�صطلح 
ذكر  ثم  للحكم  تذكره  قبل  �س�أله  �أنه  يحتمل  ثم  �إن�سان،  لكل  يعر�ض  �أمر  الن�سيان 
بعد ذلك ف�أخبر من �س�أله عما كان النبي - �صلى الله عليه و�سلم - و�أبو بكر وعمر 

وعثمان يفعلونه من ترك الجهر بالب�سملة والله �أعلم. 
�أو  �أنه �س�أله عن افتتاح ال�صلاة بالب�سملة  �أنّ لفظ هذا الأثر محتمل  الثالث: 
�أنّ  �أن�س - ر�ضي الله عنه - علم من  قبل الحمد، ولم يكن عند  عن قراءتها �سراً 
رواه الإمام �أحمد في م�سنده: )190/3(، والدار قطني في �سننه: )316/1(، وقال: �إ�سناده �صحيح. 	-51

النووي، المجموع �شرح المهذب لل�شيرازي: )310/3(. 	-52
ابن عبد البر، الإن�صاف: )231(. 	-53
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النبي - �صلى الله عليه و�سلم كان يقر�ؤها �سراً �أم لا، فلذلك قال: ت�س�ألني عن �شيء 
ما �أحفظه، ويحتمل �أنه �س�أله عن الجهر بالب�سملة وهو الظاهر فقال: )�إنك لت�س�ألني 
عن �شيء ما �أحفظه( �أي ما حفظت عن ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - �أنه 
الم�س�ؤول عنه، ويكون  �إلى  �أحفظه( عائداً  قوله )ما  ال�ضمير في  فيكون  بها،  جهر 
قوله )وما �س�ألني عنه �أحد قبلك( قاله على �سبيل التعجب والإنكار، كما �إذا �س�أل 

ال�شخ�ص عن �أمر وا�ضح فيقال له ذلك)5)) والله �أعلم.
وعن �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه - قال: )كان ر�سول الله - �صلى الله عليه  	 -7
رب  لله  )الحمد  ب  القراءة  ا�ستفتح  الثانية  الركعة  من  نه�ض  �إذا   - و�سلم 

العالمين( ولم ي�سكت()5)).
الدلالة وا�ضح منه كحديث عائ�شة و�أن�س - ر�ضي الله  وهذا الحديث وجه 

عنهما -.
وهو �صريح في �أن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - كان لا يجهر بالب�سملة في 
القراءة؛ لأنه لو كان يجهر بها لذكر �أبو هريرة - ر�ضي الله عنه - �أنه كان ي�ستفتح 

القراءة بها، فدل على �أنه لا يجهر بالب�سملة في ال�صلاة.
)�صليت خلف  قال:   - عنه  الله  الأن�صاري - ر�ضي  الله  عبد  بن  جابر  وعن  	 -8
ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - و�أبي بكر وعمر فلم �أ�سمع �أحد منهم 
ولكن  وقال:  البر  عبد  ابن  الإمام  ذكره  الرحيم(  الرحمن  الله  بب�سم  يجهر 
�إ�سناده �ضعيف، ولا حجة فيه؛ لأنه انفرد به محمد بن عبد الملك الأن�صاري 
بها  فحدث  ببغداد  نزل  عندهم متروك  الحديث  منكر  وهو  ال�ضرير،  المدني 

بمناكير في الإ�سناد، ترك لذلك حديثه()5)).
الذهبي، مخت�صر الجهر بالب�سملة: )189-188(. 	-54

	�أخرجه م�سلم في �صحيحه: حديث: )1355(، انظر: النووي، �شرح �صحيح م�سلم: )99/5(. -55
ابن عبد البر، الإن�صاف: )232(. 	-56
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قالوا: ولأنه لو كان الجهر بها ثابتاً لنقل نقلًا متواتراً �أو م�ستفي�ضاً كوروده في  	 -9
�سائر القراءة؛ لأنه من المعلوم �أنّ الجهر بها مما تتوافر الهمم والدواعي على 
نقله، فلو كان النبي - �صلى الله عليه و�سلم- يجهر بها كالجهر ب�سائر الفاتحة 
ذلك  بنقل  انفرد  لو  بل  ذلك،  نقل  ترك  ال�شرع  في  ولا  العادة  في  يكن  لم 
الواحد والاثنان لقطع بكذبهما؛ �إذ التواط�ؤ فيما تمنع العادة وال�شرع كتمانه 
كالتواط�ؤ على الكذب فيه، وقد �سئل الدار قطني لما دخل م�صر، و�سئل �أن 
يجمع �أحاديث الجهر بها فجمعها، فقيل له: هل فيها �شيء �صحيح؟ فقال: �أما 
فمنه �صحيح،  ال�صحابة  و�أما عن  النبي - �صلى الله عليه و�سلم - فلا،  عن 

ومنه �ضعيف)5)).
10-	قالوا: ولأنّ الجهر بها من�سوخ، ويدل على ن�سخه ما روى عن �سعيد ابن جبير 
عن ابن عبا�س - ر�ضي الله عنهما - قال: )كان ر�سول الله - �صلى الله عليه 
يقولون:  الم�شركون  فكان  الرحيم،  الرحمن  الله  ب�سم  بقراءة  يجهر  و�سلم - 
الرحمن، وكانوا  ي�سمونه  يعنون م�سيلمة، وكانوا  اليمامة  �إله  �إلى  تراه يدعو 
يهز�ؤون فنزلت: چ ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ  چ)5))، فما 
الرحيم بعد(  الرحمن  بب�سم الله  جهر ر�سول الله - �صلى الله عليه و�سلم - 
ذكره الحافظ ابن عبد البر وقال: هذه الرواية �ضعيفه في ت�أويل هذه الآية، لم 

يتابع عليها الذي جاء بها()5)).
برواية �ضعيفة، وقد  الن�سخ  يثبت  �أنها �ضعيفة ولا  الرواية  ويجاب عن هذه 
�أجاب الحازمي - رحمه الله تعالى - ب�أن هذا الأثر قد جاء ما يعار�ضه عن عطاء 
عن ابن عبا�س )�أن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - لم يزل يجهر في ال�سورتين 

ابن تيمية، مجموع الفتاوى: )416-415/22(. 	-57
�سورة الإ�سراء، الآية: )110(. 	-58

ابن عبد البر، الإن�صاف: )236(. 	-59
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بب�سم الله الرحمن الرحيم حتى قب�ض()6))، ثم قال رحمه الله: )وطريق الإن�صاف 
�أن يقال: �أما ادعاء الن�سخ في كلا المذهبين متعذر؛ لأن من �شرط النا�سخ �أن يكون 
�إلى  �سبيل  فلا  هنا  فقدها  الثبوت وال�صحة وقد  المن�سوخ من حيث  مزية على  له 

القول به()6)).
فتكون على ذلك دعوى الن�سخ غير �صحيحة ولا يثبت في ذلك حديث و�إنما 
الاعتماد على الأحاديث ال�صحيحة الواردة في هذا الباب، و�أ�صحها و�أ�صرحها 
في ذلك حديث �أن�س - ر�ضي الله عنه - الوارد في ال�صحيحين وحديث عائ�شة 
الواردان في �صحيح م�سلم، ولذلك قال الحازمي - رحمه  �أبي هريرة  وحديث 

الله - والاعتماد في الباب على رواية �أن�س بن مالك؛ لأنها �أ�صح و�أ�شهر()6)). 
الفرع الثالث: �أدلة من قال لا تقر�أ لا �سراً ولا جهراً ما يلي: 

عليه  المتفق   - عنه  الله  ر�ضي   - �أن�س  بحديث  القول  هذا  �أ�صحاب  ا�ستدل 
وحديث عائ�شة في �صحيح م�سلم وقد �سبق ذكرهما)6))، ووجه الدلالة منهما:

�أنهما �أخبرا �أن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - كان ي�ستفتح قراءته بالحمد لله 
رب العالمين، قالوا: فهذا يدل على �أن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - كان يقت�صد 
في ا�ستفتاح القراءة على الحمد لله رب العالمين فدل ذلك �أنه لم يكن يقر�أ ب�سم الله 

الرحمن الرحيم. 
بن  �أن�س  الطويل عن  موطئه عن حميد  بما رواه في  مالك  الإمام  احتج  وقد 
�أبي بكر وعمر وعثمان فكلهم كانوا لا يقر�ؤون ب�سم الله  مالك قال: )قمت وراء 

التحقيق:  في  الجوزي  ابن  قال  المكي  حف�ص  بن  عمر  وفيه   ،)304/1( �سننه:  في  قطني  الدار  رواه  	-60
)355/1(: �أجمعوا على ترك حديثه.

الحازمي، الاعتبار في النا�سخ والمن�سوخ من الآثار: )228(. 	-61
الم�صدر نف�سه. 	-62

انظر: �ص: )17( من هذا البحث. 	-63
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الرحمن الرحيم �إذا افتتحوا ال�صلاة()6)).
قالوا: فهذا نفي لقراءتها فدل على �أنهم لم يكونوا يقر�ؤونها لا �سراً ولا جهراً. 
�أي�ضاً  وفيه  ذكره،  �سبق  الذي  مغفل  بن  الله  عبد  بحديث  �أي�ضاً  وا�ستدلوا 
نفي لقراءة الب�سملة مثل حديث �أن�س بن مالك - ر�ضي الله عنه - والجواب عن 

ا�ستدلالهم هذا من عدة وجوه: 
الأول: �أما ا�ستدلالهم برواية )كانوا يفتتحون القراءة بالحمد لله رب العالمين( 
فلي�س فيها نفي لقراءة الب�سملة �سراً؛ لأن المق�صود بالقراءة هنا هي القراءة التي 
فق�صد  العالمين،  رب  لله  بالحمد  جهراً  القراءة  يفتتحون  ي�سمعهم  فكان  ي�سمعها 
بذلك نفي الجهر بالب�سملة وقد �صرح بذلك في رواية لهذا الحديث وفيها )فكانوا 
ِـ )ب�سم الله الرحمن الرحيم( ولا بد من حملها على نفي الجهر بالب�سملة  لا يجهرون ب

حتى نجمع بين الروايات. 
الثاني: و�أما ا�ستدلالهم بما ورد من نفي القراءة بالب�سملة كما في حديث �أن�س 
وعبد الله بن مغفل - ر�ضي الله عنهما - فالمراد به �أي�ضاً هو نفي الجهر بها لا نفي 
قراءتها كلياً بدليل �أنهما - ر�ضي الله عنهما - قالا: )فلم �أ�سمع �أحداً منهم يقر�ؤها( 
وهذا يدل على �أنه يريد بذلك نفي الجهر بها ولي�س نفي قراءتها كلياً وبذلك تجتمع 

الأدلة وهذا الظاهر منها والله �أعلم. 
الثالث: و�أما اللفظ الآخر في حديث �أن�س - ر�ضي الله عنه - )لا يذكرون( 
فهو �إنما ينفي ما يمكنه العلم بانتفائه وذلك موجود في الجهر، ف�إنه �إذا لم ي�سمع مع 

القرب علم �أنهم لم يجهروا. 
و�أما كون الإمام لم يقر�أها فهذا لا يمكن �إدراكه �إلا �إذا لم يكن له بين التكبير 

مالك، الموط�أ: )87/1( برواية �أبي م�صعب الزهري. 	-64
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والقراءة �سكتة يمكن القراءة فيها �سراً )6))، وقد كان النبي - �صلى الله عليه و�سلم- 
ي�سكت بين التكبير والقراءة كما جاء في حديث �أبي هريرة المتفق عليه و�إذا كان 
للذكر،  نفيه  ال�سكوت. فيكون  ينفي قراءتها في ذلك  �أن  �أما  له �سكوت لم يمكن 

و�إخباره بافتتاح القراءة بها �إنما هو في الجهر)6)).
الرابع: ثم يجاب عن قولهم بما ثبت في الروايات ال�صحيحة عن �أن�س ر�ضي 
الله عنه )�أنهم كانوا لا يجهرون بب�سم الله الرحمن الرحيم( وهذا يدل على �أنهم 
كانوا يقر�ؤونها �سرًا؛ وذلك لأنّ نفي الجهر بها ي�ستلزم �أنهم كانوا يُ�سرون بها، وقد 
جاء الت�صريح بذلك في رواية عن �أن�س ر�ضي الله عنه قال: )كان النبي - �صلى الله 

عليه و�سلم- ي�سر بب�سم الله الرحمن الرحيم و�أبو بكر وعمر()6)).
الفرع الرابع: �أدلة القائلين بالتخيير بين الجهر والإ�سرار:

ا�ستدل �أ�صحاب هذا القول ب�أنه قد ثبت عن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - 
و�أ�صحابه �أنهم كانوا لا يجهرون بالب�سملة، وثبت في حديث �أبي هريرة -ر�ضي 
الجهر  عنهم  الله  ال�صحابة ر�ضي  من  بالب�سملة وثبت عن غيره  �أنه جهر  عنه-  الله 
بالب�سملة، فلذلك كان الم�صلي بالخيار �إن �شاء جهر بالب�سملة، و�إن �شاء �أخفاها عملًا 

بالروايات الواردة في هذا الباب جميعها)6)). 
وقد رجّح هذا القول الحازمي رحمه الله تعالى حيث قال: وال�صواب في هذا 
الباب �أن يقال: )�إن هذا �أمر مت�سع، والقول بالح�صر فيه ممتنع، وكل من ذهب فيه 

�إلى رواية فهو م�صيب متم�سك بال�سنة والله �أعلم()6)). 
ابن تيمية، مجموع الفتاوى: )414/22(. 	-65
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و�أقوى  و�أ�شهر  �أ�صح  بالب�سملة  الجهر  نفي  �أدلة  ب�أن  القول  هذا  عن  ويجاب 
�سندًا؛ ف�إن نفي الجهر بها قد نقل نقلًا �صحيحًا �صريحًا في حديث �أن�س بن مالك 
وعائ�شة و�أبي هريرة ر�ضي الله عنهم وكذلك في حديث عبد الله بن مغفل - ر�ضي 
الله عنه - وهو حديث ح�سن كما ح�سنه الترمذي، و�أما �أحاديث الجهر بها ف�أكثرها 
نعيم  �إلا حديث  عنه  ذلك  نقل  �سبق  كما  قطني  الدار  بذلك  اعترف  كما  �ضعيف 
المجمر عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه وهو �أجود ما ا�ستدل به القائلون با�ستحباب 

الجهر بالب�سملة قال الحافظ ابن حجر: )وهو �أ�صح حديث ورد في ذلك()7)).
�أجاب  وقد  بالب�سملة،  الجهر  على  الدلالة  في  �صريحًا  لي�س  فهو  ذلك  ومع 
القائلون بالإ�سرار عن هذا الحديث بعدة �أجوبة ت�ضعيف الا�ستدلال به في الم�س�ألة، 

وقد �أطال الزيلعي في ذكرها في كتابه ن�صب الراية)7)).
وهذه الأجوبة تتلخ�ص في النقاط التالية:

بين  من  المجمر  نعيم  به  تفرد  مما  فيه  الب�سملة  ذكر  ف�إن  معلول؛  حديث  	�أنه   -1
�أ�صحاب �أبي هريرة، وهم ثمان مئة ما بين �صاحب وتابع، ولا يثبت عن ثقة 
من �أ�صحاب �أبي هريرة �أنه عليه ال�سلام كان يجهر بالب�سملة في ال�صلاة، وقد 
و�أجاب  ال�صحيح،  �أبي هريرة �صاحبا  الب�سملة في حديث  �أعر�ض عن ذكر 

الحافظ ابن حجر عن ذلك ب�أن نعيمًا ثقة فتقبل زيادته)7)).
	�إن قوله في الحديث )�إني �أ�شبهكم �صلاة بر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم(   -2
وهيئاتها،  ومقاديرها  ال�صلاة  �أ�صل  بذلك  �أراد  هريرة  �أبي  يكون  �أن  يحتمل 

وت�شبيه ال�شيء بال�شيء لا يقت�ضي �أن يكون مثله من كل وجه.

الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري: )267/2(. 	-70
.)338-335/1( 	-71
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و�أجاب الحافظ ابن حجر عن ذلك ب�أن الخبر ظاهر في جميع الأجزاء فيحمل 
على عمومه حتى يثبت دليل يخ�ص�صه)7)).

	�أن قوله )فقر�أ( لي�س ب�صريح �أنه جهر بالب�سملة، �إذ يجوز �أن يكون �أبو هريرة   -3
�أخبر نعيمًا ب�أنه قر�أها �سرًا، ويجوز �أن يكون �سمعها منه في مخافته لقربه منه 
كما روي عنه من �أنواع الا�ستفتاح و�ألفاظ الذكر في قيامه وقعوده وركوعه 

و�سجوده.
وقد �سبق الجواب عن هذا ب�أنه خلاف الظاهر من الحديث، فالظاهر �أنه جهر 
بالب�سملة كما جهر بقراءة الفاتحة؛ وذلك لأنه حكي فعل �أبي هريرة وهو ي�ؤم النا�س 
فالظاهر �أنه �سمع قراءته بالب�سملة كما �سمع كما �سمع قراءته بالفاتحة وهو يجهر بها 

والواجب هو الأخذ بظاهر الن�ص ما لم توجد قرينة ت�صرفنا عن ذلك. 
ال�صلاة  في  بالب�سملة  الجهر  على  الحديث  بهذا  الا�ستدلال  يبقى  وبذلك 
متوجهًا ولكنه �أقل درجة من الأحاديث ال�صحيحة ال�صريحة بنفي الجهر بالب�سملة 
في ال�صلاة فيمكن حمله على �أنه جهر بالب�سملة ليعلم النا�س �أن قراءة الب�سملة في 

ال�صلاة �سنه. 
وكذلك يقُال فيمن جهر بها من ال�صحابة ر�ضي الله عنهم �أن جهرهم بها كان 
على هذا الوجه، ليعرفوا �أن قراءتها �سنة، لا لأن الجهر بها �سنة مثل ما ورد عن ابن 
عبا�س ر�ضي الله عنهما �أنه جهر بالفاتحة على الجنازة وقال: )لتعلموا �أنها �سنة()7)) 

والله �أعلم.

الم�صدر نف�سه. 	-73
	�أخرجه البخاري في �صحيحه: حديث: )1335(، انظر: الع�سقلاني، ابن حجر، �صحيح البخاري مع فتح  -74
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الفرع الخام�س: �أدلة القائلين �أنه يجهر بالب�سملة في بع�ض الأحيان:
هذا  في  الواردة  الأحاديث  هذه  بين  بالجمع  القول  هذا  �أ�صحاب  ا�ستدل 
النبي  فعل  �أن ذلك كان غالب  تدل على  بالب�سملة  الإ�سرار  �أحاديث  ف�إن  الباب، 
-�صلى الله عليه و�سلم- والخلفاء الرا�شدين وال�صحابة - ر�ضي الله عنهم- فدلت 
هذه الأحاديث على �أن الإ�سرار بالب�سملة هو ال�سنة، وما ورد من �أحاديث الجهر 
بالب�سملة فهو محمول على �أن ذلك كان لم�صلحة راجحة و�أنه جهر بالب�سملة في 
بع�ض الأحيان �إذا كان في الجهر بها م�صلحة من تعليم النا�س قراءتها في ال�صلاة 
ح�صول  عدم  الكلمة  هذا  وجمع  القلوب  لت�أليف  �أو  ال�صلاة  في  يقر�أ  مما  و�أنها 
الفرقة والخلاف، و�أما المداومة على الجهر بها في ال�صلاة فلي�س بم�شروع وخلاف 

في ال�سنة.
قال الإمام ابن القيم رحمه الله: )ولا ريب �أنه لم يكن يجهر بها دائمًا في كل 
الرا�شدين  �أبدًا ح�ضرًا و�سفرًا ويخفي ذلك على خلفائه  يوم وليلة خم�س مرات 
�أمحل  من  هذا  الفا�ضلة،  الأع�صار  في  بلده  و�أهل  �أ�صحابه،  جمهور  وعلى 

المحال....()7)).

ابن القيم، زاد المعاد في هدي خير العباد: )200/1(. 	-75
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المطلب الثالث: الراجح من الأقوال و�سبب الترجيح
ال�سنة والأف�ضل،  بها هو  الإ�سرار  �إنّ  بال�صواب - هو  �أعلم  الراجح - والله 
وي�شرع الجهر بها �أحياناً للم�صلحة الراجحة و�أنّ المداومة على الجهر بها في ال�صلاة 

غير م�شروع ولا م�سنون وذلك لما ي�أتي:
�أولًا: ل�صحة الأحاديث الواردة بنفي الجهر بالب�سملة في ال�صلاة و�صراحتها 

في ذلك.
ثانياً: ول�ضعف �أدلة وا�ستدلال المخالفين وقد �سبق الجواب عنها فلا حاجة 

لإعادتها.
دليل  الأدلة كل  و�أعمال لجميع  الأدلة  بين  فيه جمع  القول  ولأنّ هذا  ثالثاً: 

يجب ما دل عليه والواجب العمل بجميع الأدلة الواردة �إن �أمكن ذلك.
وجمهور  الرا�شدون  الخلفاء  عليه  كان  الذي  هو  القول  هذا  ولأن  رابعاً: 
ال�صحابة ر�ضي الله عنهم ويدل عليه فعل النبي �صلى الله عليه و�سلم وهو �أولى 

بالإتباع من غيره مما يخالفه.
خام�ساً: ولأن الجهر بالب�سملة على الدوام قد ي�صل �إلى كونه بدعة في الدين 
كما دل عليه حديث عبد الله بن مغفل وقد قال �إبراهيم النخعي: )الجهر ب�سم الله 

الرحمن الرحيم بدعة()7)).

ابن المنذر، الأو�سط: )128/3(. 	-76
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خاتمة

تو�صّلت من خلال هذا البحث �إلى النتائج التالية:
�أوّلًا: �إنّ الإ�سرار بالب�سملة في ال�صلاة هو ال�سنّة والأف�ضل، ويُ�شرع الجهر بها 
�أحياناً للم�صلحة الراجحة، و�أنّ المداومة على الجهر بها في ال�صلاة غير م�شروع 

ولا م�سنون، وقد بيّنّا وجه ذلك بما يغني عن الإعادة هنا. 
الذين  المحققين  العلماء  من  جماعة  اختاره  رجّحناه  الذي  القول  �أنّ  ثانياً: 
يتجردون للدليل ال�صحيح ولما دل عليه الدليل ك�شيخ الإ�سلام ابن تيمية وتلميذه 
ابن القيم كما �سبق، كما رجحه ابن باز في تعليقه على فتح الباري )7))، و�س�أنقل 
كلام �شيخ الإ�سلام في هذا فهو كلام نفي�س جدًا ويحتاجه كل من يرُاعي اتباع 

ال�سنة والأف�ضل في عبادته وعمله، حيث قال رحمه الله:
)ومع هذا فال�صواب �أنّ ما لا يجهر به قد ي�شرع الجهر به لم�صلحة راجحة، 
في�شرع للإمام �أحياناً لمثل تعليم الم�أمومين، وي�سوغ للم�صلين �أن يجهروا بالكلمات 
ا �أن يترك الإن�سان الأف�ضل لت�أليف القلوب، واجتماع  الي�سيرة �أحياناً، وي�سوغ �أي�ضً
الكلمة خوفًا من التنفير عما ي�صلح كما ترك النبي �صلى الله عليه و�سلم بناء البيت 
تنفيرهم  وخ�شي  بالجاهلية،  عه  حديثي  كانوا  قري�ش  لكون  �إبراهيم؛  قواعد  على 
على  البناء  م�صلحة  على  مقدمة  والائتلاف  الاجتماع  م�صلحة  �أن  ور�أى  بذلك، 
قواعد �إبراهيم، وقال ابن م�سعود لما �أكمل ال�صلاة خلف عثمان و�أنكر عليه فقيل 
في ذلك، فقال: الخلف �شر، ولهذا ن�ص الأئمة ك�أحمد وغيره على ذلك بالب�سملة، 
وفي و�صل الوتر وغير ذلك مما فيه العدول عن الأف�ضل �إلى الجائز المف�ضول مراعاة 

ائتلاف الم�أمومين، �أو لتعريفهم ال�سنة، و�أمثال ذلك، والله �أعلم()7)).
هذا ما تو�صلت �إليه في هذا البحث و�صلى الله على نبينا محمد.

الع�سقلاني، ابن حجر، فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري، تعليق: ابن باز: )الحا�شية(: )229/2(. 	-77
ابن تيمية، مجموع الفتاوى: )436/22(. 	-78
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فهر�س الم�اصدر والمراجـع

11 القر�آن الكريم-
22 ابن - بترتيب  حبان  ابن  �صحيح  الب�ستي،  حبان  بن  محمد  حاتم  �أبو  الب�ستي، 

بلبان، تحقيق �شعيب الأرن�ؤوط م�ؤ�س�سة الر�سالة ط١٤٠٨/١ هـ.
33 الاختيارات - عبا�س،  بن  محمد  بن  على  الح�سين  �أبي  الدين  علاء  البعلي، 

الفقهية من فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، تحقيق محمد حامد الفقي، طبع 
دار الفكر.

44 نكت - على  الإ�شراف  ن�صر،  بن  علي  بن  الوهاب  عبد  القا�ضي  البغدادي، 
 - ط1420/1هـ  حزم  ابن  دار  طاهر،  بن  الحبيب  تحقيق  الخلاف،  م�سائل 

1999م.
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Abstract

The Verdict of Verbally Saying Al-Basmalah in Praying
(A Study on Comparative Jurisprudence)

Dr. Jamal Shaken Abdullah

The Research contains the issue of prayer, a verdict of verbally saying 
Basmalah in praying, is it legitimate or illegitimate, and if a project is a duty 
or years.

The study reported scholars in the matter, and their evidence, and dis-
cussed, and likely cause penalties.

The study concluded weighting to say who sees Sunni silently, and that 
there is nothing wrong sometimes for a valid purpose, and to constantly mani-
fest is illegal.
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ملخ�ص البحث

�صفاته،  فيبين  المر�أة،  تزويج  يلي  الذي  الولي  عن  البحث  هذا  »يتحدث 
ودرجته بالن�سبة للمر�أة، ويلقي ال�ضوء على ا�شتراط وجوده في عقد نكاح المر�أة؛ 
المر�أة، واختلفت  تزويج  يلي  الذي  الولي  الفقهاء في تحديد  �أقوال  تعددت  فقد 
�أقوالهم في ا�شتراطه، وكثرت تف�صيلاتهم في �صحة النكاح بغير �إذن الولي، وهل 

له �صفة �إجبار �أو لا. 
عقد  في  الولي  ا�شترطوا  الذين  الجمهور  مذهب  عن  الاختلاف  وتمخ�ض 
النكاح، ومذهب الأحناف الذين لم ي�شترطوا ذلك، وكان مذهب الجمهور �أقوم 
�أحكام الولي فقد اختلفت  �أقوال الفقهاء في  لتعدد  قيلا، و�أهدى �سبيلا، ونظراً 
قوانين الأحوال ال�شخ�صية تبعاً لذلك، غير �أن قوانين الأحوال ال�شخ�صية المعمول 
بها في فل�سطين قديمة، يحتاج بع�ضها �إلى �إعادة النظر حتى يواكب متطلبات هذا 

الع�صر، وبما يتفق تماما ولا يتخالف مع ال�شرع الحنيف«.
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

المقدمة

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا محمد وعلى �آله و�صحبه 
�أجمعين ومن تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين وبعد، 

الم�ؤمنين،  بها على عباده  امتن  التي  نعم الله عز وجل  نعمة من  الزواج  ف�إن 
وعلى الب�شرية جمعاء، حيث قال تعالى: 

گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  چ 

و�ضع  النعمة  هذه  ولأهمية   .]21 ]الروم:  ڱچ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳڳ 
ال�شرعية  �آثاره  العقد معتبراً وتترتب عليه  �أركاناً و�شروطاً حتى يكون  لها  ال�شرع 
المر�أة  نكاح  عقد  عليها  يقوم  التي  ال�شروط  هذه  ومن  �أجلها.  من  �شرع  التي 
وجود الولي، وقد اختلفت �أقوال الفقهاء في هذا ال�شرط وكثرت تف�صيلاتهم في 
�صحة النكاح بغير �إذن الولي وهل العقد يتوقف على �إذن المر�أة؟، وهل يختلف 
حكم الولاية على المر�أة فيما �إذا كانت بكراً �أو ثيبا؟ً، ومن الذي يلي عقد تزويج 
المر�أة؟، ونظراً لتعدد �أقوال الفقهاء في �أحكام الولي فقد اختلفت قوانين الأحوال 

ال�شخ�صية تبعاً لذلك.
ومما لا �شك فيه �أن قوانين الأحوال ال�شخ�صية المعمول بها في فل�سطين طال 
�أمدها ولم يجر عليها �أي تعديل منذ عقود طويلة. فالقانون الذي يطبق حالياً في 
ال�ضفة الغربية منذ تاريخ 1976/12/1م هو قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني 
الوطنية  ال�سلطة  عهد  في  القانونية  ال�صفة  اكت�سب  والذي  1976/61م,  رقم 
الفل�سطينية بموجب المر�سوم الرئا�سي رقم 1994/1م، كما يطبّق في قطاع غزة 
قانون حقوق العائلة رقم 303 منذ تاريخ 1954/6/15م، بالإ�ضافة �إلى قانون 
الأحوال ال�شخ�صية على مذهب الإمام �أبي حنيفة النعمان بما لا يتعار�ض مع قانون 

حقوق العائلة.
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)رحمه  النعمان  حنيفة  �أبي  الإمام  مذهب  من  م�أخوذة  القوانين  هذه  وكل 
�أخرى لم�صلحة الأ�سرة؛  فيها بمذاهب  التي تم الأخذ  �إلا في بع�ض الحالات  الله(، 
بما  به طلقة واحدة رجعية عملًا  يقع  ف�إنه  المكرر ثلاثاً في مجل�س واحد  كالطلاق 
بن  كمحمد  والتابعون  عنهما،  الله  ر�ضي  عبا�س  كابن  ال�صحابة  بع�ض  �إليه  ذهب 
القيم, وكالطلاق  تيمية وابن  ابن  الدين  تقي  به  المغازي، و�أفتى  �إ�سحاق �صاحب 
الرجعي, فقد اعتبر القانون �أنّ كل طلاق يقع رجعياً �سواء كان �صريحا �أو كناية، 
وكالتفريق  و�أحمد،  ال�شافعي  مذهبي  على  �أخذاً  القانون  بموجب  ا�ستثني  ما  �إلا 

للعيوب �أخذاً بما ذهب �إليه الإمام مالك وال�شافعي و�أحمد وغيرهم.)))
�أبي  الراجح من مذهب  الر�أي  �إلى  فيه  القانون فيرجع  يذِكر في  ما لم  و�أما 
في  به  المعمول  ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  من   )183( المادة  في  جاء  كما  حنيفة 

ال�ضفة الغربية.
�إن مو�ضوع الولاية في الزواج لهو من الق�ضايا التي تحتاج �إلى �إعادة نظر 
ديننا  من  الم�ستمدة  وتقاليدنا  وعاداتنا  الإ�سلامية  مفاهيمنا  مع  يتلاءم  بما  وتطوير 

الحنيف. ومن هنا فقد �أحببنا �أن نكتب هذا البحث و�سميناه بـ:
)الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء )الأئمة الأربعة( وقوانين 
المناهج؛  فيه وفق  �سرنا  فل�سطين والأردن(، وقد  ال�شخ�صية في كل من  الأحوال 
الو�صفي والا�ستقرائي والمقارن، وجاء هذا البحث في مقدمة، وف�صلين، وخاتمة، 

على النحو الآتي:
الف�صل الأول: ا�شتراط الولي في عقد زواج المر�أة في الفقه الإ�سلامي، وفيه 

�أربعة مباحث:
المبحث الأول: تعريف الولي.

انظر: داود، القرارات الا�ستئنافية في �أ�صول المحاكمات ال�شرعية ومناهج الدعوى )1111-1110/2 (. 	-1
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

المبحث الثاني: ترتيب الأولياء.
المبحث الثالث: �أقوال الفقهاء في ا�شتراط الولي في عقد زواج المر�أة.

المبحث الرابع: ال�شروط الواجب توفرها في الولي. 
الف�صل الثاني:الولي في قوانين الأحوال ال�شخ�صية المعمول بها في فل�سطين 
قانون  وم�سودة  الها�شمية،  الأردنية  والمملكة  غزة(،  وقطاع  الغربية  )ال�ضفة 

الأحوال ال�شخ�صية الفل�سطيني، وفيه ثلاثة مباحث:
ال�سارية  ال�شخ�صية  الأحوال  قوانين  في  والولاية  الولي  الأول:  المبحث 

والمقترحة.
المبحث الثاني: �إجبار الولي.

المبحث الثالث: ع�ضل الولي.
وختاماً: ف�إننا ن�س�أل الله تعالى �أن نكون قد وفقنا في كتابة هذا البحث، ف�إن 
�أ�صبنا فمن الله و�إن �أخط�أنا فمن �أنف�سنا ومن ال�شيطان، والله تعالى الموفق والهادي 

�إلى �سواء ال�سبيل.
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الف�صل الأول

ا�شتراط الولي في عقد زواج المر�أة في الفقه الإ�سلامي

المبحث الأول: تعريف الولي، وفيه مطلبان
المطلب الأول: الولي في اللغة:

يلي  الذي  اليتيم  ولّي  »والولّي   ،(((» نوُُّ والدُّ القُرْبُ  ف�سكون،  بفتح   ُ »الوَْيل
�أَمره ويقَُوم بكِفايته« ))).

 ِ والمولى والولي بمعنى واحد، فقد جاء في الحديث ال�شريف عن رَ�سُولُ اَّهلل
امر�أة  »�أيما  باَطِلٌ«)))، وفي رواية:  فَنِكَاحُهَا  وَلِيِّهَا  �إِذَنِ   ِ بِغَْري نكُِحَتْ  امْرَ�أَةٍ  اَ  :»�أَُّمي

نكحت بغير مولاها ف�إنما نكاحها باطل«))).
وقد خطّ�أ الخطابي قول من زعم �أن الولي في العمّ خا�صة، وبّني �أن كل ولي 
للإن�سان هو مولاه مثل الأب، والأخ، وابن الأخ، والعم، وابن العم، وما وراء 

ذلك من الع�صبة))).
الولي  من  و�أ�صله  والولي واحد،  المولى  الفراء:  »قال  عيا�ض:  القا�ضي  قال 

بال�سكون القرب، والولاية بالفتح الن�سب والن�صرة، وبالك�سر من الإمارة«))).
وقد تعددت المعاني التي ورد عليها لفظ المولى في الحديث ال�شريف، لخ�صها 

الفيروز �أبادي، القامو�س المحيط، )�ص:1732(، والزبيدي، تاج العرو�س)241/40(. 	-2
الأزهري، تهذيب اللغة )323/15(. 	-3

ابن حبان، �صحيح ابن حبان، كتاب النكاح، باب: الولي، رقم)4047(، )384/9(، و�سي�أتي تخريج  	-4
هذه الرواية ب�صورة �أ�شمل.

الن�سائي، ال�سنن الكبرى، كتاب النكاح، باب: الثيب تجعل �أمرها لغير وليها، رقم)5394(، )285/3(. 	-5
انظر الخطابي، غريب الحديث )141/3(. 	-6

عيا�ض، م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار، )287/2(، ولم نقف على قول الفراء من كتبه. 	-7
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

ابن الأثير في النهاية)))، ونقلها عنه ابن منظور في ل�سان العرب)))، ومنها: المالك، 
والمعتق،  والعبد،  والحليف،  والتابع،  والنا�صر،  والمعتق،  والمنعم،  وال�سيد، 

والمنعم)1)).
المطلب الثاني: الولي في الا�صطلاح:

قال الأزهري: »الولّي ولّي اليتيم الذي يلي �أمَره ويقَُوم بكِفايته، وولّي المر�أة 
الذي يلَي عَقْد النِّكاح عليها ولا يدَعها تَ�سْتَبِدّ بعَقْد النِّكاح دُونه« )1)).

وجاء تعريف الولاية في ال�شرع عند الجرجاني)1)) والمناوي)1))والقنوي)1))ب�أنها:
»تنفيذ القول على الغير �شاء الغير �أو �أبى«.

ف�سّر  �أنه  الدقائق  كنز  العلماء عن �صاحب  د�ستور  كتابه  نكري في  نقل  وقد 
الولي بالع�صبة، وذلك بقوله:

»الولي الع�صبة بترتيب الإرث �أي الترتيب في الع�صبات في ولاية الإنكاح 
ف�أقرب الأولياء الابن للمجنونة  بالأقرب  كالترتيب في الإرث فالأبعد محجوب 
ثم ابن الابن و�إن �سفل ثم الأب - ثم الجد �أب الأب و�إن علا - ثم الأخ لأب 
و�أم - ثم الأخ لأب - ثم ابن الأخ لأب و�أم - ثم ابن الأخ لأب - ثم العم لأب 
المعتق  العم لأب - ثم  ابن  العم لأب و�أم - ثم  ابن  العم لأب - ثم  و�أم - ثم 
بالك�سر - و�إن لم يكن ع�صبة فالولاية للأم - ثم للأخت لأب و�أم - ثم لأب - ثم 

ابن الأثير، النهاية في غريب الأثر )409/5(. 	-8
ابن منظور، ل�سان العرب )409/15(. 	-9

مختار  والرازي،   ،)458/10( الأعظم  والمحيط  المحكم  �سيدة،  ابن  عند:  �أي�ضا  المعاني  هذه  وانظر  	-10
ال�صحاح )�ص: 306(، والفيروز �أبادي، القامو�س المحيط )�ص: 1732(.

تهذيب اللغة للأزهري، )323/15(، ونقله القونوي في �أني�س الفقهاء)�ص: 148(. 	-11
الجرجاني، التعريفات)�ص: 329(. 	-12

المناوي، التعاريف، )�ص:734(. 	-13
القونوي، �أني�س الفقهاء )�ص: 148(. 	-14
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لولد الأم - ثم لذوي الأرحام - ثم للحاكم �أي القا�ضي« )1)).
ويلاحظ مما �سبق في المعنى الا�صطلاحي للولي �أن فيه معنى الإجبار والإرغام، 
علما �أن هذه ال�صفة تختلف بح�سب حال المولى عليه، فولي اليتيمة والمجنونة لي�س 
كولي البالغة العاقلة، وولي البالغة العاقلة لي�س على حال واحدة كما في تزويج 
باَبِ  يةَُ في  »فَالْوِلَا الكا�ساني:  قال  �أنواع،  النكاح على  الولاية في  �إن  ثم  الثيب، 
يةَُ الإمامة«  ءِ، وَوِلَا يةَُ الْوَلَا الْقَرَابةَِ، وَوِلَا يةَُ  ِلْكِ، وَوِلَا يةَُ اْمل �أَرْبعََةٌ وِلَا �أَنْوَاعٌ  النِّكَاحِ 

)1))، ولكل حالة �أ�سبابها و�أحكامها.

�أما الألفاظ ذات ال�صلة بالولي فمنها: 
يّ، والمجيز: القَيِّم  يز، والمجيز: الو�صِ )المجيز(، يقَُال: هَذِه امر�أةٌ ليَْ�سَ لهََا ُجم

ب�أَمْر الْيتَِيم)1)).
)الو�صي(، بفتح الواو وك�سر ال�صاد من و�صى جمع �أو�صياء، وهو من عهد 
�إليه ب�أمر، ويعينه الولي �أو القا�ضي )1)) وعند �أبي حنيفة و�أ�صحابه: لا ولاية للو�صي 
وربيعة  مالك  وعند  وافقهم.  ومن  والثوري  ال�شافعي  قول  وهو  النكاح؛  في 

والليث: الو�صي �أَوَْىل من الولي غير الأب)1)).
)الوكيل(: هو الذي يت�صرف لغيره لعجز موكله.)2))

والملحوظ على ما �سبق من الألفاظ �أنها تحمل في طياتها معنى الرعاية والعناية 
نكري، د�ستور العلماء )322/3-323(، وهو عند ابن نجيم في البحر الرائق)116/3 فما بعدها(، ولم  	-15

نقف على كتاب كنز الدقائق.
الكا�ساني، بدائع ال�صنائع )237/2(. 	-16

تهذيب اللغة )103/11 ل�سان العرب )327/5(، تاج العرو�س )85/15(. 	-17
قلعجي، و قنيبي، معجم لغة الفقهاء )�ص: 504(. 	-18

ي، �شم�س العلوم ودواء كلام العرب من الكلوم )3171/5(. الِحمَْري 	-19
الفنون  ا�صطلاحات  في  العلوم  العلماء/جامع  د�ستور  وانظر:   )254 )�ص:  التعريفات  الجرجاني،  	-20

.)321/3(
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

والمحافظة لما يقومون به.
وثمّ �أمر ينبغي التنويه �إليه: �أنه يجب التفريق بين وجوب ا�شتراط الولي، وبين 

حق المر�أة في �إبداء ر�أيها فيمن تر�ضاه من الأزواج ومن لا تر�ضاه. 
المبحث الثاني: ترتيب الأولياء، وفيه مطلبان

المطلب الأول: ترتيب الأولياء ب�صورة عامة:
�إن مبنى الولاية قائم على النظر وال�شفقة، وذلك معتبر بمظنته وهي القرابة، 
ف�أقربهم �أ�شفقهم)2))، ومن هنا كان ترتيب الأولياء على النحو التالي على خلاف 

ي�سير عند الفقهاء في تحديد الأقرب بين الفئات الآتية، وهم:
�أولا: الأب ثانيا: �أبو الأب و�إن علا. ثالثا: الابن وابن الابن و�إن نزل.رابعا: 
�سابعا: الأعمام ثم  �أولاد الأخوة.  �ساد�سا:  خام�سا: الأخ لأب.  ال�شقيق.  الأخ 

�أولادهم. ثامنا: الأقرب تع�صيبا. تا�سعا: ال�سلطان.
المطلب الثاني: بع�ض الم�سائل التي تعلق بها خلاف الفقهاء في ترتيب الأولياء:
�إن ولاية البنوة تقدم على الأبوة عند كل من الحنفية )2)) والمالكية)2))  �أولا: 
في حين نجد الحنابلة)2)) يقدمون ولاية الأب على الابن، �أما ال�شافعية في�سقطون 
نف�سها  على  لها  المر�أة لا ولاية  �أن  بالبنوة؛ذلك  �أمّه  يزوج  لا  فالابن  الأبناء  ولاية 
عنده والولد جزء منها فلا يثبت له الولاية عليها؛ لأنه لا م�شاركة بينه وبينها في 
الن�سب، فقد لا يعتني بدفع العار عن الن�سب، وذلك �أن ن�سبه لأبيه ولي�س لأمه، 
ون�سب الأم �إلى �أبيها، ولهذا لم تثبت الولاية للأخ من الأم بل يزوج بالع�صوبة �أو 

انظر: ابن قدامة، المغني )13/7(، ابن مفلح، الفروع )134/5(، ابن مفلح، المبدع )30/7(. 	-21
الفلاح  مراقي  على  الطحطاوي  حا�شية  والطحطاوي،   ،)219/4( المب�سوط،  ال�سرخ�سي،  انظر:  	-22

.)389/1(
انظر:ابن جزي، القوانين الفقهية )134/1(. 	-23

انظر:ابن مفلح، الفروع )134/5(. 	-24
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بالولاء �أو بالق�ضاء)2)).
بالميراث  منه  �أولى  كونه  الأب  من  بالولاية  �أولى  الابن  �إن  قال:  من  وحجة 

و�أقوى تع�صيبا، ولهذا يرث بولاء �أبيه دون جده)2)).
ويجاب عليه بما ي�أتي)2)):

	�إن الولد موهوب لأبيه وقد ورد هذا المعنى في �آيات كثيرة منها: قوله تعالى:   -1
چ ۋ ۅ ۅ چ .

] الأنبياء: 90 [، وقال زكريا: چ پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀٺ چ ] �آل عمران:38 
[ وقال: چ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ ] مريم: 5[ وقال �إبراهيم: چ ڭ ڭ ڭ ڭ 

ۇ ۇ ۆ ۆ ۈۈ چ ] �إبراهيم: 39 [.

قال �صلى الله عليه و�سلم: »�أنت ومالك لأبيك«)2))، و�إثبات ولاية الموهوب  	 -2
له على الهبة �أولى من العك�س.

على  كتقديمه  الولاية  في  تقديمه  فوجب  �شفقة  و�أ�شد  نظرا  �أكمل  الأب  لأن  	 -3
الجد.

لأن الأب يلي ولده في �صغره و�سفهه وجنونه، فيليه في �سائر ما ثبتت الولاية  	 -4
عليه فيه بخلاف ولاية الابن، ولذلك اخت�ص بولاية المال وجاز له �أن ي�شتري 

انظر: ال�شربيني، الإقناع )412/2(، الأن�صاري، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب )129/3(،  	-25
ال�سرخ�سي، المب�سوط، )220/4(.

انظر: ابن قدامة، المغني )11/7(، وابن مفلح، المبدع )30/7(. 	-26
انظر: ابن قدامة، المغني، )11/7(. 	-27

انظر: ابن ماجه، �سنن ابن ماجه، كتاب التجارات، باب: ما للرجل من مال �أبيه، رقم)2291(، )769/2(،  	-28
و�أحمد في م�سند عبد الله بن عمر ر�ضي الله عنهما، م�سند �أحمد، رقم)6902(، )204/2(، وابن حبان، 

�صحيح ابن حبان، كتاب البر والإح�سان، باب: حق الوالدين، رقم:
العالية،  المطالب  حجر،  ابن  انظر:  العالية،  المطالب  في  حجر  ابن  وح�سنه   ،)142/2(  ،)410( 	

رقم)1501(، )457/7(. 
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

لها من ماله وله من مالها �إذا كانت �صغيرة بخلاف غيره.
وفارق  العك�س  من  �أولى  فرعه  على  الأ�صل  واحتكام  احتكام،  الولاية  لأن  	 -5
الميراث ف�إنه لا يعتبر له النظر، ولهذا يرث ال�صبي والمجنون ولي�س فيه احتكام 

ولا ولاية على الموروث، بخلاف ولاية التزويج.
ثانياً: اختلفت �أقوال الفقهاء فيما �إذا اجتمع �أخ لأبوين و�أخ لأب، فقيل هما 
بالجهة  الإيلاد  ا�ستويا في  لأنهما  القديم،  وال�شافعي في  لأحمد  قول  �سواء، وهو 
التي ت�ستفاد منها الع�صوبة وهي جهة الأب فا�ستويا في الولاية، الأخ من الأبوين 
�أولى، وهذا قول �أبي حنيفة ومالك، ورواية عن �أحمد، وال�شافعي في الجديد، 
لأنه �أحق ي�ستفاد بالتع�صيب فقدم فيه الأخ من الأبوين، فعلى هذا �إذا اجتمع ابن 
عم من �أبوين وابن عم من �أب هو �أخ من �أم فالولاية لابن العم من الأبوين عند 

من يرى تقديم ولد الأبوين)2)).
ثالثاً: لا ولاية لغير الع�صبات من الأقارب كالأخ من الأم والخال وعم الأم 
والجد �أب الأم ونحوهم، لأنه لي�س من ع�صباتها ف�أ�شبه الأجنبي، ن�ص عليه �أحمد 
في موا�ضع وهو قول ال�شافعي و�إحدى الروايتين عن �أبي حنيفة، والرواية الثانية 
فوليها  ميراثها  �أهل  من  لأنه  يلي  تع�صيب  �أو  بفر�ض  يرث  من  كل  �أن  حنيفة  لأبي 

كع�صباتها.)3))
المبحث الثالث: �أقوال الفقهاء في ا�شتراط الولي في عقد زواج المر�أة، 

وفيه ثلاثة مطالب
ق�سمين،  على  المر�أة  زواج  عقد  الولي في  ا�شتراط  من  الفقهاء  موقف  جاء 

نجملهما في المطلبين الآتيين، ثم نتبعهما بثالث فيه ترجيح القول في الم�س�ألة:
ال�سرخ�سي، المب�سوط، )219/4(، و الدمياطي، �إعانة الطالبين، )326/3(.	 	-29

انظر: ابن قدامة، المغني )13/7(. وال�سرخ�سي، المب�سوط، )220/4(. 	-30
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المطلب الأول: ر�أي جمهور الفقهاء:
اتفق جمهور الفقهاء على �أنه لا يجوز للمر�أة �أن تزوج نف�سها �أو غيرها حتى 
المالكية)3))،  �إلا بولي، و�إلى هذا ذهب  بالغة، فلا ي�صح نكاحها  ولو كانت عاقلة 
وال�شافعية)3))، والحنابلة)3))، وذلك لبيان عفتها، وحفظها لها عن مبا�شرة ما ي�شعر 
ب�شغفها وميلها �إلى الرجال، فوجب �أن لا تبا�شر النكاح تح�صيلا لذلك)3))، »ف�إن 
فعلت لم ي�صح النكاح روي هذا عن عمر وعلي وابن م�سعود وابن عبا�س و�أبي 
والح�سن  الم�سيب،  بن  �سعيد  ذهب  و�إليه   ((3( عنهم،  الله  ر�ضي  وعائ�شة  هريرة 
الب�صري، وعمر بن عبد العزيز، وجابر بن زيد، والثوري، وابن �أبي ليلى، وابن 

�شبرمة، وابن المبارك، وعبيد الله العنبري، و�إ�سحاق و�أبو عبيد«)3)).
والم�أثور،  وال�سنة،  بالكتاب،  ر�أيهم  على  الفقهاء  جمهور  ا�ستدل  وقد 

والمعقول، وفيما يلي عر�ض �أدلتهم:
�أولًا: �أدلتهم من الكتاب:

قوله تعالى: چ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک  	 -1
ک کگ چ ] البقرة: 232 [، وجه الا�ستدلال: 

انظر: ابن عبد البر، الا�ستذكار )386/5(، بداية المجتهد )6/2(، و�إحكام الأحكام )151/1(. 	-31
 ،)58/5( الو�سيط  الغزالي،   ،)163/1( المزني  مخت�صر  المزني،   ،)13/5( الأم  ال�شافعي،  انظر:  	-32
الح�صني، كفاية الأخيار )�ص: 355(، ال�شربيني، مغني المحتاج )147/3(، الأن�صاري، فتح الوهاب 

.)60/2(
انظر: الكافي في فقه ابن حنبل )10/3(، وابن مفلح، المبدع )30/7(. 	-33

انظر: ابن مفلح، المبدع )29/7(.  	-34
انظر: الترمذي، �سنن الترمذي، كتاب النكاح، باب: ما جاء لا نكاح �إلا بولي، رقم)1101(، )410/3(،  	-35

و ك�شاف القناع )49/5(، )5/7(، الزرك�شي، �شرح الزرك�شي )319/2(.
 ،)1101( رقم  بولي،  �إلا  نكاح  لا  جاء  ما  باب  باب:  النكاح،  كتاب  الترمذي،  �سنن  الترمذي،  انظر:  	-36

 .)410/3(
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

النبي  فدعاه  �أخته  تزويج  من  امتنع  ي�سار حين  بن  معقل  نزلت في  الآية  �إن 
�صلى الله عليه و�سلم فزوجها)3)).

عليه، ولو كان  لما عوتب  عليه  متوقف  و�أن الحكم  لمعقل ولاية  يكن  ولو لم 
للمر�أة �أن تعقد لما نهى عن ع�ضلها)3)).

وهذا الخطاب يدخل فيه الثيب والبكر على حد �سواء، قال البخاري: »باب 
الثيب  فيه  فدخل  تع�ضلوهن(  تعالى:)فلا  الله  لقول  بولي  �إلا  نكاح  لا  قال:  من 

وكذلك البكر«)3)).

قوله تعالى: چ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃڃ چ ]البقرة:221[. 	 -2

قوله تعالى: چ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ چ ] النور: 32[. 	 -3

ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  چ  تعالى:  قوله  	 -4
ڻ ۀ ۀ ہہ چ ] الن�ساء: 25[، وجه الا�ستدلال:

قالوا: هذا خطاب للأولياء �أي�ضا على نحو ما ذكر في الآية الأولى، وهذا كله 
يدل على �أن �أمرهن �إلى الرجال ولولا ذلك ما خوطبوا ب�إنكاحهن)4)).

ثانيا: �أدلة الجمهور من ال�سنة:
عن �أبي مو�سى الأ�شعري ر�ضي الله عنه قال: قال �صلى الله عليه و�سلم: »لا  	-1

 ،)5021( رقم  بردهن(،  �أحق  )وبعولتهن  باب:  الطلاق،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  	�أخرجه  -37
 .)2041/5(

انظر: بداية المجتهد )7/2(، الح�صني، كفاية الأخيار )�ص:356(، ابن مفلح، المبدع )28/7(. 	-38
�صحيح البخاري، كتاب النكاح، باب: من قال لا نكاح �إلا بولي، )1970/5(. 	-39

انظر: الا�ستذكار )398/5(. 	-40
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نكاح �إلا بولي«)4)).
�أو  �شرعي  نكاح  لا  �أي  ال�شرعية  للحقيقة  »نفي  الحديث  الا�ستدلال:  وجه 

موجود في ال�شرع �إلا بولي«)4)).
ولا يجوز حمل الحديث على نفي الكمال؛ لأن كلام ال�شارع محمول على 

الحقائق ال�شرعية)4)).
فقالا:  بولي،  �إلا  نكاح  لا  حديث  عن  ويحيى  �أحمد  �س�ألت  المروزي:  »قال 

�صحيح وهو لنفي الحقيقة ال�شرعية« )4)).
مَوَالِيهَا  �إِذْنِ   ِ بِغَْري نكََحَتْ  امْرَ�أَةٍ  اَ  »�أَُّمي  :  ِ اَّهلل ر�سول  قال  قالت:  عَائِ�شَةَ  عن  	 -2
ابَ منها فَ�إِنْ تَ�شَاجَرُوا  اَ �أَ�صَ هَْرُ لها ِمب اتٍ فَ�إِنْ دخل بها فَاْمل ثَ مَرَّ فَنِكَاحُهَا باَطِلٌ ثَال

َّ له«)4)). ُّ من لَا وَِيل لْطَانُ وَِيل فَال�سُّ

ماجه، �سنن  الولي، )229/2(، رقم)2085(، وابن  باب:  النكاح،  �سننه، كتاب  �أبو داود في  	�أخرجه  -41
كتاب  والترمذي،   ،)605/1( رقم)1881(،  بولي،  �إلا  نكاح  لا  باب:  النكاح،  كتاب  ماجه،  ابن 
النكاح، باب: ما جاء لا نكاح �إلا بولي، رقم)1101(، )407/3(، و�أحمد في م�سنده، رقم19536(، 
رقم  الغليل،  �إرواء  الألباني،  "�صحيح"،  الألباني:  وقال   .)418/4(  ،)19761( ورقم   ،)394/4(

.)232/6( ،)1839(
ال�صحيحة  بالروايات  ا�ستدللنا  " فقد  بقوله:  �أجاب الحاكم عن ذلك  وهناك من �ضعف الحديث، وقد  	
ت�أمله، وفي الباب عن علي بن  �أبي مو�سى بما فيه غنية لمن  �أئمة هذا العلم على �صحة حديث  وب�أقاويل 
بن  والمقداد  الغفاري،  ذر  و�أبي  عمر،  بن  الله  وعبد  جبل،  بن  ومعاذ  عبا�س،  بن  الله  وعبد  طالب  �أبي 
الأ�سود، وعبد الله بن م�سعود، وجابر بن عبد الله، و�أبي هريرة، وعمران بن ح�صين، وعبد الله بن عمرو، 
والم�سور بن مخرمة، و�أن�س بن مالك ر�ضي الله عنهم، و�أكثرها �صحيحة، وقد �صحت الروايات فيه عن 
�أزواج النبي �صلى الله عليه و�سلم، عائ�شة، و�أم �سلمة، وزينب بنت جح�ش ر�ضي الله عنهم �أجمعين 
". الم�ستدرك على ال�صحيحين )188/2(، و�صححه ابن المديني وغيره، الزرك�شي، �شرح الزرك�شي 

.)318/2(
الزرك�شي، �شرح الزرك�شي )318/2(. 	-42

انظر: ابن مفلح، المبدع )27/7(، و ك�شاف القناع )48/5(. 	-43
ك�شاف القناع )48/5(. 	-44

	�أخرجه �أبو داود في �سننه، كتاب النكاح، باب: الولي، )229/2(، رقم)2083(، وابن ماجه، �سنن ابن  -45
ماجه، كتاب النكاح، باب: لا نكاح �إلا بولي، رقم )1880(، )605/1(، والترمذي، كتاب النكاح، 
باب: ما جاء لا نكاح �إلا بولي، رقم)1102(، )407/3(، وقال الترمذي: " حديث ح�سن"، و�أخرجه 
�أحمد في م�سنده رقم )26278(، )260/6(. وقال الألباني: "�صحيح"، �إرواء الغليل، رقم )1840(، 

.)243/6(
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

ابن  عن  وغيرهم  و�أحمد  والترمذي  ماجه  ابن  �أخرج  الحديث  هذا  وبنحو 
عبا�س ر�ضي الله عنهما)4)).

رَْ�أَةَ  رَْ�أَةُ اْمل جُ اْمل ِ : »لَا تزَُوِّ عن �أبي هُرَيْرَةَ ر�ضي الله عنه قال: قال ر�سول اَّهلل 	 -3
جُ نفَْ�سَهَا«)4))، وي�ستفاد من  انِيةََ هِيَ التي تزَُوِّ رَْ�أَةُ نفَْ�سَهَا ف�إن الزَّ جُ اْمل ولا تزَُوِّ
هذا �أن المر�أة لا ت�صح عبارتها في النكاح �إيجابا وقبولا، فلا تزوج نف�سها ب�إذن 

الولي ولا بغير �إذنه، ولا غيرها لا بولاية ولا بوكالة )4)).
ِ  �أنه قال:»تُ�سْتَ�أْمَرُ  روى �أبو مو�سى و�أبو هريرة ر�ضي الله عنهما عن ر�سول اَّهلل 	 -4

ذْنهَُا وَ�إِنْ �أَبتَْ فلا جَوَازَ عليها«)4)) الْيتَِيمَةُ في نفَْ�سِهَا فَ�إِنْ �سَكَتَتْ فَهُوَ �إِ
وجه الا�ستدلال: 

�إن في قوله )ت�ست�أمر اليتيمة( دليل على �أن غير اليتيمة لا ت�ست�أمر وهي ذات 
الأب)5)).

وهو كما في الحا�شية ال�سابقة، عند ابن ماجه برقم )1880(، وعند الترمذي)1108(، )416/3(، وعند  	-46
�أحمد: برقم)2260(، )250(.

	�أخرجه ابن ماجه، �سنن ابن ماجه، كتاب النكاح، باب: لا نكاح �إلا بولي، رقم )1882(، )606/1(،  -47
والدارقطني، كتاب النكاح، رقم )25، 26(، )227/3(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب النكاح، 
باب: لا نكاح �إلا بولي، رقم )13412(، )110/7(. قال في تحفة المحتاج )364/2(: "رواه الدارقطني 
ب�إ�سناد على �شرط ال�صحيح ". وقال الألباني: "�صحيح"، الألباني، �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار 

ال�سبيل، رقم )18401(، )248/6(.
انظر: الح�صني، كفاية الأخيار )�ص: 356(.  	-48

 ،)231/2( رقم)2093(،  الا�ستئمار،  في  باب:  النكاح،  كتاب  داود،  �أبي  �سنن  داود،  �أبو  	�أخرجه:  -49
�أبوها وهي كارهة، رقم)3270(،  والن�سائي في �سننه، )المجتبى(، كتاب النكاح، باب: البكر يزوجها 
 ،259/2(  ،)10151( ورقم:  برقم)7519(،  هريرة  �أبي  حديث  من  م�سنده  في  و�أحمد   ،)87/6(
في  والحاكم   ،)408  ،394/4(  ،)19674 ورقم:  برقم)19534،  مو�سى  �أبي  حديث  ومن   ،)475

الم�ستدرك، كتاب النكاح، رقم:
الزوائد  مجمع  في  الهيثمي  وقال  ال�شيخين(،  �شرط  على  �صحيح  وقال:"   ،)80/2(  ،)2702( 	
في  الغليل  �إرواء  الألباني،  "�صحيح"،  الألباني:  وقال   ." ال�صحيح  رجال  �أحمد  )280/4(:"رجال 

تخريج �أحاديث منار ال�سبيل، رقم )1834(، )234/6(.
انظر: التمهيد لابن عبد البر )100/19(. 	-50
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ثالثا: �أدلتهم من الم�أثور:
الأدلة من الم�أثور كثيرة، وهي تدل على عدم جواز الزواج �إلا بولي، منها:

�أيما امر�أة لم ينكحها  »عن الح�سن قال: قال عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه:  	 -1
الولي �أو الولاة فنكاحها باطل«)5)).

»عبد الرحمن بن معبد بن عمير �أن عمر ر�ضي الله عنه رد نكاح امر�أة نكحت  	 -2
بغير ولي«)5)).

ثيب  منهم  امر�أة  فجعلت  ركبا  الطريق  جمعت  قال:  خالد  بن  عكرمة  »عن  	 -3
�أمرها بيد رجل غير ولي ف�أنكحها فبلغ ذلك عمر ر�ضي الله عنه فجلد الناكح 

والمنكح ورد نكاحها«)5)).
»عن علي ر�ضي الله عنه قال:لا نكاح �إلا ب�إذن ولي، فمن نكح �أو �أنكح بغير  	 -4

�إذن ولي فنكاحه باطل«.)5)) 
�أنه قال: ما كان �أحد من �أ�صحاب النبي �صلى الله عليه و�سلم  »عن ال�شعبي  	 -5
كان  عنه حتى  الله  �أبي طالب ر�ضي  بن  بغير ولي من علي  النكاح  �أ�شد في 

ي�ضرب فيه« )5)).
رابعا: �أدلتهم من المعقول:

�إن مبا�شرة المر�أة للعقد بنف�سها فيه ما ي�شعر برعونتها و�إظهار ميلها �إلى الرجال 

�سنن البيهقي الكبرى، كتاب النكاح، باب: لا نكاح �إلا بولي، رقم )13415(، )7/�ص111(. 	-51
�سنن البيهقي الكبرى، كتاب النكاح، باب: لا نكاح �إلا بولي رقم )13416(، )111/7(. 	-52

البيهقي  و�سنن   ،)225/3( رقم)20(،  مقدمته،  في  النكاح،  كتاب  الدارقطني،  �سنن  الدارقطني،  	-53
الكبرى، كتاب النكاح، باب: لا نكاح �إلا بولي، رقم )13417(، )7/�ص111(.

الدارقطني، �سنن الدارقطني، كتاب النكاح، في مقدمته، رقم)34(، )229/3(. 	-54
�سنن البيهقي الكبرى، كتاب النكاح، باب: لا نكاح �إلا بولي، رقم )13422(، )111/7(. 	-55
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

و�إ�شهار رغبتها فيهم، فوجب �أن لا تبا�شر النكاح تح�صيلا لذلك)5)). 
المطلب الثاني: ر�أي الحنفية)5)):

�أبي حنيفة في ذلك: روايتان، الرواية الأولى: »تجوز  وحا�صل ما روي عن 
الم�ستحب  �أنه خلاف  �إلا  مطلقا  نكاحها ونكاح غيرها  العاقلة عقد  البالغة  مبا�شرة 
�إن عقدت مع كفء جاز ومع غيره لا  المذهب، ورواية الح�سن عنه  وهو ظاهر 
ي�صح« )5))، وقريب من القول الأخير ما روي »عن ابن �سيرين والقا�سم بن محمد 
والح�سن بن �صالح و�أبي يو�سف لا يجوز لها ذلك بغير �إذن الولي ف�إن فعلت كان 
على  فقال:  المب�سوط  في  القول  ال�سرخ�سي  ب�سط  وقد  �إجازته«)5))،  على  موقوفا 
�أن المر�أة �إذا زوجت نف�سها �أو �أمرت غير الولي �أن يزوجها فزوجها جاز النكاح 
وبه �أخذ �أبو حنيفة رحمه الله تعالى �سواء كانت بكرا �أوثيبا �إذا زوجت نف�سها جاز 
النكاح في ظاهر الرواية �سواء كان الزوج كف�ؤا لها �أو غير كفء فالنكاح �صحيح 
�إلا �أنه �إذا لم يكن كف�ؤا لها فللأولياء حق الاعترا�ض، وفي رواية الح�سن ر�ضي الله 
عنه �إن كان الزوج كف�ؤا لها جاز النكاح و�إن لم يكن كف�ؤا لها لا يجوز، وكان �أبو 
يو�سف رحمه الله تعالى �أولا يقول: لا يجوز تزويجها من كفء �أو غير كفء �إذا 
كان لها ولي، ثم رجع وقال:�إن كان الزوج كف�ؤا جاز النكاح و�إلا فلا، ثم رجع 
فقال: النكاح �صحيح �سواء كان الزوج كف�ؤا لها �أو غير كفء لها، وذكر الطحاوي 
قول �أبي يو�سف رحمه الله تعالى �إن الزوج �إن كان كف�ؤا �أمر القا�ضي الولي ب�إجازة 
العقد ف�إن �أجازه جاز و�إن �أبي �أن يجيزه لم ينف�سخ ولكن القا�ضي يجيزه فيجوز، 
وعلى قول محمد رحمه الله تعالى يتوقف نكاحها على �إجازة الولي �سواء زوجت 

انظر: ابن مفلح، المبدع )29/7(.  	-56
 ،)255/3( القدير  فتح  �شرح   ،)222/4( المب�سوط،  ال�سرخ�سي،   ،)247/2( ال�صنائع  بدائع  انظر:  	-57

البحر الرائق )117/3(.
�شرح فتح القدير )255/3(. 	-58

انظر: ابن قدامة، المغني، )6-5/7(. 	-59
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نف�سها من كفء �أو غير كفء، ف�إن �أجازه الولي جاز و�إن �أبطله بطل �إلا �أنه �إذا كان 
الزوج كف�ؤا لها ينبغي للقا�ضي �أن يجدد العقد �إذا �أبى الولي �أن يزوجها منه«)6)).
و�أما حجة من قال:�إنها �إذا زوجت نف�سها من كفء ينفذ؛ »لأن حق الأولياء 
في النكاح من حيث �صيانتهم عما يوجب لحوق العار وال�شين بهم بن�سبة من لا 
لو  �أنها  يحققه  من كفء  بالتزويج  المعنى  هذا  بطل  وقد  �إليهم  بال�صهرية  يكافئهم 
امتنع ي�صير  له الامتناع ولو  وجدت كف�أ وطلبت من المولى الإنكاح منه لا يحل 

عا�ضلا«)6)).
وتتلخ�ص �أدلة الحنفية من الكتاب وال�سنة في الآتي:

�أولا: �أدلتهم من الكتاب:
چ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  چ  تعالى:  قوله  	 -1

]البقرة: 234[.	
قالوا: هذا دليل على جواز ت�صرفها في العقد على نف�سها.

	�أن الله تعالى �أ�ضاف �إليهن في غير ما �آية من الكتاب الفعل كما في قوله تعالى:   - 2
ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  چ 

ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى  چ  تعالى:  وقال   ،] البقرة: 232   [ چ  کگ 
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  چ  تعالى:  ]البقرة: 230[، وقال  چ  ئي بجبح 

ٿ ٿ ٿ ٹٹ چ ] البقرة: 234 [.

وجه الا�ستدلال: �أنه �سبحانه �أباح ت�صرفها في العقد على نف�سها من غير �شرط 
الولي، ف�أ�ضاف النكاح �إليهن، ونهى عن منعهن منه، حيث نهى الأولياء عن المنع 

ال�سرخ�سي، المب�سوط، )10/5(، وبنحوه عند ال�صنعاني، بدائع ال�صنائع )247/2(. 	-60
بدائع ال�صنائع )247/2(. 	-61
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

عن نكاحهن �أنف�سهن من �أزواجهن �إذا ترا�ضى الزوجان، وظاهره �أن المر�أة ي�صح 
�أن تنُكح نف�سها)6)).

قوله تعالى: چ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ  	 -3
ۉ ۉ ېې چ ] الأحزاب:50 [، وجه الا�ستدلال:

�إن الآية ال�شريفة ن�ص على انعقاد النكاح بعبارتها وانعقادها بلفظ الهبة فكانت 
حجة على المخالف)6)).

قوله تعالى: چ ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓچ  	 -4
] الن�ساء: 4 [.

ومعنى الآية كما قال الطبري: »يعني بذلك جل ثنا�ؤه: ف�إن وهب لكم، �أيها 
الرجال، ن�سا�ؤكم �شيئًا من �صدقاتهن، طيبة بذلك �أنف�سهن، فكلوه هنيئًا مريئًا«)6))، 

وجه الا�ستدلال: 
�إن »الأ�صل هنا �أن كل من يجوز ت�صرفه في ماله بولاية نف�سه يجوز نكاحه على 
نف�سه، وكل من لا يجوز ت�صرفه في ماله بولاية نف�سه لا يجوز نكاحه على نف�سه«)6)).

وعليه ف�إن المر�أة البالغة يجوز لها �أن تعقد لنف�سها بكراً كانت �أو ثيباً.
ثانيا: �أدلتهم من ال�سنة 	

ُ �أَحَقُّ بِنَفْ�سِهَا من وَلِيِّهَا وَالْبِكْرُ تُ�سْتَ�أْذَنُ  عن ابن عَبَّا�سٍ �أَنَّ النبي  قال:»الْأَِّمي 	 -1
مَاتهَُا«)6)). في نفَْ�سِهَا وَ�إِذْنهَُا �صُ

انظر: بدائع ال�صنائع )248/2(. 	-62

انظر: بدائع ال�صنائع )248/2(. 	-63
ابن جرير، جامع البيان، )242/4(. 	-64

البحر الرائق )117/3(. 	-65
بال�سكوت رقم  بالنطق والبكر  م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب النكاح، باب: ا�ستئذان الثيب في النكاح  	-66
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وجه الا�ستدلال:
»�أفاد الحديث �أن فيه حقين حقه وهو مبا�شرته عقد النكاح بر�ضاها وقد جعلها 

�أحق منه ولن تكون �أحق �إلا �إذا زوجت نف�سها بغير ر�ضاه«)6)).
والمق�صود بالأيم هنا »من لا زوج لها بكرا كانت �أو ثيبا«)6)).

 عن   ِ رَ�سُولَ اَّهلل تقَُولُ:»�سَ�أَلْتُ  عَائِ�شَةَ  �سَمِعْتُ  عَائِ�شَةَ،  مَوَْىل  ذَكْوَانُ،  قَالَ  	 -2
تُ�سْتَ�أْمَرُ،  :نعم   ِ اَّهلل لها ر�سول  فقال  ؟،  لَا �أَمْ  �أَتُ�سْتَ�أْمَرُ  �أَهْلُهَا  ينُْكِحُهَا  ارِيةَِ  َ اْجل
ِ  فَذَلِكَ �إِذْنهَُا �إذا هِيَ  فقالت عَائِ�شَةُ: فقلت له: فَ�إِنَّهَا ت�ستحي فقال ر�سول اَّهلل

�سَكَتَتْ«)6)).
ِ :»الثَّيِّبُ تعُْرِبُ عن  عن عَدِيِّ بن عَدِيٍّ الْكِنْدِيِّ عن �أبيه قال: قال ر�سول اَّهلل 	-3

مْتُهَا« )7)).  اهَا �صَ نفَْ�سِهَا وَالْبِكْرُ رِ�ضَ
�أحق  يرى الحنفية-  تبين وتتكلم، فهي -كما  �أي  تعرب،  الثيب  �أن  والمعنى: 
بنف�سها من وليها في الإذن، بمعنى �أنه لا يزوجها حتى ت�أذن له بالنطق لأنها �أحق منه 

بالعقد)7)).
البكر وتوقفه  �أن الأب بمنزلة غيره من الأولياء في تزويج  »ففي هذه الآثار 

" لا  بلفظ:  النبي �صلى الله عليه و�سلم  �أبي هريرة ر�ضي الله عنه عن  البخاري من حديث  = و�أخرجه  	
تنكح البكر حتى ت�ست�أذن ولا الثيب حتى ت�ست�أمر" البخاري، �صحيح البخاري، كتاب: الحيل، باب: في 

النكاح، رقم: )6567(، )2555/6(.
البحر الرائق )117/3(. 	-67

المرجع ال�سابق الجزء وال�صفحة نف�سها. 	-68
بال�سكوت رقم  بالنطق والبكر  م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب النكاح، باب: ا�ستئذان الثيب في النكاح  	-69

.)1037/2( ،)1420(
 ،)602/1(  ،)1872( رقم  والثيب،  البكر  ا�ستئمار  باب:  النكاح،  كتاب  ماجه،  ابن  �سنن  ماجه،  ابن  	-70
و�أحمد في م�سنده، رقم )17158(، )192/4(. وقال الألباني: "�صحيح"، الألباني، �إرواء الغليل في 

تخريج �أحاديث منار ال�سبيل، رقم )1836(، )234/6(.
في�ض القدير )342/3(. 	-71
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

على ر�ضاها«)7)).
�أَنَّ  فَذَكَرَتْ    النبي  �أَتتَْ  بِكْرًا  جَارِيةًَ  »�أَنَّ  عَبَّا�سٍ ر�ضي الله عنهما:  ابن  عن  	 -4

.((7( » َهَا النبي جَهَا وَهِيَ كَارِهَةٌ فَخََّري �أَباَهَا زَوَّ

وبنحوه عند الن�سائي عن عَائِ�شَةَ ر�ضي الله عنها: »�أَنَّ فَتَاةً دَخَلَتْ عليها فقالت: 
فَعَ بِي خَ�سِي�سَتَهُ و�أنا كَارِهَةٌ قالت: اجْلِ�سِي حتى يَ�أْتِيَ  ْ جَنِي ابن �أَخِيهِ لَِري �إِنَّ �أبي زَوَّ
�إِليَْهَا،  مْرَ  �أَبِيهَا فَدَعَاهُ فَجَعَلَ الْأَ فَ�أَرْ�سَلَ �إلى  تْهُ  َ فَ�أَخَْرب   ِ النبي  فَجَاءَ ر�سول اَّهلل
نْ �أَعْلَمَ �أَلِلنِّ�سَاءِ من الْأَمْرِ  نَعَ �أبي وَلكَِنْ �أَرَدْتُ �أَ ِ قد �أَجَزْتُ ما �صَ فقالت: يا رَ�سُولَ اَّهلل

�شَيْءٌ«)7)) .

ف�إذا كان هذا في ��شأن البكر فهو في حق الثيب �أولى، �أخرج البخاري »عن 
جَهَا وَهْيَ ثيَِّبٌ فَكَرِهَتْ ذلك فَ�أَتتَْ رَ�سُولَ  ارِيَّةِ �أَنَّ �أَباَهَا زَوَّ نْ�صَ خَنْ�سَاءَ بِنْتِ خِذَامٍ الْأَ

ِ  فَرَدَّ نِكَاحَهُ«، وفيه »�أَنَّ رَجًُال يدُْعَى خِذَامًا �أَنْكَحَ ابْنَةً له نحَْوَهُ«.)7)) اَّهلل

معت�صر المخت�صر )283/1(. 	-72
	�أخرجه �أبو داود، �سنن �أبي داود، كتاب النكاح، باب: في البكر يزوجها �أبوها ولا ي�ست�أمرها، رقم)2096(،  -73
)232/2(، وقال �أبو داود: �إن الحديث رواه النا�س عن النبي مر�سلا دون ذكر ابن عبا�س، والحديث 

�أخرجه �أي�ضا ابن عبد البر في التمهيد )101/19(، وقال ابن عبد البر: 
ابن عبا�س وقد روي  �أيوب عن عكرمة عن  به جرير بن حازم لم يروه غيره عن  انفرد  " هذا حديث  	
يكون ورد في عين زوجها  �أن  يحتمل  مثل ذلك ولي�س محفوظا"، وقال:  وابن عمر  من حديث جابر 
�أبوها من غير كفء وممن ي�ضر بها. �صححه الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن �أبي داود، رقم )2096(، 

.)96/5(
الن�سائي، �سنن الن�سائي )المجتبى(، كتاب النكاح، باب: البكر يزوجها �أبوها وهي كارهة، رقم )3269(،  	-74
عبد  حَدِيث  من  وَغَيره  البُخَارِيّ  رَوَاهُ  ثِقَات  رِجَاله  حِيح  �صَ �إِ�سْنَاد  "هَذَا  البو�صيري:  قال   .)86/6(
النَّ�سَائِيّ  �سَنن  وَِيف  عَبَّا�س  ابْن  حَدِيث  من  الْأَرْبعََة  ال�سَّنن  ِيف  وَهُوَ  يزِيد  بن  وَمجمع  يزِيد  بن  حْمَن  الرَّ
ماجه رقم )674(،  ابن  الزجاجة في زوائد  عَائِ�شَة". م�صباح  حَدِيث  وَالْبَيْهَقِيّ من  َاكِم  وَاْحل غْرَى  ال�صُّ

)102/2(. و�صححه الألباني في �صحيح و�ضعيف �سنن �أبي داود، رقم )2100(، )100/5(.
جَ ابْنَتَهُ وَهِيَ كَارِهَةٌ فَنِكَاحُهُ مَرْدُودٌ، رقم )4845(، )1974/5(. البخاري، كتاب النكاح، باَب �إذا زَوَّ 	-75
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ِّ مع الثَّيِّبِ �أَمْرٌ«)7)). ِ  قال: »لي�س لِلْوَِيل عن ابن عَبَّا�سٍ �أَنَّ رَ�سُولَ اَّهلل 	 -5
حديث �أم �سلمة ر�ضي الله عنها قالت: �أن النبي عليه ال�سلام خطبها فتعللت  	 -6
بعدم وجود الولي، فذكر لها عليه ال�سلام �أنه لي�س من �أوليائها �أحد �شاهد ولا 
غائب يكره ذلك، ف�أمرت ابنها - وكان �صغيرا- �أن يزوجها �إلى ر�سول الله 
جَهُ«)7)).  ِ  فَزَوَّ جْ رَ�سُولَ اَّهلل �صلى الله عليه و�سلم، فقالت له: »قُمْ ياَ عُمَرُ فَزَوِّ

وجه الدلالة من الحديث:
�أن �أمر التزويج �إليها، �إذ �إن ابنها كان طفلا �صغيرا فك�أنها عقدت لنف�سها، قال 
�صاحب اللباب: »وال�صغير لا ولاية له وقد ولته هي �أن يعقد النكاح عليها، ففعل 
فر�آه ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم جائزا، وكان عمر بتلك الوكالة قام مقام من 
وكله، ف�صارت �أم �سلمة ك�أنها عقدت النكاح على نف�سها، فعدم انتظاره �صلى الله 

عليه و�سلم ح�ضور �أوليائها دليل �أن ب�ضعها �إليها دونهم«)7)).
ثالثا: �أدلتهم من الأثر: 

ا�ستدل الحنفية بروايات عن بع�ض �صحابة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم، 
ومن ذلك: »عن علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه �أن امر�أة زوجت ابنتها بر�ضاها 
فجاء �أوليا�ؤها فخا�صموها �إلى علي ر�ضي الله عنه ف�أجاز النكاح« )7)). »وفي هذا 

	�أخرجه: �أبو داود، �سنن �أبي داود، كتاب النكاح، باب: في الثيب، رقم)2100(، )233/2(، والن�سائي  -76
في �سننه )المجتبى(، كتاب النكاح، باب: ا�ستئذان البكر في نف�سها، رقم )3263(، )85/6(، و�أحمد 
، وَيقَُالُ:  يُّ ِ في م�سنده، رقم )3087(، )334/1(. قال ابن حجر: " وَرُوَاتهُُ ثِقَاتٌ، قَالهَُ �أَبوُ الْفَتْحِ الْقُ�شَْري
قَوْلُ  وَهُوَ   ، ٍ جُبَْري بْنِ  ناَفِعِ  عَنْ  لِ،  الْفَ�ضْ بْنِ   ِ اَّهلل عَبْدِ  عَنْ  حَمَلَهُ  اَ  �إَّمن ا  ً اِحل �صَ �أَنَّ  يعَْنِي  فِيهِ،  �أَخْطَ�أَ  مَعْمَرًا  �إنَّ 
ارَقُطْنِيِّ ". ابن حجر، التلخي�ص الحبير في تخريج �أحاديث الرافعي الكبير، رقم )1611( )331/3(. الدَّ
�سنن الن�سائي، كتاب النكاح، باب: �إنكاح الابن �أمه )المجتبى(، رقم )3254(، )81/6(، و�أحمد في  	-77

الم�سند رقم )26572(، ورقم:
)26739(، )295/6، 317(ن وذكر ال�شوكاني �أن الحديث معلول، و�أن لفظة:" قم يا غلام فزوج �أمك  	

فلا �أ�صل لها" نيل الأوطار )256/6(.
اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب )663/2(. 	-78

م�صنف ابن �أبي �شيبة، رقم )15952(، )457/3(.  	-79
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

دليل على �أن المر�أة �إذا زوجت نف�سها �أو �أمرت غير الولي �أن يزوجها فزوجها جاز 
النكاح«)8)).

رابعا: دليلهم من المعقول:	
�إذا  �أن تت�صرف بمالها  �أن المر�أة يجوز لها  وهو دليل قائم على القيا�س، فكما 

كانت بالغة عاقلة، فمن باب �أولى �أن تت�صرف بنف�سها)8)).
قال في المعت�صر:

يرتفع  كما  ب�ضعها  ببلوغها في  البكر  عن  الأب  ولاية  ارتفاع  يوجب  »النظر 
�أمره في مالها ببلوغها... فكما لا اعترا�ض للأب عليها فيما تطيب به نف�سا لزوجها 

من �صداقها، فكذلك لا اعترا�ض له عليها في ب�ضعها بتزويجها من غير �أذنه«)8)).
المطلب الثالث: المناق�شة، والترجيح:

الفرع الأول: المناق�شة:
لقد ظهر بعد عر�ض �أدلة الفريقين قوة �أدلة الجمهور فيما ذهبوا �إليه، ولكن 
�أن  ومع  للجمهور،  الأدلة  ت�سلم  بالمناق�شة حتى  لأدلة مخالفيهم  نعر�ض  �أن  يبقى 
الحنفية �أجابوا عن �أدلة الجمهور �إلا �أن المقام لا يت�سع لعر�ضها)8))، ثم �إن في نق�ض 

ما يعار�ضها تمكين لها، وفيما ي�أتي مناق�شة �أدلة الحنفية:

ذكره ال�سرخ�سي في المب�سوط )10/5(. 	-80
انظر:البحر الرائق )117/3(. 	-81
معت�صر المخت�صر )283/1(. 	-82

 ،)231  ،103/2( القر�آن،  �أحكام  الج�صا�ص،  و   ،)9/03 الآثار،  معاني  �شرح  حَاوي،  الطَّ انظر:  	-83
والكا�ساني، بدائع ال�صنائع )248/2(، والمو�صلي، الاختيار لتعليل المختار، )90/3(.
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�أولا:مناق�شة �أدلتهم من الكتاب:
]البقرة:  چ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  چ  تعالى:  قوله  	�إن   -1

	.]234
الجناح  برفع  المراد  لأن  نف�سها،  على  العقد  في  ت�صرفها  جواز  على  يدل  لا 
عنهن �أن لا يمنعن من اختيار �أعيان الأزواج، وتقدير ال�صداق دون مبا�شرة العقد، 
لأنه حق للأولياء دون و�ضع نف�سها في غير كفء؛ لأنه لي�س من المعروف، وفيه 

ال�ضرر و�إدخال العار)8)).
	�أما دليلهم ب�أن الله تعالى �أ�ضاف �إليهن الفعل في غير ما �آية من الكتاب فيجاب  -2

عنه:	
»الأولياء  �أزواجهن(  ينكحن  �أن  تع�ضلوهن  تعالى: )فلا  بقوله  المخاطب  ب�أن 
�أن ترجع �إلى  �أنها نزلت في معقل بن ي�سار حين ع�ضل �أخته جميلاء  لما روي)8)) 
�إذ لو تمكنت منه لم  �أن المر�أة لا تزوج نف�سها،  زوجها الأول، فيكون دليلا على 
يكن لع�ضل الولي معنى، ولا يعار�ض ب�إ�سناد النكاح �إليهن لأنه ب�سبب توقفه على 

�إذنهن«.)8))
فالآية دليل للجمهور لا لمخالفيهم، ولذلك قال ال�شافعي: »هذه الآية �أبين �آية 
في كتاب الله عز وجل دلالة على �أن لي�س للمر�أة الحرة �أن تنكح نف�سها، وفيها دلالة 

على �أن النكاح يتم بر�ضا الولي مع المزوج والمزوجة«)8)).
قال ابن حجر: »وهي �أ�صرح دليل على اعتبار الولي و�إلا لما كان لع�ضله معنى 
انظر: �أحكام القر�آن لابن العربي )284/1(، تف�سير القرطبي )187/3(، تف�سير ابن كثير )287/1(،  	-84

فتح القدير )249/1(.
	�أخرجه البخاري، كتاب الطلاق، باب: وبعولتهن �أحق بردهن في العدة، رقم)5020(، )2040/5(. -85

تف�سير البي�ضاوي )523-522/1(. 	-86
ال�شافعي: �أحكام القر�آن لل�شافعي )174/1(. 	-87
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ولأنها لو كان لها �أن تزوج نف�سها لم تحتج �إلى �أخيها ومن كان �أمرها �إليه«)8)).
�أما قوله تعالى: چ ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بجبح چ ]البقرة: 230[، 
فقد �أجاب عنه الجمهور ب�أن المق�صود بالنكاح الجماع لا التزويج ب�أن تتولى مبا�شرة 
العقد وحدها دون �إذن وليها، وهي خا�صة في المطلقة ثلاثا، قال ابن كثير: »�أي �أنه 
�إذا طلق الرجل امر�أته طلقة ثالثة بعد ما �أر�سل عليها الطلاق مرتين ف�إنها تحرم عليه 

حتى تنكح زوجا غيره �أي حتى يط�أها زوج �آخر في نكاح �صحيح«)8)).
قال النحا�س، ونقله عنه القرطبي: »المعنى فان طلقها الثالثة، و�أهل العلم على 
�أن النكاح هاهنا الجماع لأنه قال: )زوجا غيره( فقد تقدمت الزوجية ف�صار النكاح 

الجماع« )9)).	
	�أما انعقاد النكاح بلفظ الهبة دون الرجوع �إلى الولي م�ستدلين ب�آية الأحزاب،   -3
فالجواب عنه �أنه لا يوجد في الآية ال�شريفة على جواز ذلك في غير حق النبي 
فقد  ال�سلام؛  عليه  النبي  خ�صو�صيات  من  هذا  ف�إن  ولذلك  ال�سلام،  عليه 
�أخرج ابن �أبي حاتم وابن جرير عن قتادة قوله: »خال�صة لك من دون الم�ؤمنين 
يقول لي�س لامر�أة �أن تهب نف�سها لرجل بغير ولي ولا مهر �إلا للنبي �صلى الله 

عليه و�سلم كانت خال�صة له �صلى الله عليه و�سلم من دون النا�س)9)).
	�أما الا�ستدلال ب�آية الن�ساء في �أن المر�أة كما يجوز لها �أن تهب �صداقها لزوجها   -4
دون �إذن وليها، فكذا يجوز لها �أن تهب له نف�سها، فهذا قيا�س مع الفارق، 

معار�ض ب�أدلة الجمهور.

فتح الباري )187/9( 	-88
تف�سير ابن كثير )278/1(. 	-89

معاني القر�آن )205/1 -206(، وانظر �أي�ضا )498/4( من الكتاب نف�سه، والقرطبي، الجامع لأحكام  	-90
القر�آن )148/3(.

تف�سير ابن �أبي حاتم )3144/10(، وابن جرير، جامع البيان )22/22(.	 	-91
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		 ثانيا: �أدلتهم من ال�سنة 
ُ �أَحَقُّ بِنَفْ�سِهَا من وَلِيِّهَا وَالْبِكْرُ  	�أما حديث ابن عبا�س، وعدي الكندي: »الْأَِّمي  -1
اهَا  رِ�ضَ وَالْبِكْرُ  نفَْ�سِهَا  عن  تعُْرِبُ  »الثَّيِّبُ  ال�سلام:  عليه  وقوله  تُ�سْتَ�أْذَنُ«، 

مْتُهَا«، فيجاب عن ا�ستدلالهم: �صَ
بينهما  يكون  �أن  فوجب  لها  لمقابلتها  البكر،  دون  الثيب  هنا  بالأيم  المراد  �إن 
اختلاف، لأن العطف يقت�ضي التغاير، والمراد بكونها �أحق بنف�سها، �أي في الت�صريح 

بالموافقة، �أو الرغبة، �أو عدم الإكراه.
تنكح  لا  �سواء  ذلك  في  والثيب  »والبكر  ال�شافعي:  عن  البر  عبد  ابن  ونقل 
واحدة منهما بغير ولي؛ �إلا �أن الثيب لا ينكحها �أب ولا غيره �إلا ب�إذنها وتنكح البكر 
من بناته بغير �أمرها«)9)) وقد بين ال�شوكاني �أن �أحاديث ا�شتراط الولي لم تخ�ص�ص 

بال�صغيرة دون غيرها، فهي ت�شمل الجميع.)9))
ارِيةَِ  َ اْجل  عن   ِ اَّهلل رَ�سُولَ  �سَ�أَلْتُ  �أنها  عَائِ�شَةَ ر�ضي الله عنها في  	�أما حديث   -2
مَرُ...فالم�س�ألة  تُ�سْتَ�أْ نعم   :  ِ اَّهلل لها ر�سول  فقال  مْ لَا  �أَ مَرُ  �أَتُ�سْتَ�أْ �أَهْلُهَا  ينُْكِحُهَا 
المتعلقة بهذا الحديث هي �أخذ ر�أي البنت و�إجبارها من عدمه وفق حالتها، لا 

�إنكار الولي)9)).
	�أما حديث ابن عبا�س ب��شأن المر�أة التي زوجها �أبوها وهي كارهة فخيرها النبي   -3
به  يعار�ض  �أن  �إ�سناده اختلاف كما �سبق، لذلك لا يقوى  ال�سلام ففي  عليه 
ال�صحيح، ثم �إنه لو �صح لم يكن �أي�ضا حجة للحنفية لأن النبي عليه ال�سلام 
رد نكاحا تفرد به الولي، و�إنما يكون حجة لو �أجاز عليه ال�سلام نكاحا انفردت 

الا�ستذكار )395/5(. 	-92
نيل الأوطار )258/6(. 	-93

انظر: كتب ور�سائل وفتاوى ابن تيمية في الفقه )39/32(، و فتح الباري )192/9(. 	-94



د. مح�سن �سميح الخالدي - �أ. عبد الله محمد خليل حرب

140

الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

به امر�أة)9))، وبهذا يجاب �أي�ضا على الأحاديث التي تجاريه في ال�صورة.
الثَّيِّبِ  ِّ مع  لِلْوَِيل �أي�ضا: »لي�س  ي�ضاف �إلى النقطة ال�سابقة حديث ابن عبا�س  	 -4

�أَمْرٌ«، ويجاب عنه:
دون  الاختيار  في  حريتها  على  يدل  ت�صحيحه،  في  خلاف  مع  الحديث  �إن 
الإجبار والإكراه كما �سبق، قال �أبو حاتم: »قوله �صلى الله عليه و�سلم لي�س للولي 
مع الثيب �أمر يبين لك �صحة ما ذهبنا �إليه �أن الر�ضا والاختيار �إلى الن�ساء، والعقد 
�إذا كانت  انفراد الأمر دونها  لنفيه �صلى الله عليه و�سلم عن الولي  �إلى الأولياء، 

ثيبا، لأن لها الخيار في ب�ضعها والر�ضا بما يعقد عليها« )9)).
	�أما ا�ستدلال الحنفية بحديث �أم �سلمة، فيجاب عنه:  -5

�إنه لو كان النكاح �إليها لم تتعلل بغياب �أوليائها، ولأنفذته هي دون تفوي�ض 
طفلها ال�صغير بذلك، ثم �إنه قد اختلف في )عمر( الوارد ا�سمه، »فقيل: عمر بن 
�أبي �سلمة، وقيل: عمر بن الخطاب«)9))، »ولو �صح �أن ال�صغير زوجها فلأنه عليه 
�سعيد  �أبي  قول  هنا  ومن  بكفاءته«)9))،  مقطوع  لأنه  ولي  �إلى  يحتاج  لا  ال�سلام 

الخدري: »لا نكاح �إلا بولي و�شهود ومهر �إلا ما كان من النبي«)9)).
ثالثا:يجاب عن ا�ستدلال الحنفية بالأثر: 

�إنه �أثر �ضعيف، ثم �إنه معار�ض بما ا�ستدل به الجمهور من �أن عليا ر�ضي الله عنه 
كان من �أ�شد النا�س في م�س�ألة ا�شتراط الولي، قال البيهقي: »وهذا الأثر مختلف 
الولي  ا�شتراط  في  عنه  الله  ر�ضي  علي  عن  الأول  ومتنه...والإ�سناد  �إ�سناده  في 

انظر: الحاوي الكبير )44/9(. 	-95
�صحيح ابن حبان )399/9(. 	-96

الدراية في تخريج �أحاديث الهداية )174/2(. 	-97
ن�صب الراية )93/4(. 	-98

المرجع ال�سابق)93/4(. 	-99
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�إ�سناد �صحيح فالاعتماد عليه وبالله التوفيق«)10)).
رابعا: يجاب عن دليلهم من المعقول:

قيا�س مع  �إذ هو  فا�سد)10)) الاعتبار  قيا�س  البيع  بالقيا�س على  ا�ستدلالهم  �إن 
ن�ص، )10)) فحديث معقل بن ي�سار)10)) ن�ص �صريح يدفع هذا القيا�س، ويدل على 
ا�شتراط الولي في النكاح دون غيره ليندفع عن موليته العار باختيار الكفء)10)).
»ولأن المر�أة غير م�أمونة على الب�ضع لنق�ص عقلها و�سرعة انخداعها فلم يجز 

تفوي�ضه �إليها كالمبذر في المال«)10)).
الفرع الثاني: الترجيح

من خلال عر�ض الأدلة يظهر قوة �أدلة الجمهور فيما ذهبوا �إليه، و�صراحتها 
وو�ضوحها في ا�شتراط الولي.

ويمكن القول: �إن ال�شرع ي�شترط الولي في عقد النكاح غير �أنه لا يعطيه حق 
التع�سف في تزويج من تولى �أمرها بكرا كانت �أو ثيبا، ف�إذا �أراد التزويج فلا بد من 

ر�ضاها بكرا كانت �أو ثيبا �إذا كانت بالغة عاقلة.
�أمرها، وبهذا تظهر  بالتن�سيق مع المر�أة وولي  فعقد النكاح عقد م�شترك يتم 

وحدة الن�سيج الاجتماعي و�أن الفتاة لي�ست منقطعة عن �أهلها و�أوليائها.
و�إن تمكين المر�أة من تزويج نف�سها وتهمي�ش وليها فيه �إهانة لها ولأوليائها، حيث 
�أنهم يحر�صون عليها ويم�سهم ما يم�سها، ف�شرفها �شرفهم، وعر�ضها  العادة  جرت 

�سنن البيهقي الكبرى )112/7(. 	-100
انظر: نيل الأوطار )258/6(. 	-101

ال�صنعاني، �سبل ال�سلام )172/2(. 	-102
�سبق تخريجه في المطلب الأول من المبحث الثالث. 	-103

ابن حجر، فتح الباري )187/9(، والمباركفورى، تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الترمذي )196/4(. 	-104
الكافي في فقه ابن حنبل )10/3(. 	-105
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عر�ضهم، والأ�صل �أنهم يحر�صون عليه.
�أجاز  فقد  الولاية  في  حقه  ا�ستعمال  في  فتع�سف  الأولياء  بع�ض  �شذ  ف�إذا 
ال�شرع للمر�أة �أن ترجع �إلى القا�ضي حتى يكون وليا لها ويرفع ما وقع عليها من 

ظلم الولي.
المفا�سد  من  كثيرا  يرفع  الولي  ا�شتراط  ف�إن  الأيام  هذه  في  نعاي�ش  ما  و�إزاء 
التي روّج �إليها بع�ض المف�سدين فقاموا ب�إغراء بع�ض طالبات الجامعات و�أوهموهن 
�أن عقد الزواج لا يحتاج �إلا �إلى �إيجاب وقبول و�إ�شهاد، فتزوجن من غير علم 
�أهليهن، وكان هذا الأمر ذريعة عند بع�ض الف�ساق لإ�سقاط الفتيات اللواتي غرر 

بهنّ في م�ستنقع الف�ساد.
ومن هنا كان ر�أي جمهور العلماء �أ�سلم و�أحكم، و�أقوم قيلا، و�أهدي �سبيلا، 
لكرامتها وعفتها  بل هو حفظ  لها؛  ازدراء  �أو  المر�أة  فيه حط من مكانة  فلا يوجد 
في م�س�ألة ح�سا�سة تحفظها من الاحتكاك بالرجال الأجانب، وهي بطبعها قد تخل 

فت�ضيّع حقوقها، ثم �إن هذا القول هو قول جماهير �أهل العلم.
قال ابن عبد البر: »فقد �صرح الكتاب وال�سنة ب�أن لا نكاح �إلا بولي فلا معنى 
�أحد من ال�صحابة خلاف  �أنه لا يعرف عن  لما خالفهما«)10)) وذكر ابن المنذر)10)) 
ذلك«، و�إليه ذهب علي وعمر وابن عبا�س وابن عمر وابن م�سعود و�أبو هريرة 
ليلى)10))  �أبي  وابن  �شبرمة)10))  وابن  الم�سيب  وابن  الب�صري  والح�سن  وعائ�شة 

التمهيد لابن عبد البر )90/19(. 	-106
محمد بن �إبراهيم بن المنذر الني�سابورىّ، �أبو بكر: فقيه مجتهد، من الحفاظ. كان �شيخ الحرم بمكة )ت:  	-107

319 هـ(.انظر: الزركلي، الأعلام )294/5(.
عبد الله بن �شبرمة ال�ضبي وكان ثقة فقيها قليل الحديث. وكان يكنى �أبا �شبرمة. التابعي، فقيه �أهل الكوفة  	-108

)ت: 144هـ(. انظر: ابن �سعد، الطبقات الكبرى)337/6(.
محمد بن عبد الرحمن بن �أبي ليلى بن بلال بن بليل الأن�صاري. وقد كان ولي الق�ضاء لبني �أمية ثم وليه  	-109
لبني العبا�س وعي�سى بن مو�سى على الكوفة و�أعمالها. توفي بالكوفة �سنة )148هـ(، انظر: ابن �سعد، 

الطبقات الكبرى)341/6(.



د. مح�سن �سميح الخالدي - �أ. عبد الله محمد خليل حرب

143

والعترة و�أحمد«)11))، وحكي عن ابن المنذر �أنه لا يعرف عن �أحد من ال�صحابة 
خلاف ذلك)11)).

المبحث الرابع: ال�شروط الواجب توفرها في الولي، وفيه �سبعة مطالب:
المطلب الأول: اتحاد الدين )الإ�سلام للم�سلمة()11)):

لا يجوز �أن يكون ولي الم�سلمة كافرًا قال الله تعالى: چ ک گ گ 
گ گڳ چ ]التوبة:71[ فالكافر لي�س بنا�صر لها لاختلاف الدين فلا يكون وليا، 

لقوله  منقطعة  بينهما  الموالاة  لأن  الكافرة  ابنته  يزوج  �أن  للم�سلم  يجوز  وكذا لا 
 ،]51 ]المائدة:  چ  ڀٺ  ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چ  تعالى: 
فقطع �سبحانه وتعالى الموالاة بين الم�ؤمنين والكافرين، ف�إثبات الولاية للكافر على 

الم�سلم ت�شعر ب�إذلال الم�سلم، ولا يجوز �أن يكون للكافر �سلطان على الم�ؤمن.
المطلب الثاني: التكليف)11)):

�أهل  من  ولا  ال�شهادة،  �أهل  من  لي�سا  لأنهما  مجنون  ولا  ل�صبي  ولاية  فلا 
التكليف، فغير المكلف يحتاج لمن ينظر له فلا ينظر هو لغيره.

لذلك لا يجوز �أن يكون ال�صبي والمجنون وليين لأنه مولى عليهما لاختلال 
�أما  نظرهما في م�صلحتهما فكيف يكونان وليين لغيرهما، هذا في الجنون المطبق 
الجنون المتقطع ففيه خلاف، فهو كالمطبق عند ال�شافعية)11))، وعند المالكية والحنابلة 

نيل الأوطار )251/6(. 	-110
فتح الباري )187/9(، و�سبل ال�سلام )117/3(، و عون المعبود )71/6(. 	-111

الح�صني، كفاية الأخيار )�ص:357(، وال�شربيني، الإقناع، )408/2(، والزرك�شي، �شرح الزرك�شي  	-112
)327/2(، وال�شيرازي، المهذب )36/2(.

الإقناع  ال�شربيني،   ،)305/3( الطالبين  �إعانة  الدمياطي،  )�ص:357(،  الأخيار  كفاية  الح�صني،  	-113
)409/2(، الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل )187/3(، ابن مفلح، المبدع )35/7(، ال�شربيني، مغني 

المحتاج )154/3(.
الح�صني، كفاية الأخيار، )�ص:357(. 	-114
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

�إذا كان عار�ضا تنتظر �إفاقته)11)).
ويلحق بالتكليف �أمور، منها:

ال�سفه: 	 -1
يلتقي معه في اختلال  �أنه  الفقهاء، وذلك  بالجنون عند بع�ض  ال�سفه  »يلحق 

النظر، قال الح�صني:
»وكذا الحجر بال�سفه على المذهب لاختلال نظره في حق نف�سه فغيره �أولى 

ولهذا ولي عليه ف�أ�شبه ال�صبي«)11)) .
يدوم  كان  و�إن  �إفاقته  ينتظر  كالنوم  فهو  غالبا  يدوم  لا  كان  ف�إن  الإغماء،  	 -2
�أو ثلاثة فقيل كالجنون)11)) وعند �أ�صحاب الر�أي �إن �أغمي عليه �أكثر  يومين 
يختلف  حكمه  �أن  وال�صحيح  التكليف)11))،  عنه  �سقط  �صلوات  خم�س  من 
عن الجنون؛ لأن المغمي عليه مدته ي�سيرة ولذلك لا تثبت الولاية عليه حال 
الأنبياء  تعتري  قد  حالة  والإغماء  وعيه،  �إلى  يعود  �أن  بعد  وتثبت  الإغماء، 
يكون  الجنون  وفي  مغلوبا،  الإغماء  في  العقل  ويكون  ال�سلام)11)).  عليهم 
بالمغمى  الأحيان  بع�ض  في  يجن  كان  من  قدامة  ابن  �ألحق  وقد  م�سلوبا)12))، 
عليه، و�أنه لا ت�سقط ولايته)12))، وقد �سبق في بداية هذا المطلب ذكر خلاف 

الفقهاء في اعتبار الجنون المطبق والمتقطع)12)). 

الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل )187/3(، والبهوتي، ك�شاف القناع، )53/5(. 	-115
الح�صني، كفاية الأخيار )�ص:357(. 	-116

المرجع ال�سابق، )�ص:357(. 	-117
ال�شرح الكبير على متن المقنع )377/1( 	-118

انظر: ابن قدامة، المغني )21/7(، والخر�شي، �شرح مخت�صر خليل )187/3(. 	-119
العيني، عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري )86/3(، و)216/5(. 	-120

ال�شرح الكبير على متن المقنع )425/7( 	-121
وقد ف�صلها �أي�ضا ابن قدامة في المغني )163/3(. 	-122
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المطلب الثالث: الر�شد في العقد:
بحيث لا يكون الولي مختل النظر بهرم �أو خبل)12)).

الجنون،  حالة  �إلى  ي�صل  لم  الولي  �أن  غير  التكليف  من  قريب  �شرط  وهو 
ويق�صد به �أن يعرف الولي الكفء وم�صالح النكاح، قال الزرك�شي:

فلا  وم�ضاره  العقد  م�صالح  يعرف  ب�أن  العقد  في  الر�شد  �أي�ضا  له  »وي�شترط 
ي�ضعها عند من لا يحفظها ولا يكافئها �إذ المق�صود من الولاية ذلك«)12)).

ويلحق الر�شد في العقد اختلال النظر لكثرة »الأ�سقام والآلام ال�شاغلة عن 
معرفة موا�ضع النظر والم�صلحة فتنتقل الولاية �إلى الأبعد ن�ص عليه ال�شافعي ر�ضي 

الله عنه، وتبعه عليه الأ�صحاب ر�ضي الله عنهم«.)12))
المطلب الرابع: الذكورية)12)):

وهو �شرط عند الجمهور خلافا للحنفية،«لأن المر�أة لا ولاية لها على نف�سها 
ففي غيرها �أولى«)12)).

فهي لا تملك »تزويج نف�سها بحال لا ب�إذن ولا بغيره �سواء الإيجاب والقبول 
�إذ لا يليق بمحا�سن العادات دخولها فيه لما ق�صد منها من الحياء وعدم ذكره �أ�صلا 

ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  تعالى:  الله  قال  وقد 
غيرها  تزوج  ولا  الن�ساء  على  قوامون  الرجال  ]الن�ساء:34[  چ  ٺٺ  ڀ  ڀ 

بولاية ولا وكالة لخبر: لا تزوج المر�أة المر�أة ولا المر�أة نف�سها«)12)).)12))
انظر:ال�شربيني، الإقناع، )411/2(. 	-123

الزرك�شي، �شرح الزرك�شي )327/2(. 	-124
المرجع ال�سابق )357/1(. 	-125

انظر: الح�صني، كفاية الأخيار، )�ص:357(، ال�شربيني، الإقناع، )409/2(. 	-126
البهوتي، الرو�ض المربع )72/3(. 	-127

�سبق تخريجه في المطلب الأول من المبحث الثالث. 	-128
ال�شربيني، الإقناع، )409/2(. 	-129
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

�أما الحنفية فلا يقولون بهذا ال�شرط ومذهبهم هنا مفرع من اعتقادهم جواز 
انعقاد عقد الزواج بعبارة الن�ساء، قال ال�سرخ�سي: »وعندنا تثبت لها الولاية على 

نف�سها«)13))، وقال:
فزوجها جاز  يزوجها  �أن  الولي  �أمرت غير  �أو  نف�سها  �إذا زوجت  المر�أة  »�إن 
�أوثيبا«)13)) ويوجد  �أبو حنيفة رحمه الله تعالى �سواء كانت بكرا  النكاح وبه �أخذ 

عند الحنفية تف�صيل في ا�شتراط الكفاءة في الزوج.
المطلب الخام�س:الحرية )13)):	

»فلا يجوز �أن يكون العبد وليا لأنه لا يلي على نف�سه فكيف يزوج غيره«)13)).
المطلب ال�ساد�س:العدالة:

والمراد بالعدالة عدم الف�سق، وهي �شرط عند ال�شافعية على ال�صحيح، وقول 
عند الحنابلة، و�أما عند الحنفية والمالكية فتثبت الولاية للفا�سق)13)). 

ودليل ال�شافعية في ذلك ما �أخرجه ال�شافعي في الأم عن ابن عبا�س ر�ضي الله 
عنهما قال: لا نكاح �إلا ب�شاهدي عدل وولي مر�شد )13)).

وقد بين الإمام ال�شافعي �أن المراد بالمر�شد العدل)13)).
ال�سرخ�سي، المب�سوط، )220/4(. 	-130

ال�سرخ�سي، المب�سوط، )10/5(. 	-131
الطالب  كفاية  المنوفي،   ،)305/3( الطالبين  �إعانة  الدمياطي،   ،)409/2( الإقناع،  ال�شربيني،  انظر:  	-132

.)96/2(
المربع  الرو�ض  والبهوتي،   ،)409/2( الإقناع  وال�شربيني،   ،)357/1( الأخيار  كفاية  الح�صني،  	-133

)72/3(، والخر�شي، �شرح مخت�صر خليل)187/3(.
انظر: الدمياطي، �إعانة الطالبين، )305/3(. 	-134

الحديث:�أخرجه ال�شافعي في م�سنده، )�ص:291(، والبيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب النكاح، باب:  	-135
ونيل   ،)222/7  ،22/5( الأم  في  وهو   .)126/7( رقم)13503(،  عدلين،  ب�شاهدين  �إلا  نكاح  لا 
الأوطار )259/6(، وقد �أورده ابن الملقن في خلا�صة البدر المنير، رقم )1948(، )189/2(، عن ابن 

عبا�س مرفوعا، وذكر �أن الم�شهور وقفه على ابن عبا�س.
انظر: ال�شافعي، الأم )22/5(، ال�شربيني، الإقناع، )409/2(. 	-136
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»لأن الف�سق يقدح في ال�شاهد فكذا في الولي كالرق وي�ستثنى من هذا ال�سيد 
ف�إنه يزوج �أمته ولو كان فا�سقا لأنه يزوج بالملك على الأ�صح لا بالولاية«)13)).

و�أفتى بع�ض المت�أخرين من ال�شافعية بجواز ولاية الفا�سق)13))، وعند الحنابلة 
قولان، قال في المبدع: 

»و�أما العدالة فلي�ست ب�شرط في رواية وهي ظاهر كلام الخرقي فعليها يزوج 
�أن�صهما ت�شترط واختارها  فا�سق؛ لأنه يلي نكاح نف�سه فغيره �أولى؛ والثانية وهي 
و�أ�صحابه« ودليلهم في   ((14( )14)) والقا�ضي،  )13)) وابن حامد،  �أبي مو�سى،  ابن 

ذلك حديث ابن عبا�س ال�سابق.)14))
وفي الفروع:»�سئل �أحمد �إذا تزوج بولي و�شهود غير عدول هل يف�سد من 
�أنه يف�سد من النكاح �شيء و�أخذ القا�ضي وغيره منها عدم  النكاح �شيء فلم ير 

اعتبار العدالة في الولي«)14)).
�أما عند الحنفية: 

ف�إن الف�سق لا ي�سلب الأهلية، فالفا�سق المتهتك وهو بمعنى �سيء الاختيار لا 

الح�صني، كفاية الأخيار )�ص: 358(. 	-137
انظر: الجمل، حا�شية الجمل على �شرح المنهج )155/4(، الح�صني، كفاية الأخيار)�ص: 358(، رو�ضة  	-138

الطالبين )64/7(.
الها�شِمي، هو: محمد بن �أحمد بن �أبي مو�سى الها�شمي، �أبو علي: قا�ض، من علماء الحنابلة. من �أهل  	-139
بغداد، مولدا ووفاة. �صنف كتبا، منها: " الإر�شاد " فقه و " �شرح كتاب الخرقي )ت: 428 هـ(" انظر: 

ابن �أبي يعلى، طبقات الحنابلة، )182/2(، والزركلي، الأعلام )314/5(.
�أَبوُ عبد اَّهلل البغدادي، �إمام الحنبلية ِيف زمانه ومدر�سهم ومفتيهم  الح�سن بْن حامد بْن علي بْن مروان  	-140
الخرقي  �شرح  وله  جزء  �أربعمائة  من  نحواً  المذهب  ِيف  الجامع  لهَُ  المختلفات  العلوم  ِيف  الم�صنفات  لهَُ 
و�شرح �أ�صول الدين و�أ�صول الفقه )ت: 403 هـ(. انظر:: ابن �أبي يعلى، طبقات الحنابلة، )171/2(، 

والزركلي، الأعلام )187/2(. 
اء. �شيخ الحنابلة، وعالم  هو القا�ضي �أبو يعلي محمد بن الح�سين بن محمد بن خلف البغدادي ابن الفَرَّ 	-141

العراق في زمانه. توفي �سنة )458هـ(. انظر: الزركلي، الأعلام )99/6(.
ابن مفلح، المبدع )35/7(. 	-142

ابن مفلح، الفروع )143/5(. 	-143
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

ت�سقط ولايته مطلقا لأنه لو زوج من كفء بمهر المثل �صح، و�إن زوج من غير كفء 
فللقا�ضي ف�سخ العقد)14)) وكذا عند المالكية ف�إن الف�سق لا ي�سقط الولاية، ولكنه 

ي�سلب كمالها ولا ي�سقطها.)14))
المطلب ال�سابع: �أن لا يكون محرما:)14))

ولا  ينُْكَحُ  ولا  حُْرِمُ  اْمل ينَْكِحُ  لَا   ِ اَّهلل ر�سول  »قال  انَ:  عَفَّ بن  عُثْمَانَ  لحديث 
وفتحها في  الأولى  الكاف في  بك�سر  م�سلم  عند  �ضبطه  وقع  كذا  يخَْطُبُ")14))، 
الثانية، وقال ال�شربيني: »الكاف مك�سورة فيهما والياء مفتوحة في الأول م�ضمومة 
ما  منه  متعددة  روايات  في  ال�شربيني  قال  كما  �ضبطه  وقع  وقد  الثاني«)14))،  في 

�أخرجه ابن حبان في �صحيحه)14))، ومنها ما �أخرجه مالك في الموط�أ )15)).
نكاح  يجوز  فلا  لغيره،  والإنكاح  لنف�سه  النكاح  الأمرين  ي�شمل  والحديث 

المحرم بحج �أو عمرة لنف�سه ولا يعقد نكاحا لغيره.
وذهب بع�ض العلماء �إلى �أن عدم الجواز لنف�سه فقط لا لغيره وذلك لإحرامه 
�أهل  من  وكثير  ال�شافعي  عليه حرام، وهو مذهب  فيه  الجماع  لأن  فيه  هو  الذي 
الحجاز ومالك غير �أنه قال عنه ابن وهب)15)): يفرق بينهما ويكون تطليقة، وروى 

انظر:حا�شية ابن عابدين )54/3(. 	-144
انظر الخر�شي، �شرح مخت�صر خليل )3/�ص187(. 	-145

انظر: ال�شربيني، الإقناع، )2/�ص411(، المنوفي، كفاية الطالب )2/�ص97(. 	-146
رقم)1409(،  خطبته،  وكراهة  المحرم  نكاح  تحريم  باب:  النكاح،  كتاب  م�سلم،  �صحيح  م�سلم  	-147

.)1030/2(
: ال�شربيني، الإقناع، )411/2(. 	-148

ابن حبان، �صحيح ابن حبان، كتاب النكاح، باب: حرمة المناكحة، رقم)4124(، )434/9(. 	-149
مالك، الموط�أ، كتاب الحج، باب نكاح المحرم، رقم: )775-771(، )348/1(. 	-150

الفقه  بين  جمع  مالك.  الإمام  �أ�صحاب  من  محمد،  �أبو  الفقيه  الم�صري  م�سلم  بن  وهب  بن  الله  عبد  	-151
والحديث والعبادة. وكان حافظا ثقة مجتهدا )ت:197هـ(. انظر: ابن �سعد، الطبقات الكبرى - متمم 

التابعين )�ص: 50(، والزركلي، الأعلام، )144/4(.
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ابن القا�سم)15)) عنه �أنه يفرق بينهما ويكون ف�سخا)15)).
الف�صل الثاني

الولي في قوانين الأحوال ال�شخ�صية

الأردنية  والمملكة  غزة(،  وقطاع  الغربية  )ال�ضفة  فل�سطين  في  بها  »المعمول 
الها�شمية، وم�سودة قانون الأحوال ال�شخ�صية الفل�سطيني«.

المبحث الأول
الولي والولاية في قوانين الأحوال ال�شخ�صية ال�سارية والمقترحة

في  به  المعمول   76/61 رقم  ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  في  والولي  الولاية  �أولًا: 
ال�ضفة الغربية:

لقد �أفرد قانون الأحوال ال�شخ�صية ف�صلًا م�ستقلًا بّني فيه �أن الولي في الزواج 
هو الع�صبة بنف�سه على الترتيب المن�صو�ص عليه في القول الراجح من مذهب �أبي 

حنيفة -رحمه الله-)15)).
كما يبين �شروط �أهلية الولي ب�أن يكون عاقلًا بالغاً و�أن يكون م�سلماً �إذا كانت 

المخطوبة م�سلمة)15)).

	�أبو عبد الله عبد الرحمن بن القا�سم بن خالد بن جنادة العتقي بالولاء، الفقيه المالكي؛ جمع بين الزهد  -152
والعلم وتفقه بالإمام مالك ر�ضي الله عنه ونظرائه، و�صحب مالكاً ع�شرين �سنة، وهو �صاحب »المدونة«، 
والزركلي،   ،)129/3( الأعيان  وفيات  خلكان،  ابن  انظر:  191هـ(.  )ت:  �سحنون،  �أخذها  وعنه 

الأعلام، )323/3(.
انظر: معت�صر المخت�صر )286/1(. 	-153

المادة 9 منه والتي تن�ص على �أن: الولي في الزواج هو الع�صبة بنف�سه على الترتيب المن�صو�ص عليه في  	-154
القول الراجح من مذهب �أبي حنيفة.

�إذا كانت  و�أن يكون م�سلماً  بالغاً  �أن يكون عاقلًا  �أنه: ي�شترط في الولي  المادة 10 منه والتي تن�ص على  	-155
المخطوبة م�سلمة.
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

كما ا�شترط القانون المذكور الولاية للبكر والثيب التي لم تبلغ من العمر ثمانية 
ع�شر عاماً, �أما المر�أة الثيب العاقلة المتجاوزة من العمر ثمانية ع�شر عاماً فلا ت�شترط 

موافقة الولي على زواجها)15)).
الولي ولم  الزواج موافقة  ل�صحة عقد  ي�شترط  المذكور لم  القانون  �أن  كما 
�أنه  �إلا  فا�سداً)15))؛  الزواج  فيها  يكون  التي  الحالات  من  بلا ولي  الزواج  يجعل 
�أي القانون المعمول به في ال�ضفة الغربية ترك الباب موارباً وبّني �أنه �إذا نفت البكر 
�أو الثيب التي بلغت الثامنة ع�شرة من عمرها وجود ولٍي لها وزوجت نف�سها من 
�آخر ثم ظهر لها ولي, كان للولي حق طلب ف�سخ الزواج من المحكمة ال�شرعية �إذا 
زوجت نف�سها من غير كفء, �أما �إذا كان الزوج كفئًا لها لزم العقد ولو كان المهر 
دون مهر المثل, ب�شرط عدم حمل الزوجة من فرا�شه)15)), وبّني القانون �أن الكفاءة 
في المال هي �أن يكون الزوج قادراً على المهر المعجّل والنفقة وتراعى الكفاءة عند 

العقد، ف�إذا زالت فلا ي�ؤثّر ذلك في الزواج )15)).

المادة 13 منه والتي تن�ص على �أنه: لا ت�شترط موافقة الولي في زواج المر�أة الثيب العاقلة المتجاوزة من  	-156
العمر ثمانية ع�شر عاما.

المادتان 16و34 منه وتن�صان على �أنه: ي�شترط في �صحة عقد الزواج ح�ضور �شاهدين رجلين �أو رجل  	-157
وامر�أتين م�سلمين )�إذا كان الزوجان م�سلمين( عاقلين بالغين �سامعين الإيجاب والقبول فاهمين المق�صود 
بهما وتجوز �شهادة �أ�صول الخاطب والمخطوبة وفروعهما على العقد يكون الزواج فا�سداً في الحالات 
التالية:- 1- �إذا كان الطرفان �أو احدهما غير حائز على �شروط الأهلية حين العقد. 2- �إذا عقد الزواج 
المطلوبة  للأو�صاف  حائزين  غير  العقد  �شهود  كان  �إذا   -4 بالإكراه.  الزواج  عقد  �إذا  �شهود.3-  بلا 
�شرعا.5- �إذا عقد الزواج على �إحدى المر�أتين الممنوع الجمع بينهما ب�سبب حرمه الن�سب �أو الر�ضاع. 

6- زواج المتعة، والزواج الم�ؤقت.
المادتان22و23 منه وتن�صان على �أنه: �إذا نفت البكر �أو الثيب التي بلغت الثامنة ع�شرة من عمرها وجود  	-158
ولي لها وزوجت نف�سها من �آخر ثم ظهر لها ولي ينظر، ف�إذا زوجت نف�سها من كفوء لزم العقد ولو كان 

المهر دون مهر المثل، وان زوجت نف�سها من غير كفوء فللولي مراجعة القا�ضي بطلب ف�سخ النكاح. 
�أما بعد  للقا�ضي عند الطلب ف�سخ الزواج ب�سبب عدم كفاءة الزوج ما لم تحمل الزوجة من فرا�شه،  	

الحمل فلا يف�سخ الزواج.
المادة 20 منه وتن�ص على �أنه: ي�شترط في لزوم الزواج �أن يكون الرجل كفوءاً للمر�أة في المال، وهي �أن  	-159
يكون الزوج قادراً على المهر المعجل ونفقة الزوجة، وتراعى الكفاءة عند العقد ف�إذا زالت بعده فلا ي�ؤثر 

ذلك في الزواج.
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ا�شتراط  �سبيلًا في  �أهدى  الفقهاء  ر�أي جمهور  �أن  �سبق  ما  ومما يلاحظ على 
�أقوام  بن�سب  لن�سبها  ربطًا  زواجها  في  لأن  ثيباً  كانت  ولو  للمر�أة  الولي  موافقة 
قد  �أهلها  موافقة  بغير  بزواجها  ف�إنها  �أوليائها عداوة  وبين  بينهم  يكون  قد  �آخرين 
احترام  وعدم  �أدب  �سوء  فيه  الت�صرف  هذا  �أن  عن  ناهيك  ال�ضرر،  لهم  تجلب 

لأوليائها الذين تربت في كنفهم.
ثانياً: الولاية والولي في قانون حقوق العائلة رقم 303 المعمول به في قطاع غزة:
�أنّ  فبّني  �أهليته)16)),  الولي و�شروط  �إلى  �أ�شار  فقد  العائلة  قانون حقوق  �أما 
الولي هو الع�صبة بنف�سه على الترتيب, ف�إذا لم تكن )الع�صبة( انتقلت الولاية �إلى 

القا�ضي, وا�شترط في �أهلية الولي �أن يكون مكلفاً.
ولم يجعل قانون حقوق العائلة الولي �شرطاً ل�صحة عقد الزواج)16)), ومن 
ثم لم يذكره من بين �أ�صناف النكاح الفا�سد)16)), ف�إذا زوجت المر�أة نف�سها دون 
ف�إذا لم تكن  بنف�سه على الترتيب.  النكاح هو الع�صبة  �أن: الولي في  المادتان 11و12 منه وتن�صان على  	-160
انتقلت الولاية للقا�ضي، وي�شترط في �أهلية الولي للنكاح �أن يكون مكلفاً، فلا ولاية للمجنون والمعتوه 

على �أحد �أ�صلًا.
المادة 20 منه وتن�ص على �أنه: ي�شترط في �صحة النكاح ح�ضور �شاهدين، وتجوز �شهادة �أ�صول الخاطب  	-161

والمخطوبة وفروعهما على العقد.
المواد من 31-36 منه وتن�ص على �أنه: �إذا كان �أحد الطرفين غير حائز على �شرائط الأهلية حين العقد  	-162
بينهما  الجمع  الممنوع  المر�أتين  �إحدى  كانت  و�إذا   ،)45( المادة  في  ا�ستثني  ما  �إلا  فا�سداً  النكاح  يكون 
بمقت�ضى المادة 16 في ع�صمة �أحد فلا يجوز له نكاح �أختها، ويكون نكاحه لها فا�سداً، نكاح �إحدى الن�ساء 
المبينة حرمة نكاحهن في المواد )13، 14، 15، 17، 18، 19( فا�سداً، نكاح المتعة، والنكاح الم�ؤقت فا�سد، 
والنكاح الواقع بالإكراه فا�سد، والنكاح الذي يعقد بلا �شهود فا�سد، والمادة )45( المذكورة تن�ص على: 
بقاء الزوجين على الزوجية في النكاح الباطل والفا�سد ممنوع، ف�إذا لم يفترقا، يفرق القا�ضي بينهما عند 
المحاكمة ما لم يكن �سبب الف�ساد فقدان �أهلية ال�سن �أو عدم �إذن القا�ضي، وات�صل النكاح بحمل م�ستبين 
�أو ولادة، فلا يفرق بينهما، ويكون النكاح �صحيحا بحكم القا�ضي، المادة )13( المذكورة تن�ص على �أنه: 
لا يجوز زواج منكوحة �آخر �أو معتدته، المادة )14( تن�ص على �أنه: من كان له �أربع زوجات منكوحات 
�أن  �أنه: لي�س لمن طلق زوجته ثلاثاً  �أخرى، المادة )15( تن�ص على  بامر�أة  �أو معتدات فلا يجوز زواجه 
بامر�أة  الرجل  تزوج  يجوز  �أنه: لا  على  تن�ص  المادة )17(  قائمة،  الكبرى  البينونة  دامت  ما  بها  يتزوج 
هي ذات رحم محرم منه، والن�ساء في ذلك على �أربعة �أ�صناف:-1- والدة الرجل وجداته.2- بناته 
وحفيداته.3- �أخواته وبنات �إخوته وحفيداتهن مطلقاً.4- عماته وخالاته مطلقا، المادة )18( تن�ص على 

�أنه: كما �أنه لا يجوز تزوج الرجل بامر�أة هي ذات رحم محرم منه كما هو مبين في المادة ال�سابقة، لا =
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

ولي كان للولي حق طلب ف�سخ زواجها من المحكمة �إذا كان زوجها غير كفءٍ لها 
ما لم تكن حاملًا)16))، )16)).

ثالثاً: الولاية والولي في قانون الأحوال ال�شخ�صية الأردني ل�سنة 2010:
في  به  والمعمول  ال�سابق  الأردني  القانون  على  جوهري  تعديلٍ  �أيّ  يجر  لم 

ال�ضفة الغربية �إلّا في بع�ض الأمور:
	�أ�ضاف القانون �صفة الر�شد �إلى الولي بالإ�ضافة �إلى العقل والبلوغ)16)).  -1

جعل القانون الكفاءة في التديّن والمال)16)). 	 -2
حذف القانون المادة التي تبّني �أنه �إذا زَوجت البكر نف�سها...  	 -3

كان  �إذا  فا�سداً,  الزواج  فيها  يكون  التي  الحالات  بين  من  القانون  يذكر  لم  	 -4

= يجوز على الت�أبيد �أي�ضا تزوجه امر�أة بينه وبينها قرابة ر�ضاع، المادة )19( تن�ص على: يحرم على الت�أبيد  	
تزوج الرجل بامر�أة بينه وبينها م�صاهرة وهذه الن�ساء على �أربعة �أ�صناف:-1- زوجات �أولاد الرجل 

و�أحفاده.
بنات زوجته  �أي  �أجداده.4- ربائبه  الرجل وزوجات  �أبى  �أم زوجته وجداتها مطلقا.3- زوجات   -2 	
يوجب  الفا�سد  بالعقد  والخول  بالزوجات  الدخول  الرابع  ال�صنف  في  وي�شترط  زوجته  �أولاد  وبنات 

حرمة الم�صاهرة.
المادة 27 منه وتن�ص على �أنه: �إذا �أنكرت الكبيرة �أن يكون لها ولي وزوجت نف�سها من �آخر ينظر، ف�إن  	-163
كانت قد زوجت نف�سها من كفوء لزم العقد ولو كان بمهر دون مهر المثل، وان كانت زوجت نف�سها من 

غير كفوء فللولي مراجعة القا�ضي وف�سخ النكاح.
غير �أنّ القانون اعتبر الكفاءة في المال والحرفة وما ماثل ذلك من الأحوال، ففي المال �أن يكون الزوج  	-164
قادراً على �إعطاء المهر المعجل وتدارك نفقة الزوجة، وفي الكفاءة في الحرفة �أن تكون التجارة �أو العمل 
الذي يمار�سه الزوج متقارباً في ال�شرف مع تجارة �أولياء الزوجة و�أعمالهم المعا�شة، وتراعي الكفاءة عند 

العقد، ف�إذا زالت بعده فلا ت�ضر, وو�ضع المواد )26، 25، 30(.
المادة 15 منه وتن�ص على �أنه ي�شترط في الولي �أن يكون عاقلًا را�شداً و�أن يكون م�سلماً �إذا كانت المخطوبة  	-165

م�سلمة.
المادة 21 منه وتن�ص على �أنه:  	-166

ي�شترط في لزوم الزواج �أن يكون الرجل كف�ؤاً للمر�أة في التدين والمال، وكفاءة المال �أن يكون الزوج  �أ- 	
قادراً على المهر المعجل ونفقة الزوجة.

الكفـاءة حق خا�ص بالمر�أة والولي، وتراعى عند العقد، ف�إذا زالت بعده فلا ي�ؤثر ذلك في الزواج. ب- 	
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بمفهوم  ا�ستحياءٍ  على  الولاية  فا�شترط  موارباً  الباب  ف�أبقى  ولي)16)),  بدون 
المخالفة)16)) حيث �إنه لا ت�شترط موافقة الولي في زواج المر�أة الثيب العاقلة 
في  الولي  ي�شترط  �أنه  يعني  وهذا  �سنة,  ع�شرة  ثماني  العمر  من  المتجاوزة 

زواج البكر والثيب غير المتجاوزة من العمر ثماني ع�شرة �سنة.
رابعاً: الولاية والولي في م�سوّدة قانون الأحوال ال�شخ�صية الفل�سطيني.

رَت الم�سودة الولاية على العا�صب بنف�سه من القرابة الن�سبية حتى الدرجة  قَ�صَ
الثانية فقط, كما ا�شترطت في الولي �أن يكون را�شداً م�سلماً, ف�إذا كان الولي بالغاً 

غير را�شد ا�شترطت �إذن قا�ضي الق�ضاة بولايته )16)).
�أنّ الم�سوّدة ا�شترطت ر�ضا الولي ل�صحة عقد زواج البكر والثيب غير  كما 
المتجاوزة ل�سن الثامنة ع�شرة من عمرها, �أمّا الثيب المتجاوز ل�سن الثامنة ع�شرة من 

عمرها فلا ي�شترط موافقة الولي على زواجها)17)).
النكاح  من  ولي  بغير  البكر  زواج  عقد  جعلت  الم�سودة  ف�إنّ  هذا  وعلى 

المادة 21 منه وتن�ص على �أنه: الحالات التالية يكون عقد الزواج فيها فا�سداً- �أ-تزوج الرجل بمن تحرم  	-167
عليه ب�سبب الر�ضاع. ب-تـــزوج الرجل بامر�أة يحرم عليه الجمع بينها وبين زوجته.ج-تزوج الرجل 
بامر�أة فوق �أربع زوجات.د- تزوج الرجل بمطلقته ثلاثاً ما لم تنكح زوجاً غيره. هـ- الزواج بلا �شهود 
مراعاة  ز-مع  الم�ؤقت.  والزواج  المتعة  و-زواج  �شرعاً.  المطلوبة  للأو�صاف  حائزين  غير  ب�شهود  �أو 
�أحكام الفقرة )ج( من المادة )35( من هذا القانون، �إذا كان العاقدان �أو �أحدهما غير حائز على �شروط 
الزواج  ف�ساد  ت�سمع دعوى  المذكورة: لا  المادة )35(  من  الفقرة )ج(  مكرهاً،  �أو  العقد  الأهلية حين 
ب�سبب �صغر ال�سن �إذا ولدت الزوجة �أو كانت حاملًا �أو كان الطرفان حين �إقامة الدعوى حائزين على 

�شروط الأهلية.
المادة 19 منه وتن�ص على �أنه: لا ت�شترط موافقة الولي في زواج المر�أة الثيب العاقلة المتجاوزة من العمر  	-168

ثماني ع�شرة �سنة.
الن�سبية حتى  القرابة  بنف�سه من  العا�صب  الزواج هو  الولي في  �أن  وتن�صان على:  منه  المادتان 14و15  	-169
الدرجة الثانية، ف�إذا ا�ستوى وليان في القرب، كان الأولى منهما من �أذنت له المخطوبة. ي�شترط في الولي 
�أن يكون را�شدا م�سلما �إذا كانت الولاية على م�سلم، ف�إذا كان بالغا غير را�شدا ي�شترط �إذن قا�ضي الق�ضاة  

بولايته.
المادة 20 منه وتن�ص على �أنه ي�شترط ل�صحة عقد الزواج ر�ضى الولي بزواج البكر، و لا ت�شترط موافقته  	-170

في زواج المر�أة الثيب العاقلة التي تجاوزت الثامنة ع�شرة من عمرها.
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

وعلى  الفا�سد  العقد  في  الزوجية  على  الزوجين  بقاء  يجوز  فلا  الفا�سد)17)), 
ق بينهما عند ثبوت ذلك با�سم الحق العام ال�شرعي)17)),كما بيّنت  القا�ضي �أن يفرِّ
�أما  �آثار,  �أية  به دخول  الفا�سد الذي لم يقع  الزواج  �أنهّ لا يترتب على  الم�سوّدة: 
المهر والعدة وحرمة  به دخول, يترتب عليه وجوب  الذي وقع  الفا�سد  الزواج 
الم�صاهرة وثبوت الن�سب, ولا تلزم به �أحكام الإرث والنفقة ولا ت�سترد النفقة قبل 

الحكم بف�سخ العقد)17)).
�أتمت  من  زوجت  �إذا  �أنه  منها   )26,25( المادتين  في  ذكرت  الم�سوّدة  �أنّ  �إلا 
�إذن وليها من غير كفء كان للولي طلب ف�سخ العقد  الثامنة ع�شرة نف�سها دون 
زوجت  كانت  و�إن  القا�ضي,  يقدرها  مقبولةٍ  �أ�سبابٍ  على  طلبه  يبني  �أن  �شريطة 
نف�سها من كفء لزم العقد ولو كان دون مهر المثل, و�أجازت للقا�ضي ف�سخ عقد 
الزواج ب�سبب عدم الكفاءة قبل ثبوت الحمل لا بعده, وهذا يتناق�ض مع ما ذكر 

في الم�سوّدة بجعل الزواج بدون ولي ف�ساداً)17)).

المادة 49 فقرة ز منه وتن�ص على �أنه: يكون الزواج فا�سداً �إذا عقد زواج البكر بغير ولي. 	-171
الباطل والزواج  الزواج  الزوجية في  الزوجين على  بقاء  �أنه: 1- لا يجوز  المادة 50 منه وتن�ص على  	-172
الفا�سد، وعلى القا�ضي �أن يفرق بينهما عند ثبوت ذلك با�سم الحق العام ال�شرعي، 2- �إذا كان �سبب 
الف�ساد فقدان �أهلية ال�سن �أو عدم �إذن القا�ضي وترتب على الزواج حمل �أو ولادة بموجب تقرير طبي 

معتمد فلا يفرق بين الزوجين ويكون النكاح �صحيحاً بحكم القا�ضي.
�أية  دخول  به  يقع  لم  الذي  الفا�سد  الزواج  على  يترتب  لا  �أنه:  على  وتن�ص  منه   2  ،3 فقرة   49 المادة  	-173
�آثار، والزواج الفا�سد الذي وقع به دخول يترتب عليه وجوب المهر والعدة وحرمة الم�صاهرة وثبوت 

الن�سب، ولا تلزم به �أحكام الإرث والنفقة ولا ت�سترد النفقة قبل الحكم بف�سخ العقد.
المادتان 49، 50 منه وتن�صان على: فقرة2: لا يترتب على الزواج الفا�سد الذي لم يقع به دخول �أية �آثار،  	-174
فقرة3: الزواج الفا�سد الذي وقع به دخول يترتب عليه وجوب المهر والعدة وحرمة الم�صاهرة وثبوت 
الن�سب، ولا تلزم به �أحكام الإرث والنفقة ولا ت�سترد النفقة قبل الحكم بف�سخ العقد، 1- لا يجوز بقاء 
الزوجين على الزوجية في الزواج الباطل والزواج الفا�سد، وعلى القا�ضي �أن يفرق بينهما عند ثبوت 
ذلك با�سم الحق العام ال�شرعي، 2- �إذا كان �سبب الف�ساد فقدان �أهلية ال�سن �أو عدم �إذن القا�ضي وترتب 
على الزواج حمل �أو ولادة بموجب تقرير طبي معتمد فلا يفرق بين الزوجين ويكون النكاح �صحيحاً 

بحكم القا�ضي.



د. مح�سن �سميح الخالدي - �أ. عبد الله محمد خليل حرب

155

المبحث الثاني
�إجبار الولي في قوانين الأحوال ال�شخ�صية ال�سارية والمقترحة

ال�شخ�صية  الأحوال  قانون  وم�سودة  ال�سارية  ال�شخ�صية  الأحوال  قوانين 
الفل�سطيني جعلت الزواج بالإكراه من الزواج الفا�سد )17)).

والزواج الفا�سد الذي لم يقع به دخول لا يفيد حكما �أ�صلا �أما �إذا وقع به 
بقية  تلزم  ولا  الم�صاهرة  وحرمة  الن�سب  به  ويثبت  والعدة  المهر  به  فيلزم  دخول 

الأحكام كالإرث والنفقة, قبل التفريق �أو بعده)17)).
كما �أنه لا يجوز بقاء الزوجين على الزوجية في الزواج الفا�سد, ف�إذا لم يتفرقا 

فعلى القا�ضي �أن يفرق بينهما عند ثبوت ذلك با�سم الحق العام ال�شرعي.)17))
انظر الفقرة 3 من المادة )34( من قانون الأحوال ال�شخ�صية 76/61: �إذا عقد الزواج بالإكراه, والمادة  	-175
)36( من قانون حقوق العائلة رقم 303: النكاح الواقع بالإكراه فا�سد، والفقرة )ز( من المادة )31( 
من قانون الأحوال ال�شخ�صية ل�سنة 2010: يكون عقد الزواج فا�سداً �إذا كان العاقدان �أو �أحدهما غير 
حائز على �شروط الأهلية حين العقد �أو مكرهاً, والفقرة )2( من المادة )49( من م�سودة قانون الأحوال 

ال�شخ�صية الفل�سطيني: لا يترتب على الزواج الفا�سد الذي لم يقع به دخول �أية �آثار.
انظر المادة 42 من قانون الأحوال ال�شخ�صية رقم 76/61: الزواج الفا�سد الذي لم يقع به دخول لا  	-176
يفيد حكما �أ�صلا �أما �إذا وقع به دخول فيلزم به المهر والعدة ويثبت الن�سب وحرمة الم�صاهرة ولا تلزم 
بقية الأحكام كالإرث والنفقة قبل التفريق �أو بعده, والمادة )44( من قانون حقوق العائلة رقم 303: �إذا 
وقع في النكاح الفا�سد دخول يلزم فيه المهر والعدة ويثبت الن�سب وحرمة الم�صاهرة فقط، ولا تلزم 
الأحكام كالنفقة والإرث, والمادة )34( من قانون الأحوال ال�شخ�صية ل�سنة 2010: �إذا وقع العقد فا�سداً 
ولم يتم به دخول لا يفيد حكماً �أ�صلا ولا يرتب �أثراً، �أما �إذا تم به دخول فيلزم به المهر والعدة ويثبت به 
الن�سب وحرمة الم�صاهرة ولا تلزم به بقية الأحكام كالإرث والنفقة، والفقرتان 2، 3 من المادة )49( من 
م�سودة قانون الأحوال ال�شخ�صية الفل�سطيني: لا يترتب على الزواج الفا�سد الذي لم يقع به دخول �أية 
�آثار، الزواج الفا�سد الذي وقع به دخول يترتب عليه وجوب المهر والعدة وحرمة الم�صاهرة وثبوت 

الن�سب، ولا تلزم به �أحكام الإرث والنفقة ولا ت�سترد النفقة قبل الحكم بف�سخ العقد. 
المادة )43( في القانون الأحوال ال�شخ�صية رقم 76/61: بقاء الزوجين على الزواج الباطل �أو الفا�سد  	-177
ممنوع ف�إذا لم يفترقا يفرق القا�ضي بينهما عند ثبوت ذلك بالمحاكمة با�سم الحق العام ال�شرعي ولا ت�سمع 
دعوى ف�ساد الزواج ب�سبب �صغر ال�سن �إذا ولدت الزوجة �أو كانت حاملا �أو كان الطرفان حين �إقامة 
الدعوى حائزين على �شروط الأهلية, والمادة )45(من قانون حقوق العائلة رقم 303: بقاء الزوجين 
على الزوجية في النكاح الباطل والفا�سد ممنوع، ف�إذا لم يفترقا يفرق القا�ضي بينهما عند المحاكمة ما لم 
يكن �سبب الف�ساد فقدان �أهلية ال�سن �أو عدم �إذن القا�ضي، وات�صل النكاح بحمل م�ستبين �أو ولادة، فلا 

يفرق بينهما، ويكون النكاح �صحيحاً بحكم القا�ضي, والمادة )35( من قانون الأحوال ال�شخ�صية =
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

والحق �أنه من الناحية العملية في المحاكم ال�شرعية الفل�سطينية لا يجبر �أحدٌ من 
ذكرٍ �أو �أنثى �صغيراً �أو كبيراً على الزواج, كما يحر�ص الق�ضاة ال�شرعيون ونوابهم 
في �إجراء عقود الزواج على التحقق من موافقة كل من الخاطب والمخطوبة على 

الزواج �أمام �شاهدي العقد.
و�إذا ما ظهرت علامات عدم الر�ضى على �أحد الخاطبين ف�إن العقد يتوقف 

دون �إجراء �إلى �أن يتحقق القا�ضي من ر�ضاهما.
المبحث الثالث

ع�ضل الولي في قوانين الأحوال ال�شخ�صية ال�سارية والمقترحة.
�أولًا: ع�ضل الولي في قانون الأحوال ال�شخ�صية المعمول به في ال�ضفة الغربية رقم 

 :76/61
غيرهما.  من  �أو  الجد  �أو  الأب  قبل  من  الع�ضل  يكون  �أن  بين  القانون  فرّق 
ف�إذا كان الع�ضل من غير الأب �أو الجد, فللبنت البكر التي �أتمت الخام�سة ع�شرة 
من عمرها �أن تطلب من القا�ضي تزويجها من الكفء, �إذا كان الع�ضل بلا �سبب 
م�شروع, �أما �إذا كان الع�ضل من قبل الأب �أو الجد فانه لا ينظر في طلبها �إلا �إذا 

�أتمت الثامنة ع�شرة من عمرها وكان الع�ضل بلا �سبب م�شروع)17)).

= ل�سنة 2010: �أ- يتوقف التفريق بين الرجل والمر�أة في الزواج الفا�سد على ق�ضاء القا�ضي، ب- �إذا  	
كان �سبب التفريق يحرم المر�أة على زوجها وجبت الحيلولة بينهما من وقت وجوب موجب التفريق، 
ج- لا ت�سمع دعوى ف�ساد الزواج ب�سبب �صغر ال�سن �إذا ولدت الزوجة �أو كانت حاملًا �أو كان الطرفان 
حين �إقامة الدعوى حائزين على �شروط الأهلية, والفقرة 1 من المادة )50( من م�سودة قانون الأحوال 
ال�شخ�صية الفل�ســـطيني: 1- لا يجوز بقاء الزوجين على الزوجية في الزواج الباطل والزواج الفا�سد 
الف�ساد  �إذا كان �سبب  ال�شرعي، 2-  العام  با�سم الحق  ثبوت ذلك  بينهما عند  يفرق  �أن  القا�ضي  وعلى 
فقدان �أهلية ال�سن �أو عدم �إذن القا�ضي وترتب على الزواج حمل �أو ولادة بموجب تقرير طبي معتمد 

فلا يفرق بين الزوجين ويكون النكاح �صحيحاً بحكم القا�ضي.
من  ع�شرة  الخام�سة  �أتمت  التي  البكر  تزويج  حق  الطلب  عند  للقا�ضي  �أ-  على:  وتن�ص  منه   )6( المادة  	-178
عمرها من الكفوء في حال ع�ضل الولي غير الأب �أو الجد من الأولياء بلا �سبب م�شروع، ب-�أما �إذا 
كان ع�ضلها من قبل الأب �أو الجد فلا ينظر في طلبها �إلا �إذا كانت �أتمت ثمانية ع�شر عاما وكان الع�ضل بلا 

�سبب م�شروع. 
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رف�ض  فيه  يبين  با�ستدعاء  القا�ضي  �إلى  الولي  لع�ضل  التزويج  طلب  ويقدم 
الولي تزويج البكر من كفء بلا �سبب م�شروع, وبعد ا�ستدعاء الولي والتحقق 

تقوم المحكمة بالإذن لها بالزواج دون موافقة وليها.
ثانياً: ع�ضل الولي في قانون حقوق العائلة ر قم 303:

ال�سابعة  �أتمت  التي  للكبيرة  الولي  لع�ضل  التزويج  طلب  حق  القانون  ق�صر 
كان  �أو  يعتر�ض  ف�إذا لم  لذلك  وليها،  القا�ضي  يخّري  �أن  على  عمرها,  من  ع�شرة 
اعترا�ضه غير وارد ي�أذن القا�ضي لها بالزواج ولم يفرّق بين �أن يكون الولي الأب 

�أو الجد لأب �أو غيرهما)17)).
ثالثاً: ع�ضل الولي في قانون الأحوال ال�شخ�صية ل�سنة 2010: 

�أجاز القانون تزويج البكر التي �أتمت الخام�سة ع�شرة من عمرها من الكفء 
في حال ع�ضل الولي �إذا كان ع�ضله بلا �سبب م�شروع, ولم يفرّق بين �أن يكون 

الولي �أباً �أو جداً لأب �أو غيرهما)18)).

القا�ضي بق�صد  ال�سابعة ع�شرة �سنة من  �أتمت  التي  الكبيرة  �إذا راجعت  �أنه:  المادة )9( منه وتن�ص على  	-179
التزوج ب�شخ�ص يخبر القا�ضي وليها بذلك ف�إذا لم يعتر�ض الولي �أو كان اعترا�ضه غير وارد ي�أذن لها 

بالزواج.
المادة )18( منه ن�صت على �أنه: مع مراعاة المادة )10( من هذا القانون، ي�أذن القا�ضي عند الطلب بتزويج  	-180
البكر التي �أتمت الخم�سة ع�شرة �سنة �شم�سية من عمرها من الكفء في حال ع�ضل الولي �إذا كان ع�ضله بلا 
�سبب م�شروع، المادة )10( تن�ص على:�أ- ي�شترط في �أهلية الزواج �أن يكون الخاطب والمخطوبة عاقلين 
و�أن يتم كل منهما ثمانية ع�شرة �سنة �شم�سية من عمره، ب- على الرغم مما ورد في الفقرة )�أ( من هذه 
المادة يجوز للقا�ضي وبموافقة قا�ضي الق�ضاة �أن ي�أذن في حالات خا�صة بزواج من �أكمل الخام�سة ع�شرة 
�سنة �شم�سية من عمره وفقاً لتعليمات ي�صدرها لهذه الغاية �إذا كان في زواجه �ضرورة تقت�ضيها الم�صلحة 

ويكت�سب من تزوج وفق ذلك �أهلية كاملة في كل ما له علاقة بالزواج والفرقة و�آثارهما.
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

رابعاً: ع�ضل الولي في م�سودة قانون الأحوال ال�شخ�صية الفل�سطيني:
�أعطت الم�سودة الحق للقا�ضي تزويج البكر عند طلبها في حالة ع�ضل الولي 
بلا �سبب م�شروع, دون تحديد ل�سن طالبة التزويج ودون تفريق بين ولي و�آخر 

وفي هذا م�صلحة عامة, وتو�سيع ل�صلاحيات القا�ضي)18)).

المادة )21( منه تن�ص على �أنه: للقا�ضي حق تزويج البكر من الكفء عند طلبها في حالة ع�ضل الولي بلا  	-181
�سبب م�شروع.
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الخاتمة

وفيها �أهم النتائج والتو�صيات.
11 المولى والولي في اللغة بمعنى واحد.-
22 يدعها - ولا  النكاح  عقد  في  المر�أة  �أمر  يلي  الذي  هو  الا�صطلاح  في  الولي 

ت�ستبد به دونه.
33 �أن - �أنه بمعنى الإجبار والإكراه، علماً  تعريف الولي في الا�صطلاح  جاء في 

الإكراه قد يفهم فيما �إذا كانت المولى عليها �صغيرة �أو مجنونة، �أما �إذا كانت 
بالغة عاقلة ف�إن الحال يختلف.

44 الر�شد في - التكليف،  الدين،  اتحاد  �أهمها:  الولي  �شروط في  توفر  من  بد  لا 
العقد، الذكورية، الحرية، العدالة، عدم الإحرام.

55 يرتب الأولياء بح�سب القرابة علماً �أن الأب يقدم على الابن.-
66 الراجح ر�أي جمهور الفقهاء �أنه لا نكاح �إلا بولي لقوة �أدلتهم.-
77 �إن ا�شتراط الولي في عقد الزواج لا يخوله �أن ي�ستبد بر�أيه ويكره المر�أة على -

الزواج بكراً كانت �أم ثيباً، فلا يجوز للولي �أن يزوج المر�أة البالغة العاقلة 
بكراً كانت �أو ثيباً �إلا بر�ضاها.

88 الزواج - �أنواع  من  ولي  بلا  الزواج  ال�شخ�صية  الأحوال  قوانين  تجعل  لم 
العقد  ببطلان  يقولون  الذين  الفقهاء  لر�أي جمهور  الفا�سد خلافاً  �أو  الباطل 

بدون ولي.
99 �إذا وقع الزواج من البكر البالغة العاقلة من غير �إذن الولي فالأولى التو�سط -

ونوقفه على  فا�سداً  �أو  باطلًا  النكاح  نعد  بين ر�أي الجمهور والحنفية و�أن لا 
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الولي وا�شتراطه في عقد زواج المر�أة بين الفقهاء ) الأئمة الأربعة( وقوانين الأحوال ال�شخ�صية

�إجازة الولي مطلقاً ب�صرف النظر عن كون الزوج كفئًا �أو غير كفءٍ.
�إن تهمي�ش دور الولي في عقد زواج المر�أة يعد مدخلًا لذوي النفو�س ال�ضعيفة 1010

من الجن�سين ويفتح باباً على بع�ض �أنواع الزواج الفا�سد نحو الزواج العرفي 
وال�سري وربما اتخذه بع�ضهم مدخلًا لإ�سقاط الفتيات والتغرير بهن.

�أن يتع�سف في ا�ستعمال حقه في تزويج المر�أة و�إنما 1111 لم يترك القانون للولي 
عالج مو�ضوع ع�ضل الولي بتفوي�ض القا�ضي �أن يقوم مقامه �إذا ثبت الع�ضل 

بلا �سبب م�شروع.
نو�صي بما ذهبت �إليه الم�سودة من جعل الولي �شرطاً ل�صحة عقد زواج البكر 1212

بح�سب المادة )20( ولا نتفق مع الم�سودة في المادة نف�سها من �أنه لا ت�شترط 
موافقة الولي في زواج المر�أة الثيب العاقلة �إذا تجاوزت الثامنة ع�شرة وذلك 

ا�ستئنا�ساً بر�أي الجمهور وان�سجاماً لما جرى عليه العرف في فل�سطين.
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م�سرد المراجع

11 الألباني، محمد نا�صر الدين، �إرواء الغليل في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل، -
المكتب الإ�سلامي - بيروت، )ط1405/2 هـ(. 

22 المكتب - داود،  �أبي  �سنن  و�ضعيف  �صحيح  الدين،  نا�صر  محمد  الألباني، 
الإ�سلامي- بيروت.

33 ابن الأثير، �أبو ال�سعادات المبارك بن محمد الجزري، )ت: 606 هـ(، النهاية -
في غريب الحديث والأثر، المكتبة العلمية - بيروت - 1399 هـ - 1979م، 

تحقيق: طاهر �أحمد الزاوى - محمود الطناحي.
44 بن - محمد  الدين  تاج  بن  �إ�سماعيل  القا�ضي  الدين  عماد  ال�شيخ  الأثير،  ابن 

�سعد بن �أحمد الحلبي ال�شافعي، )ت: 696 هـ(، �إحكام الأحكام �شرح عمدة 
الأحكام، دار الكتب العلمية - بيروت.

55 �أحمد، �أبو عبد الله بن حنبل ال�شيباني )ت: 241 هـ(، م�سند �أحمد، م�ؤ�س�سة -
قرطبة- م�صر.

66 دار - اللغة،  تهذيب  هـ(،  �أحمد، )ت: 37  بن  من�صور محمد  �أبو  الأزهري، 
عو�ض  محمد  تحقيق:  )ط2001/1م(،  بيروت   - العربي  التراث  �إحياء 

مرعب. 
77 الأن�صاري، زكريا بن محمد بن �أحمد بن زكريا ال�سنيكي الم�صري ال�شافعي، -

�أبو يحيى)ت: 926 هـ(، �أ�سنى المطالب في �شرح رو�ض الطالب، بلا دار ن�شر 
ولا �سنة طباعة. 

88 الأن�صاري، زكريا بن محمد بن �أحمد بن زكريا ال�سنيكي الم�صري ال�شافعي، -
الكتب  دار  الطلاب،  منهج  ب�شرح  الوهاب  فتح  هـ(،   926 يحيى)ت:  �أبو 
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العلمية - بيروت - 1418، الطبعة: الأولى.
99 م�سعود، - بن  زكريا  يحيى  �أبي  بن  علي  �أبو محمد  الدين  الأن�صاري، جمال 

الم�سبحي )ت: 686 هـ(، اللباب في الجمع بين ال�سنة والكتاب، دار القلم - 
الدار ال�شامية - �سوريا/دم�شق - لبنان/بيروت )ط1414/2 هـ(، تحقيق: 

د. محمد ف�ضل عبد العزيز المراد.
البخاري، �أبو عبد الله، محمد بن �إ�سماعيل )ت: 256 هـ(، �صحيح البخاري، 1010

دار ابن كثير-بيروت )ط1407/3 هـ(، تحقيق: م�صطفى ذيب البغا.
المربع 1111 الرو�ض  هـ(،   1051 )ت:  �إدري�س،  بن  يون�س  بن  من�صور  البهوتي،: 

�شرح زاد الم�ستقنع، مكتبة الريا�ض الحديثة، 1390.
البهوتي، من�صور بن يون�س بن �إدري�س، )ت: 1051 هـ(، ك�شاف القناع عن 1212

متن الإقناع، دار الفكر - بيروت - 1402، تحقيق: هلال م�صيلحي م�صطفى 
هلال.

البو�صيري، �أبو العبا�س �شهاب الدين �أحمد بن �أبي بكر بن �إ�سماعيل بن �سليم 1313
بن قايماز بن عثمان البو�صيري الكناني ال�شافعي )المتوفى: 840 هـ( م�صباح 
الزجاجة في زوائد ابن ماجه، دار العربية - بيروت )ط1403/2 هـ(، تحقيق: 

محمد المنتقى الك�شناوي.
البي�ضاوي، 1414 تف�سير  ال�شيرازي، )ت: 685 هـ(،  البي�ضاوي، عبد الله بن عمر 

دار الفكر - بيروت.
البيهقي، �أحمد بن الح�سين بن علي بن مو�سى �أبو بكر، )ت: 458 هـ(، �سنن 1515

الباز - مكة المكرمة - 1414 - 1994، تحقيق:  البيهقي الكبرى، مكتبة دار 
محمد عبد القادر عطا.



د. مح�سن �سميح الخالدي - �أ. عبد الله محمد خليل حرب

163

الجامع 1616 هـ(،   279 )ت:  �سَوْرَة  بن  عي�سى  بن  محمد  عي�سى،  �أبو  الترمذي، 
ال�صحيح )�سنن الترمذي(، دار �إحياء التراث العربي- بيروت، تحقيق: �أحمد 

�شاكر و�آخرين. 
هـ(، 1717 العبا�س، )ت: 728  �أبو  الحراني  تيمية  بن  الحليم  �أحمد عبد  تيمية،  ابن 

الطبعة:  تيمية،  ابن  مكتبة  تيمية،  ابن  الإ�سلام  �شيخ  وفتاوى  ور�سائل  كتب 
الثانية، تحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قا�سم العا�صمي النجدي.

الجرجاني، علي بن محمد بن علي، )ت: 816 هـ(، التعريفات، دار الكتاب 1818
العربي - بيروت )ط10405/1 هـ(، تحقيق: �إبراهيم الأبياري. 

ابن جرير، �أبو جعفر، محمد الطبري )ت: 310 هـ(، جامع البيان عن ت�أويل 1919
�آي القر�آن، دار الفكر-بيروت، )ط �سنة 1405 هـ(.

القوانين 2020 هـ(،   741 )ت:  الغرناطي،  الكلبي  �أحمد  بن  محمد  جزي،  ابن 
الفقهية، بلا طبعة، ولا دار ن�شر.

�أحكام 2121 هـ(،   370 )ت:  الحنفي  الرازي  بكر  �أبو  علي  بن  �أحمد  الج�صا�ص، 
القر�آن، دار �إحياء التراث العربي - بيروت، طبعة �سنة، )1405 هـ(، تحقيق، 

محمد �صادق القمحاوي.
ال�شيخ �سليمان بن عمر بن من�صور العجيلي الأزهري )ت: 1024 2222  الجمل، 

 - الفكر  دار  الأن�صاري(،  )لزكريا  المنهج  �شرح  على  الجمل  حا�شية  هـ(، 
بيروت، الطبعة: بلا، تحقيق: بلا.

هـ(، 2323  327 )تـ:  الرازي،  �إدري�س  بن  محمد  بن  الرحمن  عبد  حاتم،  �أبي  ابن 
تف�سير القر�آن، المكتبة الع�صرية - �صيدا، تحقيق: �أ�سعد الطيب.
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الحاكم �أبو عبد الله محمد بن عبد الله الني�سابوري )ت: 405 هـ( الم�ستدرك 2424
تحقيق  1990م(،   ،1 )ط  بيروت،  العلمية-  الكتب  دار  ال�صحيحين،  على 

م�صطفى عبد القادر عطا.
ابن حبان، �أبو حاتم محمد بن حبان بن �أحمد الب�سني )ت: 354 هـ(، �صحيح 2525

هـ(،  )ط1414/2  الر�سالة-بيروت  م�ؤ�س�سة  بلبان،  ابن  بترتيب  حبان  ابن 
تحقيق: �شعيب الأرن�ؤوط.

ابن حجر، �أحمد بن علي الع�سقلاني �أبو الف�ضل)ت: 852 هـ(، الدراية في 2626
تخريج �أحاديث الهداية، دار المعرفة - بيروت، تحقيق: ال�سيد عبد الله ها�شم 

اليماني المدني.
الحبير في 2727 التلخي�ص  هـ(،  الع�سقلاني )ت: 852  علي  بن  �أحمد  ابن حجر، 

تخريج �أحاديث الرافعي الكبير، م�ؤ�س�سة قرطبة - م�صر )ط1416/1 هـ(، 
تحقيق: �أبو عا�صم ح�سن بن عبا�س بن قطب.

�صحيح 2828 �شرح  الباري  فتح  هـ(،   852 )ت:  الع�سقلاني،  �أحمد،  حجر،  ابن 
البخاري، دار المعرفة - بيروت، تحقيق: محب الدين الخطيب.

ابن حجر، �أحمد بن علي الع�سقلاني، )ت: 852 هـ(، المطالب العالية بزوائد 2929
الم�سانيد الثمانية، دار العا�صمة/دار الغيث - ال�سعودية - 1419 هـ، الطبعة: 

الأولى، تحقيق: د. �سعد بن نا�صر بن عبد العزيز ال�شتري.
بكر 3030 �أبو  ال�شافعي،  الدم�شقي  الح�سيني  محمد  بن  الدين  تقي  الح�صني، 

الإخت�صار، دار الخير - دم�شق  الأخيار في حل غاية  )ت: 829 هـ(، كفاية 
)ط1/م(، تحقيق: علي عبد الحميد بلطجي و محمد وهبي �سليمان.

ي نَ�شْوان بن �سعيد اليمني )المتوفى: 573 هـ(، �شم�س العلوم ودواء 3131 الِحمَْري
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كلام العرب من الكلوم، تحقق: د ح�سين بن عبد الله العمري وغيره، دار الفكر 
المعا�صر )بيروت - لبنان(، دار الفكر )دم�شق - �سورية(، )ط1420/1 هـ(.

�شرح 3232 هـ(،   1010 )ت:  الله  عبد  �أبو  علي  بن  الله  عبد  بن  محمد  الخر�شي، 
مخت�صر خليل، دار الفكر للطباعة - بيروت.

الخطابي، �أحمد بن محمد بن �إبراهيم الخطابي الب�ستي �أبو �سليمان، )ت: 388 3333
هـ(، غريب الحديث، جامعة �أم القرى - مكة المكرمة - 1402، تحقيق: عبد 

الكريم �إبراهيم العزباوي. 
ابن خلكان، �أبو العبا�س �شم�س الدين �أحمد بن محمد بن �إبراهيم بن �أبي بكر 3434

البرمكي الإربلي )ت: 681 هـ(، وفيات الأعيان و�أنباء �أبناء الزمان، تحقيق: 
�إح�سان عبا�س، دار �صادر - بيروت.

المحاكمات 3535 �أ�صول  في  الا�ستئنافية  القرارات  علي:  محمد  احمد  داود, 
ال�شرعية ومناهج الدعوى, مكتبة دار الثقافة عمان/الأردن.

�أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني )ت: 275 هـ(، �سنن �أبي داود، 3636
دار الفكر، تحقيق: محمد محيي الدين عبد الحميد. 

الطالبين 3737 �إعانة  ال�سيد محمد �شطا، )ت: 1310 هـ(،  ابن  �أبو بكر  الدمياطي، 
على حل �ألفاظ فتح المعين ل�شرح قرة العين بمهمات الدين، ت�أليف، دار الفكر 

للطباعة والن�شر والتوزيع - بيروت. 
�أبي بكر بن عبد القادر الرازي، )ت: 666 هـ(، مختار 3838 الرازي، محمد بن 

ال�صحاح، مكتبة لبنان نا�شرون - بيروت - 1415 - 1995، الطبعة: طبعة 
جديدة، تحقيق: محمود خاطر.
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�أبو الوليد )ت: 595 هـ(، 3939 ابن ر�شد، محمد بن �أحمد بن محمد القرطبي، 
بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، دار الفكر - بيروت.

الزبيدي، محمد مرت�ضى الح�سيني، )ت: 1205 هـ(، تاج العرو�س من جواهر 4040
القامو�س، دار الهداية، تحقيق: مجموعة من المحققين.

الم�صري الحنبلي، 4141 بن عبد الله  �أبي عبد الله محمد  الدين  الزرك�شي، �شم�س 
)ت: 772هـ(، �شرح الزرك�شي على مخت�صر الخرقي، دار الكتب العلمية - 
لبنان/بيروت - 1423 هـ - 2002م، الطبعة: الأولى، تحقيق: قدم له وو�ضع 

حوا�شيه: عبد المنعم خليل �إبراهيم.
الدم�شقي 4242 فار�س،  بن  علي  بن  بن محمد  بن محمود  الدين  الزركلي، خير 

)ت: 1396 هـ(، الأعلام، دار العلم للملايين، )ط2002/15 م(.
الزيلعي، عبد الله بن يو�سف الحنفي)ت: 762 هـ(، ن�صب الراية لأحاديث 4343

الهداية، دار الحديث - م�صر - 1357، تحقيق: محمد يو�سف البنوري.
ال�سرخ�سي �شم�س الدين ال�سرخ�سي، )ت: 483 هـ(، المب�سوط، دار المعرفة 4444

- بيروت.
المحكم 4545 هـ(،   458 )ت:  المر�سي،  �إ�سماعيل  بن  علي  الح�سن  �أبو  �سيدة،  ابن 

والمحيط الأعظم، دار الكتب العلمية - بيروت - 2000م، الطبعة: الأولى، 
تحقيق: عبد الحميد هنداوي.

ابن �سعد، �أبو عبد الله محمد بن �سعد بن منيع الها�شمي بالولاء، الب�صري، 4646
البغدادي المعروف بابن �سعد )ت: 230 هـ(، الطبقات الكبرى، الق�سم المتمم 
المنورة،  المدينة   - والحكم  العلوم  مكتبة  بعدهم،  ومن  المدينة  �أهل  لتابعي 

)ط1408/2 هـ(، تحقيق: زياد محمد من�صور.
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ال�سيوا�سي، كمال الدين محمد بن عبد الواحد، )ت: 681 هـ(، �شرح فتح 4747
القدير، دار الفكر - بيروت، )ط2(.

ال�شافعي، محمد بن �إدري�س �أبو عبد الله، )ت: 204 هـ(، �أحكام القر�آن، دار 4848
الكتب العلمية - بيروت - 1400، تحقيق: عبد الغني عبد الخالق.

ال�شافعي، محمد بن �إدري�س �أبو عبد الله، )ت: 204 هـ(، الأم، دار المعرفة - 4949
بيروت )ط1393/2(. 

�أحمد ال�شربيني الخطيب، )ت: 977 هـ(، الإقناع في 5050 ال�شربيني، محمد بن 
حل �ألفاظ �أبي �شجاع، دار الفكر - بيروت - 1415، تحقيق: مكتب البحوث 

والدرا�سات - دار الفكر.
ال�شربيني، محمد بن �أحمد الخطيب )ت: 977 هـ(، مغني المحتاج �إلى معرفة 5151

معاني �ألفاظ المنهاج، دار الفكر - بيروت.
ال�شوكاني، محمد بن علي )ت: 1250 هـ(، نيل الأوطار من �أحاديث �سيد 5252

الأخيار �شرح منتقى الأخبار، دار الجيل - بيروت 3 197.
ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد )ت: 1250 هـ(، فتح القدير الجامع بين 5353

فني الرواية والدراية من علم التف�سير، دار الفكر - بيروت. 
مكتبة 5454 �شيبة،  �أبي  ابن  هـ(، م�صنف  بكر محمد )ت: 235  �أبو  �شيبة  �أبي  ابن 

الر�شد-الريا�ض )ط1409/1 هـ(، تحقيق: كمال الحوت. 
�إ�سحاق)ت: 476 هـ(، المهذب 5555 �أبو  �إبراهيم بن علي بن يو�سف  ال�شيرازي، 

في فقه الإمام ال�شافعي، دار الفكر- بيروت.
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ال�صنعاني، محمد بن �إ�سماعيل ال�صنعاني الأمير، )ت: 852 هـ(، �سبل ال�سلام 5656
بيروت   - العربي  التراث  �إحياء  دار  الأحكام،  �أدلة  من  المرام  بلوغ  �شرح 

)ط1379/4 هـ(، تحقيق: محمد عبد العزيز الخولي.
الطحطاوي، �أحمد بن محمد بن �إ�سماعيل الحنفي، )ت: 1231 هـ(، حا�شية 5757

الطحطاوي على مراقي الفلاح �شرح نور الإي�ضاح، المطبعة الكبرى الأميرية 
ببولاق - م�صر - 1318 هـ، الطبعة: الثالثة.

�سلمة 5858 بن  الملك  عبد  بن  �سلامة  بن  محمد  بن  �أحمد  جعفر  �أبو  حَاوي،  الطَّ
الأزدي الحجري الم�صري المعروف بالطحاوي الحنفي )ت: 321 هـ(، �شرح 
معاني الآثار، عالم الكتب، حققه وقدم له: )محمد زهري النجار - محمد 

�سيد جاد الحق( )ط1414/1 هـ(.
ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر بن عبد العزيز، ال�شهير بعابدين، المعروف 5959

بابن عابدين )ت: 1252 هـ(، حا�شية ابن عابدين )رد المحتار على الدر المختار 
�شرح تنوير الأب�صار(، دار الفكر للطباعة والن�شر. - بيروت. - 1421 هـ - 

2000م.
ابن عبد البر، �أبو عمر يو�سف بن عبد الله النمري القرطبي، )ت:463 هـ(، 6060

الا�ستذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأم�صار، دار الكتب العلمية - بيروت - 
2000م، الطبعة: الأولى، تحقيق: �سالم محمد عطا-محمد علي معو�ض.

النمري، )ت:463 6161 البر  عبد  بن  الله  عبد  بن  يو�سف  عمر  �أبو  البر،  عبد  ابن 
الأوقاف  عموم  وزارة   ، والأ�سانيد،  المعاني  من  الموط�أ  في  لما  التمهيد  هـ(، 
وال��شؤون الإ�سلامية - المغرب - 1387، تحقيق: م�صطفى بن �أحمد العلوي، 

محمد عبد الكبير البكري.
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العظيم �أبادي، محمد �شم�س الحق، )ت: نحو 1329 هـ(، عون المعبود �شرح 6262
�سنن �أبي داود، دار الكتب العلمية - بيروت)ط199/2م(.

المالكي، )ت: 6363 اليح�صبي  عيا�ض  بن  مو�سى  بن  الف�ضل  �أبو  القا�ضي  عيا�ض، 
544 هـ(، م�شارق الأنوار على �صحاح الآثار، المكتبة العتيقة ودار التراث.

العينى، �أبو محمد محمود بن �أحمد بن مو�سى بن �أحمد بن ح�سين الغيتابى 6464
الحنفى بدر الدين )المتوفى: 855 هـ(، عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري، 

دار �إحياء التراث العربي - بيروت.
الغزالي، محمد بن محمد بن محمد �أبو حامد، )ت:505 هـ(، الو�سيط في 6565

�أحمد  تحقيق:  الأولى،  الطبعة:   ،1417  - القاهرة   - ال�سلام  دار  المذهب، 
محمود �إبراهيم, محمد تامر.

دار 6666 المحيط،  القامو�س  هـ(،  يعقوب، )ت: 817  بن  �أبادي، محمد  الفيروز 
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Abstract

The Guardian as a Condition in a 
Woman’s Marriage Contract

Between Jurists (Four Imams) and Personal Conditions Law

Dr. Muhsen Sameeh Al-Khaldi

This paper addresses an important condition for woman marriage con-
tract, which is the Guardian, Jurists differ in defining the guardian who’s to 
conduct her marriage, and there has been many views on its necessity, and 
many others about the legitimacy of the marriage without the guardian’s per-
mission.

The difference was between Jurists, who considered the guardian as a 
condition, and between the Hanafis who didn’t consider it as a condition. 
the majority was a bit more of the right way. and because of the many views 
regarding the guardian matter, therefore the personal conditions law has 
changed. however, the valid personal conditions laws in Palestine are out of 
date, and some of them need to be reconsidered. so it would suit the current 
time, with regard to the Islamic law.
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ملخ�ص البحث

تعاونت على حمايتها  التي  المهمة  لل�شعائر حق من الحقوق  الدينية  الممار�سة 
الأديان ال�سماوية و الت�شريعات الو�ضعية المختلفة؛ و عملت على توفير كل ما من 
�أو  عليها  الاعتداء  تمنع  التي  القد�سية  �إعطائها  و  عنها  الذود  في  ي�ساهم  �أن  ��شأنه 
ملازمة  تظل  الدينية  الممار�سة  �أن  منها  منا�ص  لا  التي  الحقيقة  و  بها،  الا�ستخفاف 
للإن�سان حيثما كان، ومتى كان يتعاطاها ك�سلوك يعبر عن مدى ما ا�ستقر في قلبه، 
مباحث، حيث  �أعالجها بمنهج و�صفي تحليلي من خلال خم�سة  �أن  ارت�أيت  لذلك 
عالجت في المبحث الأول المفاهيم المهمة التي عالجت الممار�سة م�ستقرا في الختام 
على تعريف جامع بعد ا�ستقراء �أهم التعريفات التي تناولت هذا الم�صطلح، و في 
يتعاطاها  الإن�سان  ينفك عن  لا  �أمر  �أنها  و كيف  الممار�سة  فطرية  بينت  ثان  مبحث 
الممار�سة  ثالث عرّجت على  الت�صنع، و في مبحث  التكلف و  بعيدا عن  بتلقائية 
الممار�سين  على  يطغى  الت�سامح  كان  كيف  و  الإ�سلامي  الحكم  ظل  في  الدينية 
ل�شعائرهم من اليهود و الن�صارى وما وفره لهم الحكام من الحماية و العناية ما لا 
يمكن و�صفه �إلا من خلال اعترافاتهم هم على ما راعوه و ما ر�أوه، وفي مبحث 
�إليه  انتهت  ما  �أتلم�س  الدولية  و  العربية  للت�شريعات  ا�ستقرائية  بجولة  قمت  رابع 
هذه المنظومات و القوانين من حماية تظل مزعومة لم ينعم في ظلها الممار�سون 
كيف  بينت  خام�س  مبحث  في  و  اللازمة،  بالرعاية  لا  و  التام  بالأمن  ل�شعائرهم 
�أن الكيد �صار كيدين عندما تملّك الأعداء زمام الأمور لا�سيما في وقتنا الحا�ضر 
الذي يكاد فيه للإ�سلام بكل المكائد و يو�صف فيه الممار�س ب�أب�شع ال�سمات ناهيك 
عن الت�ضييق عليه و التنكيل به با�سم القانون عن طريق ا�ست�صدار من القوانين ما 
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يعطيه الغلبة ويمنحه الحجة، ثم ختمت هذا العمل بجملة مهمة من التو�صيات و 
الاقتراحات. 

و�صلى الله على محمد و�آله و�صحبه و�سلم ت�سليما.
المقدمة

ممار�سة ال�شعائر الدينية من الموا�ضيع التي �أ�سالت كثيرا من الحبر و �أثارت كثيرا 
من ال�شجون فتناولتها �أقلام المدافعين كما المناوئين وكل عبر عن موقفه جامعا من 
ال�سندات و البراهين ما برر به موقفه ودفع به �شبه غيره، و الحقيقة التي لا منا�ص 
الإن�سان لا يملك  لفطرة مغروزة في عمق  ا�ستجابة  تظل  الدينية  الممار�سة  �أن  منها 
الفكاك عنها و لا التنكر لها؛ لذلك فهي تت�سم بكثير من التلقائية و الان�سيابية، يجب 
�أن تحظى بالرعاية و الحماية الكاملتين تمكن الممار�س من الأداء بعيدا عن الم�ضايقات 
و الا�ستفزازات التي تنغ�ص عليه �سلوكه و تدفعه للتمظهر بما ينافي ما ا�ستقر في 

قلبه، لذلك ارت�أيت �أن �أعالج المو�ضوع من خلال الخطة الآتية: 
الف�صل الأول: ماهية الممار�سة الدينية و ا�ستجابتها للفطرة الب�شرية.

المبحث الأول: مفهوم الممار�سة الدينية.
المبحث الثاني: الممار�سة الدينية ا�ستجابة للفطرة الب�شرية.

الف�صل الثاني: ممار�سة ال�شعائر الدينية ببن الإن�صاف و الإجحاف.
المبحث الأول: الممار�سة الدينية في ظل الحكم الإ�سلامي.

المبحث الثاني: ممار�سة ال�شعائر في القوانين و المواثيق الدولية.
المبحث الثالث: الممار�سة الدينية بين الاعتداء و الاحتواء.
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ثم خاتمة احتوت �أهم النتائج و الر�ؤى و الت�صورات.
الف�صل الأول: ماهية الممار�سة الدينية و ا�ستجابتها للفطرة الب�شرية

المبحث الأول: مفهوم الممار�سة الدينية
�صفة  وردت  الدينية  لأن  �إ�ضافي  ولي�س  و�صفي  مركب  الدينية  الممار�سة 
للممار�سة التي هي �أ�صل البحث و عليه لا يمنع كما هو الحال بالن�سبة للمركبات 
فيه  نبحث  �أن  اخترنا  الذي  المجال  لبيان  المو�صوف  و  ال�صفة  نعرف  �أن  الإ�ضافية 

فنعرف الممار�سة ثم نتبعها بتعريف الدين فنقول و بالله التوفيق. 
و  الأعمال  و  الأمور  »مار�س  الزمخ�شري  قال  المزاولة،  اللغة  في  الممار�سة 
و  الأمور  مار�س  الذي  »المرَِ�س هو  الل�سان  يمار�سنها)))، و في  يزاولها« و  ما زال 
و  الموا�صلة  تفيد  معاني  للمار�سة  �أعطى  فقد  العين  كتاب  �أما �صاحب  جربها«)))، 
مر�سا  وي�سمى  الحبل،  »المرََ�سُ  قال  القوة، حيث  و  ال�شيء  من  التمكن  و  المعالجة 
تعالجه  ف�أنت  والبكرة  الخطاف  بين  يقع  الحبل  ومَرْ�سُ  �إياه،  الأيدي  مر�س  لكثرة 

لتخرجه، ورجل مر�س �شديد الممار�سة ذو جلد وقوة«))).
يدعو  �إلهي  »و�ضع  وهو  الطاعة)))،  و  العبادة  و  الإ�سلام  فهو  الدين  �أمّا 
تطلق  و  �سلم«)))،  و  عليه  الله  �صلى  الر�سول  عند  هو  ما  قبول  العقول  �أ�صحاب 
ف�إن  بالذات ومختلفان بالاعتبار  بها الدين و العك�س؛ فهما »متحدان  الملة ويراد 
�إنهّا تجمع ت�سمى ملة، ومن  دِينا، ومن حيث  �إنها تطاع ت�سمى  ال�شريعة من حيث 

	�أ�سا�س البلاغة، جار الله فخر الزمخ�شري، المكتبة الع�صرية، ط1، 2003، �صفحة 791. -1
ل�سان العرب، ابن منظور، دار �صادر، بيروت، ط3 1414، ج215/6. 	-2

كتاب العين، الخليل الفراهيدي، دار و مكتبة الهلال، )دت(، ج253/7. 	-3
ينظر القامو�س المحيط، مجد الدين الفيروز �آبادي، دار الكتاب الحديث، القاهرة، ط1، 2004، �صفحة  	-4

1207، وينظركتاب العين، الخليل الفراهيدي، دار و مكتبة الهلال، )دت(، ج74/8.
كتاب التعريفات، علي بن محمد الجرجاني، دار النفائ�س، ط1، 2003، �صفحة 174 	-5
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حيث �إنهّا يرجع �إليها ت�سمى مذهبا«))). و قد ورد في تعريف الدين في الا�صطلاح 
تعاريف كثيرة من �أهمها �أنه »الا�ست�سلام لله بالتوحيد والانقياد له بالطاعة والبراءة 

من ال�شرك و�أهله«))).
�أمّا تعريف الممار�سة الدينية في الا�صطلاح فلم �أهتد فيما تي�سر لي من مراجع 
لتعريف �شامل يعطي المعنى الحقيقي لهذا الم�صطلح، اللهم �إلا �إ�شارات عامة م�شتتة 
في بطون الكتب لا ترقى �إلى م�ستوى �أن تكون تعريفا لائقا له، لذلك بدا لي من 
�أ�صوغ  �أن  عليه  اللغوية  المعاني  �إ�سقاط  و  المو�ضوع  هذا  بحيثيات  الإحاطة  خلال 
بغر�ض  الأ�شخا�ص  بع�ض  عن  ت�صدر  تعبدية  »طقو�س  الآتي:  النحو  على  تعريفه 
�إر�ضاء المعبود« �أو »الممار�سة الدينية هي مزاولة الفرد �أو الجماعة لجملة من ال�شعائر 

و الطقو�س و التي منبعها الفطرة �أو العادة بق�صد �إر�ضاء المعبود«.
لتعطي  تجتمع  �أ�سا�سية  نقاط  �أربع  من  الدينية  الممار�سة  يعالج  التعريف  فهذا 
المفهوم الوا�سع لهذا الم�صطلح، فهي �أولا مزاولة لجملة من الأفعال المتكررة و التي 

تمار�س ب�شكل م�ستمر و دائم يعبر عن الطاعة و الالتزام.
وثانيا فهي ت�صدر عن �شخ�ص �أو مجموعة �أ�شخا�ص في �شكل ممار�سة جماعية 
يقوم بها الأ�شخا�ص مجموعين و لا تقبل منهم �إلّا بهذا ال�شكل، كما تكون �صادرة 
عن كل �شخ�ص على حدة  ولا تقبل الا�شتراك، كل ذلك تبعا لأ�صول كل دين و 

ما تمليه كل عقيدة.
و ثالثا تت�أ�صل الممار�سة عن عقيدة را�سخة بل هي ترجمة لما ر�سخ في القلب من 
�إيمان و يقين، وتقع الأفعال ت�صديقا لما وقر في القلب، و قد تكون عادات عقلها النا�س 
منذ خروجهم للدنيا فجرت فيهم مجرى العقيدة التي لا تقبل النقا�ش �أو التنازل.

الم�صدر نف�سه �صفحة 174 	-6
�شرح الأ�صول الثلاثة، �صالح بن فوزان بن عبد الله الفوزان، م�ؤ�س�سة الر�سالة، الطبعة: الأولى، ط1، �ص  	-7
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ورابعا ف�إن الممار�سة لي�ست مق�صودة لذاتها بل هي و�سيلة لإر�ضاء المعبود، 
و ك�أنها ا�ستجابة للأوامر ال�صادرة عن المعبود، بغ�ض النظر عن طبيعة هذه القوة 

التي يراد الالتزام ب�أوامرها و الا�ستجابة لطلباتها.
و قد يجتمع �إلى هذا الم�صطلح »الممار�سة الدينية« م�صطلحات تخدم المعنى 
نف�سه و تنتهي �إلى المق�صد نف�سه، وهي كثيرة منت�شرة في �أمهات الكتب، ا�ستعملت 
في حدود ما �أراد كل باحث �أن ي�صل �إليه، و تبعا لطبيعة كل بحث عالجه �صاحبه، 

و �س�أذكر بع�ضا منها على �سبيل التنوير.
فمنها حرية العقيدة �أو الحرية الدينية �أو حرية التعبد و غيرها من الم�صطلحات 
�إلى  �أقرب هذه الم�صطلحات  �إلى حد كبير، و لعل  تتوافق  �أو  تتقارب معها  التي 
م�صطلحنا و الأكثر تداولا م�صطلح حرية العقيدة و الذي ا�ستخدم قديما و حديثا 
حتى �صار الأ�شيع والأكثر ا�ستعمالا، و هو �أي�ضا مركب �إ�ضافي فالحرية تعني »في 
ا�صطلاح �أهل الحقيقة الخروج عن رق الكائنات وقطع جميع العلائق والأغيار، 
وهي على مراتب حرية العامة عن رق ال�شهوات، وحرية الخا�صة عن رق المرادات 
والآثار  الر�سوم  رق  عن  الخا�صة  خا�صة  وحرية  الحق،  �إرادة  من  �إرادتهم  لفناء 
لانمحاقهم في تجلي نور الأنوار«)))، �أمّا العقيدة فقد جاء في الم�صباح »اعتقدت 
وله  الإن�سان،  به  يدين  ما  العقيدة  قيل  حتى  وال�ضمير،  القلب  عليه  عقدت  كذا 
عقيدة ح�سنة �سالمة من ال�شك«)))، ومن مجموع الن�صو�ص اللغوية ننتهي �إلى �أن 

كلمة )عقد( تعني الوثوق والثبات وال�صلابة في ال�شيء.
�أما في الإ�صطلاح فحرية العقيدة تعني »حق الإن�سان في اختيار ما ي�ؤمن به 
ابتداءً وفقا لما ا�ستقر عليه قلبه و �ضميره ووجدانه من غير �ضغط و لا ق�سر و لا 

كتاب التعريفات، الم�صدر ال�سابق، �صفحة 150 	-8
الم�صباح المنير، �أحمد بن محمد بن علي الفيومي، دار الحديث، القاهرة، 2003، �صفحة 250 	-9
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�إكراه خارجي«)1)).
و ينبني على هذا التعريف �أمور هي غاية في الأهمية منها �أن الإن�سان له الحق 
في �أن يتدين بما يراه منا�سبا و �أن يدافع عن عقيدته بكل الو�سائل الم�شروعة التي 

تمكنه من المحافظة على دينه.
ومنها �أي�ضا �أنّ غير الم�سلم له الحق �أن يبقى على دينه �أو يغادره للإ�سلام �أو 
�إلى �أي دين �آخر يتنا�سب مع ما ا�ستقر عليه �ضميره �أو وجدانه، و الم�سلم و غير 
الم�سلم له الحق �أن يمار�س من العبادات و الطقو�س ما ي�شاء دون �أن يُ�ضيق عليه �أو 

يكُره لي�أتي بما لم يرد في دينه.
و هكذا يظهر التلازم الموجود بين هذين الم�صطلحين من حيث �أن كلا منهما 
من  التدين  من  النظري  الجانب  ت�شمل  العقيدة  فحرية  يخدمه،  �أو  الآخر  يكمل 
لا  يقينا  �صار  حتى  النف�س  له  اطم�أنت  وما  الإيمان  من  القلب  في  ا�ستقر  ما  حيث 
فهو  الدينية  الممار�سة  �أما م�صطلح  الظنون،  تتناوله  �أو  ال�شكوك  به  �أن تحيط  يمكن 
ي�شمل الجانب التطبيقي للتدين فهو جملة الطقو�س التي تظهر للعيان و التي يعبر 
بها المتدين عما ا�ستقر في قلبه، فبينهما هذا الخ�صو�ص و العموم �إلى درجة �أنه يراد 

�أحدهما فيعبر عنه بالأخر و العك�س.
المبحث الثاني: الممار�سة الدينية ا�ستجابة للفطرة الب�شرية

 لا نختلف في �أن الإ�سلام عقيدة و �شريعة، �إيمان و عمل، و �أن العقيدة تخ�ص 
الجانب النظري و الذي منبعه القلب، وال�شريعة تنبعث من الجوارح كترجمة لما 
�أحدهما دون  بينهما كبير لا ي�صلح  فالتلازم  النف�س،  القلب و �صدقته  ا�ستقر في 
الآخر و �إن كانت العقيدة ت�سبق ال�شريعة من حيث الح�ضور، ف�إنّ ال�شريعة هي من 
حرية العقيدة في ال�شريعة الإ�سلامية، �أحمد ر�شاد طلحون، �إيتراك للن�شر، القاهرة، ط1، 1998، �صفحة  	-10
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�أهم ثمار العقيدة تعبر عن مدى الإيمان الذي ا�ستقر في القلب ف�أنتج ما �أنتجه من 
الطاعات و الأعمال ال�صالحات، و قد عبر القر�آن عن العقيدة بالإيمان و عبر عن 

ال�شريعة بالعمل ال�صالح كما في قوله تعالى چ ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  
قوله  و   ((1( چ  ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ    گگ   گ   گ   ک  

تعالى چ ئي  بج  بح  بخ   بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم     تى  تيچ )1)).
 وبين العقيدة و ال�شريعة ان�سجام عميق و ارتباط وثيق لا يقوم �أحدهما �إلّا بقيام 
الأخر؛ قد يتقدم �أحدهما و يت�أخر الآخر ولكن لا يتح�صل التدين �إلّا باجتماعهما 
معا، وعليه فمن �آمن بالعقيدة و �ألغى ال�شريعة �أو �أخذ بال�شريعة و �أهدر العقيدة 
لا يكون م�سلما عند الله و لا �سالكا في حكم الإ�سلام طريق النجاة)1))، فيمكن �أن 
يو�صف الم�سلم ب�أنه غير م�ؤمن �إذا كان يتعاطى مع �أحكام الإ�سلام بما يبدو للنا�س 
الذين  الأعراب  و  المنافقين  حال  هو  كما  به  مقتنع  غير  ذلك  عن  من�صرف  وقلبه 

�أ�سلموا لي�أمنوا على �أنف�سهم و ي�أمنوا �أموالهم ف�أنزل الله ب��شأنهم قوله تعالىچ  ڑ  
ک  کک  ک  گ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱڱ     چ )1))، و لا يمكن 
�أن يو�صف ال�شخ�ص بالإيمان �إلا �إذا كان م�سلما حقيقة ذلك لأن الإيمان �أخ�ص من 

الإ�سلام و الإ�سلام �أعم من الإيمان لقوله تعالى چ ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ  ڦ    ڦ  ڦ  
ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ    چ)1)).

فال�شريعة �إذن هي الجانب العملي من الإ�سلام بل هي مظهره الذي لا يجب 
ال�شهادة لقوله �صلى الله عليه  تتعزز  يتقرر الإيمان و  بها  �إذ  العيان؛  �أن يغيب عن 
يقول  تعالى  ف�إن الله  بالإيمان  له  فا�شهدوا  الم�سجد  يعتاد  الرجل  ر�أيتم  )�إذا  �سلم  و 

�سورة النحل الأيه 97 	-11
�سورة الأحقاف 13 	-12
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�إذن ممار�سة  چ)1))()1))، فهي  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ      چ 

عملية ل�شرائع الإ�سلام و التي لا تقبل �أن تكون في خفاء �أو ت�ستر بل تقت�ضي كما 
عليه  لقوله  معه  التدافع  و  الغير  مع  الإندماج  و  المخالطة  و  المر�س  ا�سمها  يفيدها 
ال�سلام {الم�ؤمن الذي يخالط النا�س، وي�صبر على �أذاهم، �أعظم �أجرا من الم�ؤمن 
الذي لا يخالط النا�س، ولا ي�صبر على �أذاهم} ))1)))، كما لا تقت�ضي الإن�صراف 
�أخذا و  النا�س  التعاطي مع  تتطلب  بل  المغارات  الكهوف و  بعيدا في  النا�س  عن 

عطاءا لإقناع النا�س بها و تكثيرهم حولها بالكلمة الطيبة و الأ�سلوب الح�سن چ ہ  
ۓ  ۓڭ  ڭ  ڭ   ڭ   ۇ  ۇ   ہ   ہ  ہ  ھ   ھ  ھھ  ے  ے  

ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ     چ)1)).

فالعبادات في الإ�سلام هي ممار�سة لل�شرائع العملية وفق المنهج الذي �سطره 
القر�آن الكريم و نظمته ال�سنة النبوية المطهرة تمثل التزام الم�سلم بدينه و تعاطيه معه 
بالعمل الم�ستمر و الفعل الد�ؤوب؛ فهي تزداد و تنق�ص كما تتعمق وتت�سفف تبعا 
علاقة  بالإ�سلام  علاقته  من  الم�سلمين  فمن  الممار�س،  نف�س  في  �إيمان  من  ا�ستقر  لما 
و  ال�شهوات  في  غارق  هو  ثم  �شيء  بال�شهادتين  التلفظ  عن  يزيد  لا  انت�ساب 
تتحقق  الم�سلم  �أن  الحقيقة  قيمة، و  لل�سلوك  �أهمية و لا  للعمل  يراعي  المعا�صي لا 
انتمائه للدين الذي يرفع �شعاره،  ت�ؤكد �صدق  التي  الممار�سة  بالعمل و  �إ�سلاميته 
لذلك توعد هذا ال�صنف الذي �أقام الفي�صل بين ال�سلوك والمقال ب�أ�سو�أ النهايات 

و�أب�شع الخواتم حيث قال تعالى چ جم  حج    حم  خج       خح  خم  سج     سح    سخ   سم    صح  صم  ضج  

�سورة التوبة الأيه 18 	-16
بيروت،  الإ�سلامي،  الغرب  دار  التوبة،  �سورة  من  باب  الترمذي،  عي�سى  بن  محمد  الترمذي،  �سنن  	-17
1991، ج128/5، قال الترمذي هذا حديث ح�سن غريب، جمع الفوائد من جامع الأ�صـل و مجمع 

الزوائد، محمـد بن محمـد الردواني، دار ابن حزم بيروت، ط1، 1998، ج19/1
�سنن ابن ماجة، عبد الله ابن ماجة القزويني، باب ال�صبر على البلاء، دار �إحياء الكتب العربية، )دت(،  	-18
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ضح  ضخ  ضم  طح  طم  ظم   عج     عم  غج  غم  فج       فح      فخ  فم  فى  في        چ)2)).

تت�سع الممار�سة في الإ�سلام �أكثر من �أي نحلة �أو �شريعة �أخرى حتى �إنها تملأ 
على الم�سلم يومه و �شهره و عامه فهو في طاعة م�ستمرة و عمل متوا�صل يحقق 
بهما ال�صلة بربه تعالى كعربون لتحقيق النداء وتلبية الأوامر، كما تت�سع الممار�سة 
ارتحل  �أو  حلّ  فحيثما  ما  بمكان  مقيدا  لي�س  م�ستمرة  عبادة  فالم�سلم في  المكان  في 
ي�ؤدي عباداته وهي خا�صية من �أهم خ�صائ�ص هذه الأمة قال عليه ال�سلام )�أعطيت 
الأر�ض  �شهر، وجعلت لي  م�سيرة  بالرعب  ن�صرت  قبلي  �أحد  يعطهن  خم�سا لم 
م�سجدا وطهورا، ف�أيما رجل من �أمتي �أدركته ال�صلاة فلي�صل.. ()2)) �أمّا ال�شرائع 
الأخرى فت�ضيق فيها الممار�سة في المكان �إلى درجة �أن ال�صلوات لا ت�ؤدى �إلّا في 

�أماكن محدودة.
العبادات  هما  الدين  من جوانب  مهمين  جانبين  تم�س  الإ�سلام  الممار�سة في 
وال�سلوكات و بهما تتحقق �أهم مقا�صد الت�شريع �إذ بهما يقع الترقي في درجات 
الفعال الح�سنة؛  بالقدوة ال�صالحة و  �إليه  بالدعوة  الإيمان و تو�سيع دائرة الإ�سلام 
فالم�سلم في ممار�سة م�ستمرة للعبادات بال�صلوات و الأذكار و الدعاء وفعل الخيرات 
قال  ينتهي من عبادة حتى يدخل غيرها  يفت�أ  النا�س وغيرها.. لا  �إلى  و الإح�سان 
عليه ال�سلام )..وكثرة الخطا �إلى الم�ساجد، وانتظار ال�صلاة بعد ال�صلاة، فذلكم 
الرباط()2))، فالحياة بالن�سبة للم�سلم محراب وا�سع للعبادة يناله في ظلها الأجر 
مادام ق�صده هو �إر�ضاء الله وحده، فت�ستحيل العادات �إلى عبادات ليمتلىء يوم 

الم�سلم بالطاعة يتفي�أ في ظلالها الأجر الح�سن و الثناء الجميل.

�سورة المدثر الأيه 47-42 	-20
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الممار�سة؛  مظاهر  من  �آخر  مظهر  الح�سنة  ال�سلوكات  و  الفا�ضلة  الأخلاق  و 
ي�صل  فالإ�سلام لم  كثير كلام،  دون  و  ب�صمت  الخير  الدعوة لخ�صال  تقع  بها  �إذ 
�إلى جنوب �شرق �أ�سيا و لا �إلى �أدغال �إفريقيا بال�سيف؛ فلم يبعث جندي واحد 
�إلى هناك بل انت�شر عن طريق التجار الذين تميزوا بكثير من ال�سمات التي �أثارت 
ثيابهم  بنظافة  التجار  ه�ؤلاء   تميز  الإ�سلام، حيث  الت�سا�ؤل عن  وبعثت  الف�ضول 
تميزوا  كما  اليوم،  مدار  على  وتطهرهم  و�ضوئهم  جانب  �إلى  ر�ؤو�سهم  وتغطية 
بالأخلاق الفا�ضلة من بيع و �شراء وت�سهيل المعاملة بالإ�ضافة �إلى محافظتهم على 
فاندفعوا  بهم  القوم  �أغرى  ذلك  كل  ومناجاة..،  و�صوم  �صلاة  من  العبادات 

ي�س�ألون عن دينهم فدخلوه �أفواجا و �أر�سالا)2)). 
الف�صل الثاني: ممار�سة ال�شعائر الدينية ببن الإن�صاف و الإجحاف

المبحث الأول: الممار�سة الدينية في ظل الحكم الإ�سلامي
يعبر  تدينهم كل  و  عقائدهم  �شتى في  والنا�س  العربية  الجزيرة  الإ�سلام  �أتى 
عن تعبده بطريقة ما،  و كل يمار�س �شرعته ب�أ�سلوب ما، فقد انق�سم العرب بين من 
يدين بالكتاب و هم اليهود و الن�صارى وبين من لا �صلة له بالكتاب و هم الباقون، 
وكل له طقو�سه التي ورثها عن �آباء و �أجداد �أو ابتدعها بفعل �أحداث و �أحوال، 
�أو عن طريق  وقد خَبر النبي �صلى الله عليه و �سلم كل ذلك عن طريق المعا�شرة 

ال�سماع بما كان يتناقل �إليه عن طريق الوافدين �إلى مكة في المو�سم �أو في غيره.
فالجزيرة العربية كانت تعج بالأديان و الممار�سات الدينية المختلفة بين موروث 
و مبتدَع، فلما جاء الإ�سلام �أخذ يحاور الفكر و العقل و ي�ستنه�ض العواطف و 
الوجدان بعيدا عن كل لون من �ألوان التعدي �أو الا�ستنزاف حتى مع الم�شركين 

انظر ال�سيرة النبوية والتاريخ الإ�سلامي، عبد ال�شافى محمد عبد اللطيف، دار ال�سلام، القاهرة، 1428،  	-23
�ص218.



�أ. د. خلواتي �صحراوي

187

الذين كانوا يتقربون للتماثيل بالعبادة و التم�سح و التن�سك قال تعالى چ ھ  ھ  
ے       ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ     ۇۆ  چ)2))، ومع غيرهم من �أهل الكتاب 
الذين لم ي�ألوا جهدا في الم�سا�س بالإ�سلام و التكذيب ب�شرائعه؛ و مع ذلك كانت 
تعالى  قال  المقنع،  الأ�سلوب  و  الح�سنة  والمجادلة  بالحكمة  معهم  للتقارع  الدعوة 

چے  ے  ۓ  ۓڭ     چ)2)).

وعندما �صار للإ�سلام قوة في المدينة المنورة و ا�ستقرت دولته كان من بواكير 
يكتنفها  لا  وا�ضحة  �صريحة  الأية  و  چ)2))،  ئمئى   ئح   ئج     ی   چ  تعالى  قوله  نزل  ما 
بعيدا  بال�سماحة و الأدب  لبُ�س فهي دعوة لعر�ض الإ�سلام  غمو�ض و لا يعتريها 
عن العنف و الإكراه، و قد قال الإمام ابن كثير وهو يف�سر هذه الأية »لا تكرهوا 
�أحدا على الدخول في دين الإ�سلام ف�إنه بين وا�ضح جلي دلائله وبراهينه لا يحتاج 
�صدره  و�شرح  للإ�سلام  الله  هداه  من  بل  فيه،  الدخول  على  �أحد  يكره  �أن  �إلى 
ونور ب�صيرته دخل فيه على بينة، ومن �أعمى الله قلبه وختم على �سمعه وب�صره ف�إنه 
لا يفيده الدخول في الدين مكرها مق�سورا«)2))، و لو تحقق معنى ن�شر الإ�سلام 
بالقوة و حَمْل النا�س للدخول �إليه بالإجبار و الإكراه لكان الإ�سلام قد فني و اندثر 
منذ زمن طويل لأنّ ذلك يتنافى مع مبادئه و �أ�صوله و التي من �أهمها تحبيب النا�س 
فيه و دعوتهم �إليه بالح�سنى، ولقد روي في �سبب نزول هذه الآية �أنّ رجلا من 
الأن�صار من بني �سالم بن عوف يقال له الح�صين كان له ابنان ن�صرانيان، وكان هو 
م�سلما فقال للنبي �صلى الله عليه و�سلم �ألا �أ�ستكرههما ف�إنهما قد �أبيا �إلا الن�صرانية 
النبي  �إلى  فاخت�صموا  �إكراههما  حاول  �أنه  �أخرى  رواية  وفي  الآية،  هذه  فنزلت 
�صلى الله عليه و�سلم، فقال الأن�صاري يا ر�سول الله يدخل بع�ضي النار و�أنا �أنظر 

�سورة الأنعام الأيه 108 	-24
�سورة النحل الأيه 125 	-25
�سورة البقرة الأيه 256 	-26

تف�سير القر�آن العظيم، �إ�سماعيل بن عمر بن كثير، دار طيبة للن�شر والتوزيع، 1999 م، ج42/1. 	-27
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�إليه فنزل قوله تعالى: چ ی  ئج    ئح  ئمئى  چ)2))، و تروي كتب التفا�سير �أنّ عمر بن 
الخطاب ر�ضي الله عنه قال لعجوز ن�صرانية �أ�سلمي ت�سلمي، �إن الله بعث محمدًا 
بالحق، فقالت �أنا عجوز كبيرة والموت �إليَّ قريب، فقال عمر ر�ضي الله عنه اللهم 
ي�ؤكد هذا و  })2))، و  الْغَيِّ مِنَ  �شْدُ  الرُّ  َ تبَََّني قَدْ  ينِ  الدِّ �إِكْرَاهَ ِيف  ا�شهد وتلا {لَا 
يعززه ما جاء في كتب التفا�سير ققد »روى هلال الطائي عن و�سق الرومي قال 
�أمانة  ا�ستعنت بك على  �أ�سلمت  �إن  ف�إنك  �أ�سلم  كنت مملوكا لعمر فكان يقول لي 

الم�سلمين ف�إنه لا ينبغي �أن �أ�ستعين على �أمانتهم من لي�س منهم ف�أبيت فقال چ ی  ئج    
ئح  ئمئى  چ فلما ح�ضرته الوفاة �أعتقني فقال اذهب حيث �شئت«)3)). 

و مما ي�ستر�شد به �أي�ضا في هذا المقام قوله تعالى مخاطبًا ر�سوله الكريم �صلى 
ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦڦ   ڦ    ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   چ  و�سلم  عليه  الله 

ڄ  ڃ  چ)3)). 

قال الإمام ال�شوكاني في معر�ض تف�سيره لهذه الأية الكريمة كلاما جميلا رائعا 
ينم عن فهم دقيق لمقا�صد القر�آن و مراميه قال رحمه الله »ف�إن ذلك لي�س في و�سعك 
يا محمد ولا داخل تحت قدرتك، وفي هذا ت�سلية له �صلى الله عليه و�سلم، ودفع 
لما ي�ضيق به �صدره من طلب �صلاح الكل، الذي لو كان لم يكن �صلاحا محققا بل 

يكون �إلى الف�ساد �أقرب ولله الحكمة البالغة«)3)).
بوثيقة  �سيجها  التي  الإ�سلام و  �سلم دولة  النبي �صلى الله عليه و  �أ�س�س  ولما 
�أهم المبادئ و الأ�س�س  المدينة التي عرفت فيما بعد بد�ستور المدينة والتي �ضمنها 
التي تقوم عليها دولة الإ�سلام لم يهمل م�س�ألة حرية التدين و ممار�سة ال�شعائر لا�سيما 
زهرة التفا�سير، محمد بن �أحمد بن م�صطفى المعروف ب�أبي زهرة، دار الفكر العربي، )دت(، ج256/2. 	-28

29-	 نف�س المرجع ج256/2
	�أحكام القر�آن، �أبو بكر الرازي الج�صا�ص، دار �إحياء التراث العربي - بيروت، 1405، ج324/2. -30

�سورة يون�س الأيه 99 	-31
فتح القدير، محمد بن علي ال�شوكاني، دار ابن كثير، دم�شق، )دت(، ج539/2. 	-32
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للذين دخلوا معه في الحلف و التزموا معه العقود حيث جاء في البند الخام�س و 
الع�شرين قوله عليه ال�سلام »و�أنّ يهود بني عوف �أمّة مع الم�ؤمنين، لليهود دينهم 
وللم�سلمين دينهم، مواليهم و�أنف�سهم �إلا من ظلم و�أثم، ف�إنه لا يوتغ �إلا نف�سه و�أهل 

بيته«)3)).
التا�سعة للهجرة كان من بين هذه  ال�سنة  النبي ي�ستقبل الوفود بعد  ولما كان 
الوفود وفد نجران الذين ا�ستقبلهم في م�سجده وو�سع لهم لل�صلاة فيه لما حانت 
نجران  وفد  قدم  »لما  �أنه  ال�سير  كتب  في  جاء  فقد  ذلك،  من  يمنعهم  لم  �صلاتهم 
على ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم دخلوا عليه م�سجده بعد الع�صر، فحانت 
�صلاتهم، فقاموا ي�صلون في م�سجده ف�أراد النا�س منعهم فقال ر�سول الله �صلى 
الله عليه و�سلم دعوهم فا�ستقبلوا الم�شرق ف�صلوا �صلاتهم«)3))، و لما �أتوه ليكتب 
�إلا  �شعائرهم  �أقرهم على  بل  بالإ�سلام و لم يكرهم عليه  يلزمهم  الكتاب لم  لهم 
الكتاب  له، و كان مما جاء في هذا  منه و محبة  للإ�سلام عن رغبة  من هداه الله 
الله  ر�سول  النبي  الله وذمة محمد  »ولنجران وحا�شيتها جوار  ال�سلام  عليه  قوله 
�أنف�سهم وملّتهم و�أر�ضهم و�أموالهم وغائبهم و�شاهدهم وع�شيرتهم وبيعهم  على 
و�صلواتهم وكل ما تحت �أيديهم من قليل �أو كثير«)3))، وفي �أعقاب غزوة خيبر ولما 
ظفر النبي �صلى الله عليه و �سلم باليهود وهو في مركز قوة لم يمنعهم �أخذ كتبهم 
المقد�سة بل دفعها �إليهم وكان بالإمكان حرقها �أو �إتلافها بحجة ف�سادها �أو تحريفها 
اليهود في غزوة خيبر »جمعت يومئذ م�صاحف  انهزم  لما  انه  فقد ذكر الواقدي 
فيها التوراة من المغنم، فجاءت اليهود تطلبها وتكلم فيها ر�سول الله �صلى الله عليه 
33-	 مجموعة الوثائق ال�سيا�سية للعهد النبوي والخلافة الرا�شدة، محمد حميد الله الحيدر �آبادي، دار النفائ�س 

بيروت ج59/1
بيروت، ط1،  العلمية،  الكتب  دار  البيهقي،  بكر  �أبو  ال�شريعة،  �صاحب  �أحوال  ومعرفة  النبوة  دلائل   	-34

ج382/5
العلمية، بيروت،  الكتب  ال�شامي، دار  العباد، محمد بن يو�سف  الهدى والر�شاد في �سيرة خير  35-	 �سبل 

ج420/4



�أ. د. خلواتي �صحراوي

190

الممار�سة الدينية بين الت�شريعين الإ�سلامي والدولي

و�سلم �أن ترد عليهم«)3)).
و �سلك من جا�ؤوا بعده �سلوكه �صلى الله عليه و�سلم و�ساروا على دربه لم 
ي�ضيقوا على �أهل دين ممار�سة �شعائرهم بل و�سعوا لهم و �أف�سحوا، فن�صارى نجران 
لما توفي ر�سول الله خافوا �أن يتنكر لهم من يحكم الم�سلمين بعد وفاة ر�سول الله 
�صلى الله عليه و �سلم فجاءوا �أبا بكر ف�أكد لهم العهد و عززه بكتاب جاء فيه »ب�سم 
الله الرحمن الرحيم هذا ما كتب به عبد الله �أبو بكر خليفة محمد النبي ر�سول الله 
�صلى الله عليه و�سلم لأهل نجران، �أجارهم بجوار الله وذمة محمد النبي ر�سول 
وحا�شيتهم  و�أموالهم  وملتهم  و�أر�ضيهم  �أنف�سهم  على  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله 
وعبادتهم وغائبهم و�شاهدهم و�أ�ساقفتهم ورهبانهم وبيعهم وكل ما تحت �أيديهم 
من قليل �أو كثير لا يخ�سرون ولا يع�سرون، لا يغير �أ�سيقف من �أ�سقفيته ولا راهب 
من رهبانيته وفاء لهم بكل ما كتب لهم محمد النبي �صلى الله عليه و�سلم وعلى ما 
في هذه ال�صحيفة جوار الله وذمة النبي �صلى الله عليه و�سلم �أبدا وعليهم الن�صح 

والإ�صلاح فيما عليهم من الحق«)3)).
و لما توفي �أبوبكر جاء �أهل نجران �إلى من ولي الم�سلمين بعده عمر و عثمان و 
علي ي�ستوثقون لأنف�سهم خوفا �أن يغير القادم ما كان عليه ال�سابق فكانوا يجدون ما 
يطمئنهم  ويقر �أعينهم، فلم يغيروا ر�ضي الله عنهم �شيئا و لم يبدلوا مما �أقر ر�سول 
نهجه، كلما جاء خليفة  �ساروا على دربه و نهجوا  بل  �سلم  الله �صلى الله عليه و 
التزم ما كان عليه �سلفه م�ؤكدين �أنهم ن�سيج واحد لا يمكن �أن يتغير �أو يتبدل مادام 

الم�صدر واحدًا و المفاهيم تكاد �أن تكون متقاربة �إن لم �أقل متطابقة. 
وقد بلغ الحر�ص على احترام ال�شعائر مبلغ �أن الخلفاء كانوا يجددون الأوامر 
للجند كلما �أتيحت الفر�صة بعدم الاعتداء على رموز الدين كال�صوامع و البيع 

36-	 المغازي، محمد بن عمر الواقدي، دار الأعلمي، بيروت، ط3، 1989، )دت(، ج680/2.
37-	 الخراج، �أبو يو�سف يعقوب بن �إبراهيم، المكتبة الأزهرية للتراث، )دت(، ج86/1
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�أبوبكر  و عدم التعر�ض للممار�سين وهم يعبدون في الدير و الكهوف كما فعل 
ال�صديق و هو يودع جي�ش �أ�سامة �إلى البلقاء ف�أو�صاه بع�شر و�صايا كان منها قوله 
»�إذا مررتم بقوم فرّغوا �أنف�سهم في ال�صوامع فدعوهم وما فرغوا �أنف�سهم له«)3)) 
�إ�شارة وا�ضحة بعدم التعر�ض للرهبان و لا لأماكن عبادتهم و تركهم و ��شأنهم دون 

تعري�ضهم لأدنى �أذى و �أ�صغر حرج.
و لما كانت خلافة عمر بن الخطاب تو�سعت البلاد و �صار الم�سلمون �أقوى و 
�أذلهم ومع  و  الأعداء  الله  بخيراتها وقهر  لهم  الدنيا ودفعت  لهم  �أ�صلب ودانت 
ي�ؤدون  هم  و  الممار�سين  على  الاعتداء  و�صار  �أكثر  الأديان  احترام  تعزز  ذلك 
�شرائعهم خطّا �أحمر يعاقب من تج�سر عليه �أو تطاول؛ فقد كانت خلافته ر�ضي الله 
�أيليا  �أهل  التي ترمي لهذا الغر�ض فقد �صالح عمر  بالعقود و المواثيق  عنه زاخرة 
الذي  الكتاب  ال�صلح، وجاء في  فيها  لهم  بالجابية، وكتب  المقد�س(  بيت  )يعني 
الم�ؤمنين  �أمير  عمر  الله  عبد  �أعطى  ما  هذا  الرحيم،  الرحمن  الله  »ب�سم  لهم  كتب 
و�صلبانهم،  ولكنائ�سهم  و�أموالهم،  لأنف�سهم  �أمانا  �أعطاهم  الأمان،  من  �أيليا  �أهل 
و�سقيمها وبريئها و�سائر ملتها، �إنه لا ت�سكن كنائ�سهم ولا تهدم، ولا ينتق�ص منها 
على  يكرهون  ولا  �أموالهم،  من  �شيء  من  ولا  �صليبهم  من  ولا  حيزها،  من  ولا 
وفي  اليهود«)3))،  من  �أحد  معهم  ب�أيليا  ي�سكن  ولا  منهم،  �أحد  ي�ضار  ولا  دينهم 
عهده ر�ضي الله عنه فتحت م�صر ف�صالحهم عمرو بن العا�ص فجاء فيما كتبه لهم 
»ب�سم الله الرحمن الرحيم، هذا ما �أعطى عمرو بن العا�ص �أهل م�صر من الأمان، 
على �أنف�سهم وملتهم وكنائ�سهم و�صلبهم وبرهم وبحرهم، لا يدخل عليهم �شيء 
من ذلك، ولا ينتق�ص، ولا ي�ساكنهم النوب، وعلى �أهل م�صر �أن يعطوا الجزية �إذا 
اجتمعوا على هذا ال�صلح، وانتهت زيادة نهرهم خم�سين �ألف �ألف، وعليهم ما 
38-	 ديوان المبتد�أ والخبر في تاريخ العرب والبربر، ابن خلدون، دار الفكر، بيروت، ط2، 1988، )دت(، 

ج489/2.
39-	 مجموعة الوثائق ال�سيا�سية للعهد النبوي والخلافة الرا�شدة، المرجع ال�سابق، )دت(، ج488/1.
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جنى ل�صوتهم، ف�إن �أبى �أحد منهم �أن يجيب رفع عنهم من الجزاء بقدرهم. وذمتنا 
ممن �أبى بريئة، و�إن نق�ص نهرهم من غايته �إذا انتهى، رفع عنهم بقدر ذلك«)4))، 
و لما فتح الله بيت المقد�س على يد �سيدنا عمر بن الخطاب كان �أول عمل قام به هو 
زيارة كني�سة القيامة فجل�س �إلى كهنتها متحدثا لهم ومتحاورا معهم فلما حانت 
ال�صلاة �أ�شار عليه البطريق �صفرنيو�س �أن ي�صلي داخلها ف�أبى وخرج و اختار مكانا 
قريبا منها لأداء ال�صلاة، ولم يكن ذلك منافيا لأ�صول �إقامة ال�شعائر و لكنه �أراد 
�أن ي�سد كل ذريعة للا�ستيلاء على هذه الكني�سة بحجة �صلاته ر�ضي  بهذا الفعل 
الله عنه فيها ومع ذلك بنُي في المو�ضع الذي �صلى فيه عمر فيما بعد م�سجدا �سمي 

با�سمه)4)).
وفي عهد �سيدنا عثمان ر�ضي الله عنه جدد الالتزام بالعهد و �أقر ما كان عليه 
�سلفه وكتب �إلى عامله على النجرانيين الوليد بن عقبة ما ن�صه »ب�سم الله الرحمن 
الرحيم من عبد الله عثمان بن عفان �أمير الم�ؤمنين، �إلى الوليد بن عقبة �سلام عليك، 
ف�إّين �أحمد الله الذي لا �إله �إلا هو �أمّا بعد، ف�إن الأ�سقف والعاقب و�سراة �أهل نجران 
الذين بالعراق، �أتوني ف�شكوا �إلي، و�أروني �شرط عمر لهم، وقد علمت ما �أ�صابهم 
الله  لوجه  تركتها  جزيتهم،  من  حلة  ثلاثين  عنهم  خففت  قد  و�إني  الم�سلمين،  من 
تعالى جل ثنا�ؤه، و�إني وفيت لهم بكل �أر�ضهم التي ت�صدق عليهم عمر عقبى مكان 
وبينهم  بيني  وكانت  ذمة،  لهم  �أقوام  ف�إنهم  خيرا  بهم  فا�ستو�ص  باليمن،  �أر�ضهم 
معرفة، وانظر �صحيفة كان عمر كتبها لهم ف�أوفهم ما فيها، و�إذا قر�أت �صحيفتهم 

فارددها عليهم، وال�سلام«)4)).
و بعد ا�ست�شهاد �سيدنا عثمان بن عفان كتب لهم علي بن �أبي طالب ما ن�صه 

40-	 نف�س المرجع ج502/1
41-	 �أنظر التطور العمراني والتراث المعماري لمدينة القد�س، يحيى وزيري، الدار الثقافية للن�شر، )دت(، 

�صفحة 25.
42-	 مجموعة الوثائق ال�سيا�سية للعهد النبوي والخلافة الرا�شدة، المرجع ال�سابق، )دت(، ج198/1.
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»ب�سم اله الرحمن الرحيم، هذا كتاب من عبد الله عليٌّ بن �أبي طالب �أمير الم�ؤمنين 
لأهل النجرانية �إنكّم �أتيتموني بكتابٍ من نبي الله �صلى الله عليه و�سلم، فيه �شرط 
عليه  الله  �صلى  محمد  لكم  كتب  بما  لكم  وفيت  و�إني  و�أموالكم،  �أنف�سكم  علي 
و�سلم، و�أبو بكر وعمر، فمن �أتي عليهم من الم�سلمين فليف لهم، ولا ي�ضاموا ولا 

يظُلموا ولا ينتق�ص حق من حقوقهم«)4)). 
وفي خلال الفترة الطويلة التي حكمها الم�سلمون و التي امتدت قرونا طويلة 
�سوء و لم  ينلْهم خلالها  الوئام لم  و  المحبة  و  ال�سلام  و  الأمن  الذمة  �أهل  عا�ش 
باب،  من  �أهلها  �شهادات  بع�ض  �إلى  �أ�شير  �أن  ح�سبي  و  �أذى،  ظلها  في  ي�صبهم 
لوبون  لغو�ستاف  العرب  ح�ضارة  كتاب  في  جاء  فقد  �أهلها،  من  �شاهد  و�شهد 
)Gustave Le Bon( ما يدل على انبهاره �أمام �سماحة الإ�سلام وح�سن تعامله 
مع الم�سيحيين حيث ي�ستعر�ض في كتابه �سيا�سة عمرو بن العا�ص وعدله و�إن�صافه 
حرية  بكل  دينهم  �شعائر  يمار�سون  البلاد  �أهل  وتركه  وت�سامحه  وحذقه  وحكمته 
�سماحه  �إلى  بالإ�ضافة  نظمهم،  �أو  تقاليدهم  �أو  عاداتهم  في  لهم  يتعر�ض  �أن  دون 
لهم ببناء كنائ�س فى الف�سطاط ذاتها التي �أ�س�سها الم�سلمون، وكل ذلك لقاء مبلغ 
دفع  على  قادر  �شخ�ص  كـل  فقط عن  فرنكا  ع�شر  ي�ساوى خم�سة  المال  من  زهيد 
بالن�ص  بالر�ضا وال�شكرو الترحاب)4)) حيث قال  تقبله الم�صريون  الجزية، وهو ما 
»فقد �سار عمرو بن العا�ص على غرار عمر بن الخطاب في القد�س، ف�شمل الديانة 
في  كما  لهم  بطرك  اختيار  على  ي�ستمروا  ب�أن  للأقباط  �سمح  و  بحمايته،  الم�صرية 
الما�ضي، و من ت�سامحه �أن �أذن للن�صارى في �إن�شاء الكنائ�س في الف�سطاط المدينة 

43-	 مجموعة الوثائق ال�سيا�سية للعهد النبوي والخلافة الرا�شدة، المرجع ال�سابق، )دت(، ج1/ 199-198.
44-	 Laissant aux Égyptiens leur religion, leurs lois, leurs usages, il ne leur 

demanda en échange de la paix et de la protection qu'il leur assurait, que 
le paiement régulier d'un tribut annuel de 15 francs par tête. Ces condi-
tions furent acceptées avec empressement. La civilisation des arabes, Le 
Sycomore 102 Bd. Beaumarchais 75011 Paris, p66.
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الإ�سلامية التي �أ�س�سها«)4))، و يذكر �آدم متز)Adem Metz( �أن »عامة االكنائ�س 
التي بم�صر لم تبن �إلا في الإ�سلام في زمن ال�صحابة و التابعين«)4))، فقد كان �أهل 
الذمة يمار�سون �شعائرهم في حرية و �أريحيّة متناهية لا تعرف الت�ضييق و لا الحرج 
ال�شعائر  في  تتدخل  الإ�سلامية  الحكومة  تكن  لم  »و  قال  حيث  متز  �آدم  ذكر  كما 
الدينية لأهل الذمة، بل كان يبلغ من بع�ض الخلفاء �أن يح�ضر مواكبهم و �أعيادهم و 
ي�أمر ب�صيانتهم، وفي حالة انقطاع المطر كانت الحكومة ت�أمر بعمل مواكب ي�سير فيها 
الن�صارى و على ر�أ�سهم الأ�سقف و اليهود و معهم النافخون في الأبواق«)4))، و 
على مدار ال�سنون التي تعاقبت و توالت لم تتغير �سيا�سة التعامل مع �أهل الذمة 
بل كانت في تطور و تح�سن م�ستمرين، كانت تحظى في ظلها الممار�سة بالاحترام و 
التقدير و كان ينال الممار�سين جراءها الحظوة العالية و المكانة ال�سامقة لا�سيما عند 
تعززت  العهود  كباقي  الفاطمي  العهد  ففي  الأمراء،  و  الخلفاء  من  ال�سيا�سة  �أهل 
الفاطميين  الخلفاء  »بو�صول  �أوجه حيث  الديني  الت�سامح  بلغ  و  الذمة  �أهل  مكانة 
فقد  بها،  الذمة  لأهل  عهد  لا  اللين  و  الديني  الت�سامح  من  فترة  بد�أت  م�صر  �إلى 
كان الخلفاء الفاطميون يرعون على الدوام رعاياهم الم�سيحيين و كثيرا ما بنيت �أو 

�أ�صلحت الكنائ�س في عهدهم«)4)).
التواتر ما  التي بلغت مبلغ  ال�شهادات  التاريخ لأهل الذمة من  وهكذا يكتنز 
يدل على �سماحة الإ�سلام و ح�سن تعامله معهم ورفعه للحرج عنهم مما جعلهم 
لا ي�شعرون بال�ضيق و لا الحرج، مما دفع كثير من رهبانهم و �أ�ساقفتهم �إلى مغادرة 

�أديانهم و اعتناق الإ�سلام طواعية بل و الدعوة �إليه.

القاهرة،  الإ�سلامية،  لل��شؤون  الأعلى  المجل�س  الخربوطلي،  ح�سن  علي  الذمة،  �أهل  و  الإ�سلام  انظر   	-45
)دت(، �صفحة 161

)دت(،  ط4،  بيروت،  العربي،  الكتاب  دار  متز،  �آدم  الهجري،  الربع  القرن  في  الإ�سلامية  الح�ضارة  	-46
ج91/1.

نف�س المرجع، ج87/1. 	-47
الإ�سلام و �أهل الذمة، المرجع ال�سابق، �صفحة 173 	-48
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المبحث الثاني: ممار�سة ال�شعائر في القوانين و المواثيق الدولية
لم يخل ميثاق من المواثيق الدولية من الإ�شارة ولو تلميحا للممار�سة الدينية 
و ما ا�شتملته من حرية العقيدة و التدين، كما ا�شتملت د�ساتير كثيرة لهذا المعنى 
مبينة �أن للإن�سان هام�شا مهما من الحرية في ممار�سة معتقداته وتج�سيد �شعائره حيث 
ار�س عليه �ضيق �أو يقُابل بجفاء، و لعل �أول ميثاق يمكن  ما حل �أو ارتحل دون �أن ُمي
و  �أربعين  و  �سنة خم�س  ال�صادر  المتحدة  الأمم  ميثاق  المقام  هذا  �إليه في  الإ�شارة 
الأ�سا�سية  الإن�سان و الحريات  الذي ن�ص على احترام حقوق  �ألف و  و  ت�سعمائة 
للنا�س جميعا دون تمييز في مادتين اثنتين من هذا الميثاق تكاد �أن تكونا متطابقتين 
معنى و مبنى، ففي المادة الأولى و في البند الرابع منها بّني �أن من �أهم ما ترمي �إليه 
الأمم المتحدة من وراء ا�ست�صدار هذا الميثاق هو »تعزيز احترام حقوق الإن�سان 
ب�سبب  تمييز  بلا  �إطلاقا  والت�شجيع على ذلك  للنا�س جميعا،  الأ�سا�سية  والحريات 
الجن�س �أو اللغة �أو الدين ولا تفريق بين الرجال و الن�ساء«)4))، و في المادة الخام�سة 
و الخم�سين منه وعند تعر�ضه للتعاون الدولي الاقت�صادي و الاجتماعي ن�ص على 
»�أن الأمم المتحدة تعمل على �أن ي�شيع في العالم احترام حقوق الإن�سان والحريات 
الأ�سا�سية للجميع، بلا تمييز ب�سبب الجن�س �أو اللغة �أو الدين و لا تفريق بين الرجال 
العبارة  تكررت هذه  و  فعلا«)5))،  الحريات  و  الحقوق  تلك  مراعاة  و  الن�ساء،  و 
�أي�ضا في المادة الثالثة ع�شر و ال�ساد�سة و ال�سبعين دون �أن ت�شير �صراحة �إلى ممار�سة 
ال�شعائر واكتفت بالإ�شارة لكلمة »دين« على �سبيل الإيحاء دون �أن يفهم من �سياق 
المواد مجموعة حدود هذه الحرية و لا ما يترتب على تقيدها �أو ت�ضييقها �أو ما ما يمكن 
�أن ينال من يتعدى عليها �أو زعزعتها، فالم�سالة لا تعدو �أن تكون دعوى للتعاون من 
�أجل ت�شجيع احترام الحقوق و الحريات لا�سيما ما يتعلق بالجن�س و الدين و اللغة.

ميثاق الأمم المتحدة، المادة الأولى. 	-49

50-	 نف�سه، المادة الخام�سة و الخم�سون.
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 من المواثيق التي كر�ست هذا المبد�أ �أي�ضا نذكر الإعـلان العالمي لحقوق الإن�سان 
و الذي �صدر �سنة ثمان و �أربعين و ت�سعمائة و �ألف حيث �أ�شار في مادته الثانية 
�أو  �أو الدين  العن�صر  �إن�سان دون تمييز ب�سبب  �إلى توفير الحقوق و الحريات لكل 
اللون �أو الجن�س �أو اللغة �أو الر�أي ال�سيا�سي حيث جاء فيها »لكل �إن�سان حق التمتع 
بجميع الحقوق والحريات المذكورة في هذا الإعلان دون �أي تمييز كالتمييز ب�سبب 
العن�صر �أو اللون �أو الجن�س �أو اللغة �أو الدين �أو الر�أي ال�سيا�سي �أو �أي ر�أي �آخر، �أو 
الأ�صل الوطني �أو الاجتماعي �أو الثروة �أو الميلاد �أو �أي و�ضع �آخر، دون �أي تفرقة 
بين الرجال والن�ساء«)5))، و هو كلام عام و ف�ضفا�ض لا يختلف كثيرا عما ورد 
في ميثاق الأمم المتحدة، �إلا �أن المادة الثامنة ع�شر تناولت الممار�سة الدينية ب�شيء 
من الدقة و البيان وتو�سعت فيه �إلى درجة �أن �أطلقت للمار�س حرية تغيير ديانته 
و عقيدته في�ستطيع �أن يتقلب في الأديان كما ي�شاء، و جعلت له الحرية في �إظهار 
هذه الممار�سة بكل الأ�شكال �سواء بالر�أي �أو بالفعل ب�شكل فردي �أو ب�شكل جماعي 
تبعا لنوع ال�شعيرة و ما تتطلبه من التزامات حيث جاء فيها »لكل �شخ�ص الحق في 
�أو عقيدته،  ديانته  تغيير  التفكير وال�ضمير والدين، وي�شمل هذا الحق حرية  حرية 
وحرية الإعراب عنهما بالتعليم والممار�سة و�إقامة ال�شعائر، ومراعاتها، �سواء �أكان 
ذلك �سرا �أم مع الجماعة«)5))، هذا ما �أقره هذا الإعلان و انتهى �إليه بعد �سل�سلة 
مهمة من الحوارات و الجل�سات و التي يت�صور فيها غياب م�شاركة العن�صر الم�سلم 
العقيدة الإ�سلامية  �أ�صول  �إليه هذا الإعلان لمخالفته  انتهى  يقبل ما  الذي قطعا لا 
الدخول في  لأن  ذلك  �صاحبها،  تهدر دم  الإ�سلام ردة  الخروج عن  تعتبر  التي 
�إر�سال هذه  ي�ستلزم التروي قبل  �إكراها لذلك  يتم اختيارا لا  الإ�سلام و اعتناقه 
لب�س  يعني  الاعتناق  لأن مجرد  الوثيق؛  التدبر  و  العميق  بالتفكير  معززا  الخطوة 
ربقة الإ�سلام و التي بخلعها يترتب حد القتل بعد الا�ستتابة و التذكير؛ و هذا في 

51-	 الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان، المادة الثانية. 
52-	 نف�سه، المادة الثامنة ع�شر.
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الدين من  ت�سعى لحفظ  التي  ال�شريعة الإ�سلامية  �أهم مقا�صد  حد ذاته مق�صد من 
العبث و الا�ستهتار؛ وهل يوجد ا�ستهتار �أكبر من �أن يعبث الإن�سان بالدين فيدخل 

فيه ثم يغيره كما يغير �أثوابه ونعله؟
ومن الاتفاقيات التي اعتمدتها الجمعية العامة للأمم المتحدة و التي �صدرت 
بعد التوقيع على الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان بغية منحة �صفة تحقق له �ضمان 
حقوق الإن�سان وحمايته الاتفاقية الدولية الخا�صة بالحقوق المدنية وال�سيا�سية والتي 
دخلت حيز التنفيذ �سنة �ست و �سبعين و ت�سعمائة و �ألف، و التي تت�ألف من ثلاث 
و خم�سين مادة، و اتخذت من المادة الثامنة ع�شر المادة التي عالجت ق�ضية حرية 
التدين و عدم الت�ضييق في الاعتقاد وقد احتوت على �أربع بنود »�أولا: لكل �إن�سان 
الحق في حرية الفكر والوجدان والدين، وي�شمل ذلك حريته في �أن يدين بدين ما، 
وحريته في اعتناق �أي دين �أو معتقد يختاره، وحريته في �إظهار دينه �أو معتقده 
�أو  الملأ  و�أمام  جماعة،  مع  �أو  بمفرده  والتعليم  والممار�سة  ال�شعائر  و�إقامة  بالتعبد 
على حده، ثانيا: لا يجوز تعري�ض �أحد لإكراه من ��شأنه �أن يخل بحريته في �أن يدين 
بدين ما، �أو بحريته في اعتناق �أي دين، �أو معتقد يختاره، ثالثا: لا يجوز �إخ�ضاع 
والتي  القانون  يفر�ضها  التي  للقيود  �إلا  معتقده  �أو  دينه  �إظهار  الإن�سان في  حرية 
تكون �ضرورية لحماية ال�سلامة العامة �أو النظام العام �أو ال�صحة العامة �أو الآداب 
العامة �أو حقوق الآخرين وحرياتهم الأ�سا�سية، رابعا: تتعهد الدول الأطراف في 
هذا العهد باحترام حرية الآباء �أو الأو�صياء عند وجودهم في ت�أمين تربية لأولادهم 
دينيا وخلقيا وفقا لقناعتهم الخا�صة«)5))، و هي البنود التي و�سعت هام�ش الحرية 
الدين الذي  للدين حيث رخ�صت له في اعتناق  �أعطته مجالا وا�سعا  للإن�سان و 
يرت�ضيه و يقتنع به و �أن يظهره بالممار�سات و العبادات التي يقت�ضيها هذا الدين �أو 
المعتقد �سواء بمفرده �أو مع الجماعة التي ينتمي �إليها، و من ثم يحظر �أن يعر�ض هذا 

الاتفاقية الدولية الخا�صة بالحقوق المدنية و ال�سيا�سية، المادة الثامنة ع�شر. 	-53
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الممار�س لأي �ضغط �أو تقييد �أو �إكراه، ثم جعل للأباء والأو�صياء عند وجودهم 
�ضرورة ت�أمين تربيتهم بعيدا عن ال�ضغط و الإكراه و الان�سجام مع قناعتهم.

المتحدة لحقوق  الأمم  اتفاقية  الطرف عن  نغ�ض  �أن  المقام لا يمكن  و في هذا 
الطفل و هي من المواثيق الدولية التي تناولت الممار�سة ب�شيء من البيان و التف�صيل 
و التي اعتمدتها الجمعية العامة للأمم المتحدة عام ت�سع و ثمانين و ت�سعمائة و �ألف 
ودخلت حيز التنفيذ �سنة ت�سعين و ت�سعمائة و �ألف، و تحتوي هذه الاتفاقية على 
�أربع و خم�سين مادة؛ كانت مادتها الرابعة ع�شر محل الإ�شارة لما يتعلق بالجانب 
العقدي للطفل من حيث القيود التي تمار�س عليه في تدينه من طرف من له ال�سلطان 
عليه كالوالدين و الأو�صياء و نحوهم، حيث ن�صت على ثلاث نقاط �أ�سـا�سية هي 
»�أولا: تحترم الدول الأطراف حق الطفل في حرية الفكر والوجدان والدين، ثانيا: 
تحترم الدول الأطراف حقوق وواجبات الوالدين، وكذلك تبعا للحالة، الأو�صياء 
ال�شرعيين عليه في توجيه الطفل في ممار�سة حقه بطريقة تن�سجم مع قدرات الطفل 
المتطورة، ثالثا: لا يجوز �أن يخ�ضع الإجهار بالدين �أو المعتقدات �إلا للقيود التي 
ين�ص عليها القانون واللازمة لحماية ال�سلامة العامة والنظام �أو ال�صحة �أو الآداب 

العامة، �أو للحقوق والحريات الأ�سا�سية للآخرين«)5)).
لن �أ�ستطيع الا�ستطراد �أكثر في المواثيق و الاتفاقيات الدولية و لكن ح�سبي �أن 
�أ�شير �إلى �أنها في عمومها لم تهمل الإ�شارة للمار�سة الدينية �إن من حيث الجانب 
النظري المتمثل في العقيدة و حرية التدين �أو من حيث الجانب العملي التطبيقي 
الذي يتركز على الممار�سات من حيث �أنها �أفعال تعبر عما ا�ستقر في نفو�س الأتباع 

و الم�ؤمنين من �إيمان بهذه ال�شريعة �أو بتلك.

54-	 اتفاقية الأمم المتحدة لحقوق الطفل، المادة الرابعة ع�شر.
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�أما الد�ساتير العربية و حتى غير العربية لم تهمل هذا الجانب بل �أ�شارت �إليه 
و خ�صته بمادة �أو �أكثر بما يو�ضح �أهمية هذا الجانب في حياة النا�س و �أنه �أمر مهم 
الم�صري  فالد�ستور  الأحوال،  من  بكل حال  تجاهله  �أو  عنه  الطرف  يمكن غ�ض  لا 
ال�صادر في �سبتمبر �سنة واحد و �سبعين و ت�سعمائة و �ألف �أ�شار في مادته ال�ساد�سة 
و �أربعين »تكفل الدولة حرية العقيدة وحرية ممار�سة ال�شعائر الدينية«)5)) و لم تتغير 
هذه المادة معنى و مبنى في التعديلات التي وردت على هذا الد�ستور و التي 
الألفين  بعد  �إحدى ع�شر  عام  مار�س من  ال�صادر في  الد�ستوري  الإعلان  �أخرها 
في مادته الثانية ع�شر، و المادة على قلة حروفها و كلماتها �إلا �أن معانيها عميقة فهي 
ت�شير �إلى الحرية بنوعيها حرية العقيدة و حرية الممار�سة لل�شعائر و �أن الدولة تتكفل 
بذلك، وهذا يعني �أنها طرف في المحافظة على عقائد النا�س و ممار�ساتهم و �أن كل 
من ي�ضيق على النا�س في عقائدهم �أو يمنعهم من ممار�سة �شعائرهم يعر�ض للم�ساءلة 

و العقاب.
و  �ألف  و  ت�سعمائة  و  �سبعين  و  بتاريخ ثلاث  ال�صادر  ال�سوري  الد�ستور  �أما 
المعدل �سنة �ألفين فقد حر�ص على �إقرار حرية العقيدة لجميع الأديان، و تتدخل 
الدولة من �أجل التكفل بالممار�سات الدينية ما لم يكن في هذه الممار�سة ما يحدث 
خللا في النظام العام كما ن�صت عليه المادة الخام�سة و الثلاثين و التي ا�شتملت 
على بندين اثنين »�أولهما: حرية الاعتقاد م�ضمونة وتحترم الدولة جميع الأديان، و 
ثانيهما: تكفل الدولة حرية القيام بجميع ال�شعائر الدينية على �ألا يخل ذلك بالنظام 

العام«)5)).
�أما الد�ستور اللبناني ال�صادر في مايو من عام �ست و ع�شرين و ت�سعمائة و 
�ألف فيتميز بمرونته نظرا لطبيعة هذه الدولة والتي ت�ضم طوائف مختلفة و �أديان 

55-	 الد�ستور الم�صري ال�صادر �سنة 1971 و المعدل عام 2011.
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متنوعة تتطلب من الم�شرع �أن يراعي هذا التنوع في�صدر من الت�شريعات ما يتنا�سب 
مع من يُ�شرع لهم بعيدا عن الخو�ض في الجزئيات و التفريعات التي تثير كثيرا من 
الجدل تنتهي في �أكثر الأحيان بالت�شنجات والخ�صومات؛ لذلك جاءت المادة التي 
المذاهب  الأديان و  تن�ضوي تحتها جميع  التدين ف�ضفا�ضة  عالجت مو�ضوع حرية 
دون الت�ضييق على �أحد و هو يمار�س تدينه �أو ي�صدع بعقيدته ما لم يتناف ذلك مع 
اللبناني  التا�سعة من الد�ستور  النظام العام و الآداب العامة، حيث ن�صت المادة 
الأديان  تعالى تحترم  لله  الإجلال  فرو�ض  بت�أديتها  والدولة  مطلقة  الاعتقاد  »حرية 
والمذاهب، وتكفل حرية �إقامة ال�شعائر الدينية تحت حمايتها، على �أن لا يكون في 
ذلك �إخلال بالنظام العام، وهي ت�ضمن �أي�ضا للآهلين على اختلاف مللهم احترام 

نظام الأحوال ال�شخ�صية والم�صالح الدينية«)5)).
الد�ستور الجزائري المعدل بتاريخ �ست و ت�سعين و ت�سعمائة و �ألف و الذي 
عدل فيما بعد مرات، لم ترد فيه عبارة الممار�سة و اكتفى بالإ�شارة �إلى حرية العقيدة 
و التي جعل الاعتداء عليها �أمرا غير مقبول و �سيجها كما �سيج الر�أي بالمنع و حرمة 
الم�سا�س كما ن�صت عليه المادة ال�ساد�سة و الثلاثون و التي جاء فيها »لا م�سا�س بحرمة 
للممار�سات  العقيدة  تت�سع حرية  قد  الر�أي«)5))، و  العقيدة، وحرمة حرية  حرية 
الدينية و قد تق�صر عنها تبعا لما يمكن �أن يف�سر فيما بعد عن طريق المرا�سيم و الأوامر 
و   03-06 رقم  بالأمر  عديدات  ب�سنوات  لو  و  الد�ستور  ا�ستتبع  حيث  القانونية 
الم�ؤرخ في �شهر فبراير من عام �ست بعد الألفين، و الذي يحدد �شروط ممار�سة 
ال�شعائر الدينية لغير الم�سلمين في الجزائر وقواعدها، حيث ين�ص الأمر في مادته 
الثانية »ت�ضمن الدولة الجزائرية التي تدين بالإ�سلام حرية ممار�سة ال�شعائر الدينية في 
�إطار �أحكام الد�ستور و�أحكام هذا الأمر والقوانين والتنظيمات ال�سارية المفعول 
الأ�سا�سية.  وحرياتهم  الآخرين  وحقوق  العامة  والآداب  العام  النظام  واحترام 

الد�ستور اللبناني ال�صادر عام 1926 المعدل �سنة 1995. 	-57
الد�ستور الجزائري ال�صادر بتارخ 1989 المعدل و المتمم عام 1996. 	-58
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كما ت�ضمن الدولة الت�سامح والاحترام بين مختلف الديانات«)5))، و �أناط بالدولة 
حماية الجمعيات الدينية لغير الم�سلمين من كل �أنواع الت�ضييق كما ن�صت عليه المادة 
الثالثة من هذا الأمر حيث جاء فيها »ت�ستفيد الجمعيات الدينية لغير الم�سلمين من 
حماية الدولة«)6))، و �أقرت المادة الرابعة الم�ساواة بين الجميع و �أن لا يكون الإنتماء 
الديني دافع للتمييز �أو العن�صرية حيث ن�صت على �أنه »يحظر ا�ستعمال الانتماء 
الديني ك�أ�سا�س للتمييز �ضد �أي �شخ�ص �أو جماعة«)6))، و ل�ضمان ا�ستيفاء الجميع 
حقوقه �أن�شئت لدى وزارة ال��شؤون الدينية لجنة تعمل على تحقيق ما ورد في هذا 
الأمر من حقوق للمار�سين و التكفل ب��شؤونهم كما ن�صت عليه المادة التا�سعة من 
هذا الأمر والتي جاء فيها »تن�شا لدى الوزارة المكلفة بال��شؤون الدينية و الأوقاف 
احترام  على  -ال�سهر  مايلي:  الخ�صو�ص  على  تتولى  الدينية  لل�شعائر  وطنية  لجنة 
حرية ممار�سة ال�شعائر الدينية، - التكفل بال��شؤون و الإن�شغالات المتعلقة بممار�سة 
الديني«)6))،  الطابع  ذات  الجمعيات  لإعتماد  م�سبق  ر�أي  �إبداء  الدينية-  ال�شعائر 
وفي �سنة �سبع و �ألفين �صدر مر�سوم تنفيذي يحدد �شروط �سير التظاهرات الدينية 
لغير الم�سلمين في الجزائر وكيفياتها، و كذا ت�شكيلية اللجنة الوطنية لل�شعائر الدينية 

لغير الم�سلمين و كيفيات عملها)6)).

المبحث الثالث: الممار�سة الدينية بين الاعتداء و الاحتواء

عرفت الممار�سة الدينية عبر التاريخ تجذبات متنوعة و �أحوالا مختلفة بين من 

الجريدة الر�سمية للجمهورية الجزائرية/العدد 12، 01 مار�س 2006م، �أمر رقم 06-03 الم�ؤرخ في 28  	-59
فبراير 2006م، يحدد �شروط وقواعد ممار�سة ال�شعائر الدينية لغير الم�سلمين.

نف�س الجريدة و نف�س العدد. 	-60

نف�سه الجريدة و نف�س العدد. 	-61

نف�سه الجريدة و نف�س العدد. 	-62
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يفر�ض الحماية للمار�سين و يُ�سخِر كل الآليات و الو�سائل التي في ظلها ي�ست�شعرون 
الراحة و الأمن فيتعاطون العبادات بكل �أريحية بعيدا عن ال�ضيق و الحرج، و بين 
من ي�سلك طرق التقييد و الت�ضييق لكل ما هو ممار�سة دينية فيفر�ض الحدود و ي�ضع 
القيود على الممار�سين ب�سبب �أو بغير �سبب لدواعي ي�صعب تحديدها و لبواعث 
التي تكيل  الدينية  �إلى الع�صبية  �أحوالها  �أ�سوء  تنتهي في  تف�سيرها، و لعلها  يع�سر 
التي  الد�ساتير  و  المواثيق  ف�إن  �شيء  من  يكن  ومهما  ب�أ�سلوبين،  تتعامل  و  بمكيالين 
�سبقت الإ�شارة �إليها عللت تطبيق الت�ضييق عندما تتناق�ض ممار�سة ال�شعائر بالنظام 
ار�س بطريقة ت�صيب  العام و الآداب العامة، فعندما يُ�ساء ا�ست�صدار ال�شعائر، وُمت
المجتمع بال�ضرر �أو تخل ب�آدابه العامة �أو ينتج عنها ما يعطل ال�سير الح�سن للنظام 
ف�إن هذا ال�ضرر لابد �أن يزال؛ ذلك �أن من �أهم المقا�صد التي تقوم عليها الممار�سات 
الدينية �إن على م�ستوى الأفراد �أو الجماعات عدم الإذاية و خلق الا�ضطرابات و 

الت�شنجات.
التعدي  من  لكثير  تعر�ضت  الدينية  الممار�سات  �أنّ  ب��شأنه  نختلف  لا  والذي 
و الاختراق خلال الع�صور المتعاقبة، و لم تحظ بالاحترام المطلوب لا من طرف 
ال�سا�سة و لا من طرف رجال الدين �أنف�سهم؛ حيث غلبت عليهم �أنانيتهم و �إن �شئت 
قل ع�صبتهم فاندفعوا في ممار�سات �أقل ما يقال عنها �إنها لا تتوافق مع طبيعة التدين 
التي تدفع لقبول الأخر و الت�سامح معه و �صناعة �أجواء تتكامل فيها الممار�سات و 

التعبدات في هام�ش وا�سع من الحرية.
لم  ل�شعائرهم  الممار�سين  ظروف  يراعي  كان  البلاد  يفتح  هو  و  الإ�سلام  �إن 
يتعر�ض لهم و لم يلحق بهم �أدنى �أذى �إلا في حدود ت�صرفات �شخ�صية لا ترقى 
لحدود الذكر، كان يلقى �أ�صحابها اللائمة و الت�أديب، وكثيرا ما كان الرهبان ينزلون 
من كهوفهم ي�ستعلمون عن الإ�سلام و يتقربون منه و ربما انتهى بكثير منهم اعتناقه.
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�أما ما �شهده الم�سلمون في ظل �سنين القهر و ال�ضعف في�ستحي الرا�شد من 
هو  و  الموالي  ف�ضلا عن  بالخزي  المناوئ  ي�شعر  و  ل�سرده  القلب  ويتع�صر  ذكره، 
بالدين  ال�صلة  يدعي  من  �أنزلها  التي  الآلام  تق�ص  وهي  التاريخ  �صفحات  يقلب 
�إلا لأنهم  �ألوان الأذى التي لا تو�صف لا لذنب  من الن�صارى و من �شاكلهم من 
يدينون بدين الإ�سلام الذين يتناق�ض مع كثير من �أ�صول عقيدتهم التي بنيت على 
التزوير و ت�أ�س�ست على التحريف و التبديل فطالتها الأهواء و اكتنفتها الأكاذيب 

و الافتراءات.
الن�صارى  يعي�ش  كان  حيث  الم�سلمون  يحكمه  كان  الذي  الزمن  بين  و�شتان 
و اليهود في �أمن و ا�ستقرار قد �ساق لهم الحكام الأمن و الهناء ووفروا لهم كل 
الأمثلة  و  �شعائرهم،  ممار�سة  و  دينهم  الحفاظ على  �ساعدتهم على  التي  الظروف 
في تاريخ الإ�سلام �أكثر من �أن تح�صى ولعل �أب�سط ما يمكن �أن يقدم في هذا المقام 
البطريركية  مقر  الق�سطنطينية  على  ا�ستولى  حين  الفاتح  محمد  ال�سلطان  موقف 
ت�أمين �سكانها وهم من الن�صارى  �أعلن يومئذ  الأرثوذك�سية في ال�شرق كله، فقد 
ومنح  الجندية،  من  و�أعفاهم  و�صلبانهم؛  وعقائدهم  و�أرواحهم  �أموالهم  على 
تقع بين رعاياهم، دون  التي  الت�شريع والف�صل في الخ�صومات  ر�ؤ�ساءهم �سلطة 
بين ما كانوا  الق�سطنطينية فرقاً كبيراً  فيها فر�أى في ذلك �سكان  الدولة  تتدخل  �أن 
كان  �إذ  لهم؛  الفاتح  ال�سلطان محمد  معاملة  البيزنطيين وبين  به في عهد  يعاملون 
�أتباع كني�ستهم على �أتباع  البيزنطيون يتدخلون في الخلافات المذهبية ويف�ضلون 

الكنائ�س الأخرى.)6))
�صوفيا،  �آيا  كني�سة  �إلى  دخل  الق�سطنطينية،  الثاني  محمد  ال�سلطان  فتح  ولما 
وكان قد لج�أ �إليها رجال الكني�سة، ف�أح�سن ا�ستقبالهم و�أكد حمايته لهم، وطلب من 
الم�سيحيين الفزعين الموجودين فيها �أن يذهبوا �إلى بيوتهم �آمنين، ثم نظم ��شؤون 

من روائع ح�ضارتنا، م�صطفى ال�سباعي، دار ال�صديقية، )دت(، �صفحة 123. 	-64
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وتقاليدهم  المالية،  وقوانينهم  الخا�صة،  كنائ�سهم  اتباع  حق  لهم  فترك  الم�سيحيين، 
فانتخبوا  لهم،  بطريرك  انتخاب  للق�ساو�سة  وترك  ال�شخ�صية،  ب�أحوالهم  المتعلقة 
عهد  في  متبعة  كانت  التي  نف�سها  بالأبهة  بانتخابه  ال�سلطان  واحتفل  جناديو�س 
البيزنطيين، وقال له لتكن بطريركا على �صداقتي في كل وقت وظرف، ولتتمتع 
بكل الحقوق والامتيازات التي كانت لمن �سبقك، ثم �أهداه فر�سا جميلا، وجعل له 
حر�سا خا�صا من الإنك�شارية وهم حر�س ال�سلطان الخا�ص و�صحبه با�شاوات الدولة 
�إلى المكان الذي �أعد له، و لم يقف الأمر عند هذا الحد بل �أعلن ال�سلطان الفاتح 
اعترافه بقوانين الكني�سة الأرثوذك�سية، وو�ضعها تحت رعايته، وجمعت وا�شتريت 
الكنائ�س  �إلى  و�سلمت  الفتح،  يوم  نهبت  التي  ومخلفاتهم  القدي�سيين  �آثار  كل 

والأديرة.)6))
من  و  الن�صارى  بيد  الأمور  مقاليد  �صارت  و  الم�سلمون  �ضعف  عندما  و 
�شاربهم كالوا للم�سلمين بكل المكاييل و لم ي�شفع للم�سلمين ما �صنعوه معهم من 
كرم خلق و �صفاء معاملة بل تفننوا في الإيذاء و �سلكوا في ذلك كل الم�سالك فلما 
الم�صائب  بهم  نزلت  للمغرب  ملكهم  ورحل  الأندل�س  في  الم�سلمين  �سلطان  زال 
التدين وو�ضعت خطط  ترمي لعدم الاعتداء على  التي كانت  العهود  نق�ضت  و 
الإبادة للتخل�ص من الم�سلمين الباقيين في الأندل�س، ف�أن�شئت محاكم التفتي�ش التي 
�أي �شكل  �أو  ال�صور  ب�أي �صورة من  تتعقب كل من يمار�س �شعائرالإ�سلام  كانت 
�أن �أظهر عدد من الم�سلمين الم�سيحية و�أبطنوا  من الأ�شكال، فكان من جراء ذلك 
الإ�سلام، و�أطلق على ه�ؤلاء ا�سم )المور�سكيون Los Moriscos( �أي الم�سلمون 
ال�صغار، وبقي الم�سلمون ه�ؤلاء يقاومون الا�ضطهاد ما يزيد على القرن من الزمان 

دفاعا عن عقيدتهم وكيانهم.)6))

نف�س المرجع �صفحة 151 	-65
تاريخ العرب وح�ضارتهم في الأندل�س، خليل �إبراهيم ال�سامرائي، دار الكتاب الجديد المتحدة، بيروت،  	-66

ط1، 2000، )دت(، �صفحة 304.
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و عندما احتل الفرن�سيون الجزائر عام 1830 كان من �أهم المقا�صد التي ر�سموها 
و خططوا لها الق�ضاء على تدين الجزائريين و �سلخهم عن قيمهم و تجريدهم من 
 René De Rovigo روفيغو  رونيه  فعله  ما  تبرير  ن�ستطيع  كيف  �إلا  و  هويتهم 
منه  لنجعل  المدينة  �أجمل م�سجد في  يلزمني  �إنني  بقوله  الذي �صرح عام 1832 
معبد �إله الم�سيحيين! و خاطب رجاله قائلا عجلوا بذلك فجامع كت�شاوة هو �أجمل 
ة و �أنه يتاخم الق�صر و يقع و�سط الدوائر الحكومية و الحي  م�سجد في المدينة خا�صً

الأروبي)6))
وطار هذا الخبر �إلى �آذان الجزائريين فتملكهم الفزع، و هرعوا �إلى م�سجد 
من  �آلاف  �أربعة  الم�سجد  رحاب  ودخل  �أج�سادهم؛  و  بقلوبهم  يحمونه  كت�شاوة 
الم�سلمين و �أقفلوا الباب عليهم و قد عقدوا النية على الا�ست�شهاد فيه �أو خلا�صه 
من براثن الأعداء وقب�ضتهم، و في اليوم التالي جاءت قوات الم�ستدمر فك�سرت 
�أخرهم لم يرحموا  بالف�ؤو�س و اقتحموا عليهم الم�سجد و قتلوهم على  الأبواب 
منهم �شيخا و لا �ضعيفا، و تم تحويل الم�سجد �إلى كني�سة عرفت با�سم �سان فيليب 

�أي الق�سي�س فليب)6)).  saint Philippe

هذا غي�ض من في�ض و ما خفي �أعظم و �أمام هذه المقابلة لا نملك �إلآ �أن نرتجز 
بقول ال�شاعر: 

�سجية منا  العفو  ف��ك��ان  �أبطــح ملكنا  بالدم  �سال  ملكتم  فلما 
وطالما الأ���س��ارى  قتل  غدونا عن الأ�سرى نعف ون�صفح وحللتم 

عبد الحميد بن بادي�س، ب�سام الع�سيلي، دار النفائ�س، بيروت، ط1، 1983، )دت(، �صفحة 31 	-67
المرجع ال�سابق، �صفحة 32 	-68
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بيننا ال��ت��ف��اوت  ه��ذا  ين�ضــح)6))فح�سبكم  فيه  بالذي  �إناء  وكل 
و في وقتنا الحا�ضر لا يزال يكال للإ�سلام من �شتى الجهات و من مختلف 
تلك  و  ال�سرمدي  العداء  ذلك  ت�ستبطن  �سيئة  نوايا  تخفي  براقة  بدعاوى  ال�سبل 
بها من يح�سب  ا�ستغفلوا  ال�ضاربة في الأعماق في قوالب خداعة طالما  الكراهية 
ملة  الكفر  �أن  ن�سي ه�ؤلاء  براء، و  منه  الإ�سلام  الإ�سلام و  ال�شديد على  للأ�سف 
واحدة و �أنّ جهودهم للكيد لا تتوقف؛ بل لن يقر لهم قرار و لن يرتاح لهم بال 

حتى يروا �أبناء الإ�سلام قد ان�سلخوا عن دينهم و اتخذوا من الكفار �أولياء.
�إن�شاء الجمعيات و  و  بالحريات و الحقوق  يتنادى ه�ؤلاء  الذي  الوقت  وفي 
�أمريكا  و  �أروبا  يظهر في  القيود  الإن�سان و تحريره من كل  للدفاع عن  المنظمات 
على �أعلى الم�ستويات من ينادي بالت�ضييق على الم�سلمين و التحذير من �سلوكاتهم 
الممار�سين منهم  التعامل معهم على حذر لا�سيما  و و�ضعهم في خانات الخطر و 
ل�شعائرهم و ربما نعتوهم ب�أ�سمج ال�صفات و �أقبح النعوت و �أ�شاروا �إليهم بالبنان 
على �أ�سا�س �أنهم الخطر الذي يجب �أن يخ�شى و ال�سرطان الذي يجب �أن يحب�س 

حتى لا يفُ�شى.
فرن�سا كانت ال�سباقة لمحا�صرة كل ما هو ممار�سة دينية و خ�صو�صا من الم�سلمين 
ف�أ�صدرت قانونا يح�ضر �ستر الوجه و يمنع النقاب و برروا لهذا القانون بما يدفع 
للا�ستغراب ويثير التعجب؛ فمما �ساقه الم�شرع ك�سبب لا�ست�صدار هذا القانون �أن 
البرقع)7)) �سلوك غير اجتماعي يتنافى مع القيم التي يعرفها المجتمع الفرن�سي و �أنه 

الأبيات لأبي الفوار�س �سعد بن محمد بن �سعد بن ال�صيفي الملقب �شهاب الدين المعروف بحي�ص بي�ص  	-69
هو �شاعر �شهور؛ كان فقيها �شافعي المذهب، تفقه بالري على القا�ضي محمد بن عبد الكريم الوزان، وله 
ديوان، وتر�سل، وبلاغة، وباع في اللغة، ويد في المناظرة، وكان يتحدث بالعربية، مات في �شعبان �سنة 
)دت(،  2006م،  القاهرة،  الحديث-  دار  الذهبي،  النبلاء،  �أعلام  مائة.)�سير  وخم�س  و�سبعين  �أربع 

ج19/ 563.(
البرقع هو النقاب �أو ال�ستار و الذي يحمل ا�سم burqua بالن�ص الفرن�سي و الإنجليزي. 	-70
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ناجم عن �إكراه للمر�أة بما لا تريد و�أنها �ضحية من �ضحايا عنف الرجل الذي يريد 
�أن يذلها بهذا الغطاء الذي يخفي �شخ�صيتها و يظهرها في مظهر المتنكر، فكانت 
وجهه  يخفي  �أن  كان  لأي  يمكن  لا  �أنه  على  تن�ص  القانون  هذا  من  الأولى  المادة 
لا�سيما في الأماكن العمومية)7)) ثم رتبت المادة الثالثة من هذا القانون جزاء على 
من يخالف المن�صو�ص عليه في المادة الأولى و المتمثل في غرامة مالية كتلك المقررة 

للمخالفات من الدرجة الثانية)7))، و قد اعتمد فيما بعد كقانون خا�ص.)7))

مالية  غرامة  فر�ضت  فقد  �أكثر  ب�شدة  الأمر  هذا  مع  تعاملت  فقد  بلجيكا  �أما 
قدرت بع�شرين �إلى خم�س و ع�شرين �أورو و بالحب�س لمدة يوم �إلى �سبعة �أيام �أو 
منت هذه  ب�إحدى العقوبتين كل من غطى وجهه في الأماكن العمومية)7)) و قد �ضُ

العقوبة في قانون العقوبات البلجيكي في المادة 563 مكرر 2.

�صفا�ؤها  يتلطخ  لا  حتى  بقد�سيتها  الم�سا�س  عدم  يفتر�ض  والتي  المدار�س  �أمّا 
بالزي  يتزيّ  من  كل  دخولها  من  منع  فقد  ع�صبية  مواقف  و  �سيا�سوية  بقرارات 
الذي يرمز للتدين ف�أ�صدرت فرن�سا في 15 مار�س 2004 القانون الذي يمنع ارتداء 
باقي  القرار  لهذا  ا�ستجابت  ثم  التدين،  بكل مظهر من مظاهر  التزيّ  و  الحجاب 
دول الإتحاد الأروبي كبلجيكا و هولندا و �إ�سبانيا، �أمّا �ألمانيا فقد ا�ستجابت معللة 

71-	 Nul ne peut, dans l’espace public, porter une tenue destinée à dissimuler 
son visage.

72-	 La méconnaissance de l’interdiction édictée à l’article 1er est punie de 
l’amende prévue pour les contraventions de la deuxième classe..

القانون 1192/2010 الم�ؤرح في 11 اكتوبر 2010 	-73
74-	 Seront punis d’une amende de quinze euros à vingt-cinq euros et d’un 

emprisonnement d’un jour à sept jours ou d’une de ces peines seulement, 
ceux qui, sauf dispositions légales contraires, se présentent dans les lieux 
accessibles au public le visage masqué ou dissimulé en tout ou en partie, 
de manière telle qu’ils ne soient pas identifiables.
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�أن  ليعلم  ب�أ�سباب �سيا�سية)7))،  قانونية و�أمّا انجلترا فقد عللت ذلك  ب�أ�سباب  ذلك 
الكفار تجتمع م�صلحتهم و تت�أكد روابطهم عندما يكون الخ�صم هو الإ�سلام، نتج 
عن هذا القرار منع �أبناء الإ�سلام من الالتحاق بالمدار�س و خيروهم بين الجهل �أو 

ال�سفور و من ثمّ الركون للذين ظلموا و التخندق معهم في محاربة الرب.
و لم ينته بهم الأمر لهذا الحد بل بلغ بهم �إلى منع بناء الم�آذن و �إزالتها لأنها رمز 
للم�سلمين؛ و كل ما هو مظهر للإ�سلام يجب �أن يم�سح و يزال، فخرجت �سوي�سرا 
على مواطنيها با�ستفتاء �شعبي تخيرهم فيه بين منع بناء الم�آذن)7)) و الإبقاء عليها؛ 
فانتهى الا�ستفتاء بهدمها وعدم بنائها بن�سبة قدرت ب 57.5%، و لم يكن اختيار 
النهي في  �إدراج هذا  مبيتة مفادها  بنية  بل كان مقررا  اعتباطا  �أ�سلوب الا�ستفتاء 
الد�ستور ال�سوي�سري حتى يتع�سر �إلغا�ؤه و الرجوع عنه، �إذ تق�ضي اللوائح �أنّ ما 
�أدرج با�ستفتاء لا يلغى �إلا با�ستفتاء)7)) ف�أدرج هذا القرار في الد�ستور ال�سوي�سري 
في الفقرة الثالثة من المادة 72 تحت عنوان الكنب�سة و الدولة جاء فيها »بناء الم�آذن 

ممنوع«)7)).
�أ�ساليب خ�سي�سة و ممار�سات �شنيعة تكُاد بالليل و النهار لتجريد الم�سلمين  و 
ال�صفحات  ت�ضييق  و  ذكرها  المقام  يحتمل  لا  عبادتهم  عن  �صرفهم  و  قيمهم  عن 
بو�صفها و ح�سبنا �أن نعلم �أن العداء قائم و لا يمكن �أن ينتهي و �ساري لا يمكن �أن 

يتوقف؛ و �صدق الله عز و جل القائل چ ک  ک  ک       ک  گ  گ  گ  گ  
ڳڳ  چ)7)).

75-	 Olivier Dord. Interdire le port du voile islamique intégral, question 
d’europe, N 183, 18 octobre 2010

من المفارقات �أن �صاحب م�شروع منع بناء الم�آذن دانيال �ستريت�ش �أعلن �إ�سلامه فيما بعد. 	-76
د�ستور 29 نوفمبر 2009 المعدل و المتمم و الذي دخل حيز التنفيذ في 29 نوفمبر 2009 �أي في نف�س  	-77

اليوم.
78-	 La construction de minarets est interdite

�سورة البقرة الأيه 217. 	-79
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الخاتمة

لا يمكن الإحاطة بكل فروع المو�ضوع و لا احتوا�ؤها لكثرة جزئياته و تفريعاته، 
و لكن ح�سبنا �أننا عرجنا على �أهم الق�ضايا التي تعدّ �أ�صولًا فيه، فالممار�سة الدينية 
التي تتطلب كثيرا من الاحترام و  تبقى من الق�ضايا  الت�شريعي  ببعدها العقدي و 
و  الفا�ضلة  ال�سلوكات  لتتقرر  الأ�شخا�ص  �أو  الأنظمة  م�ستوى  على  �إن  الاعتناء 
ترفعه  ال�شديد  الديني الذي للأ�سف  الت�سامح  �أهمها  التي من  الرفيعة و  الأخلاق 
كثير من الدول و المنظمات ك�شعار و تتغنى به في المحافل و الم�ؤتمرات ثم تقرر من 
الت�شريعات و القوانين ما يدفع للتباغ�ض و التع�صب، و تعبر عنه بتعبيرات لماعة و 

وكلماتٍ براقة و لكنها في الواقع �أ�شبه ما يكون بد�س ال�سمّ في الع�سل كما يقال.
رخوة  ع�صا  على  تتكئ  الأمر  بهذا  الم�سا�س  تريد  عندما  الت�شريعات  معظم 
بت�سبيبها ب�أ�سباب تدل على �سذاجة �أ�صحابها �أو ا�ستخفافهم بمن يراد ت�صدير هذا 
الت�شريع لهم، �أ�سباب في عمومها لا تتوافق مع المواد التي ر�صدت لهذا الت�شريع.
احترام الممار�سات الدينية لكل الطوائف و النحل يجب �أن يحظى باحترام 
له  تعطى  �أن  و  المذهبية  الخلافات  لا  و  ال�سيا�سية  النزاعات  في  يح�شر  لا  حقيقي 
الرعاية الكافية ينال المعتدي في ظلها ما ينال كل معتدٍ عندما يتجر�أ على المقد�سات 
�أو يحاول الإخلال بالنظام العام �أو ي�سعى للم�سا�س بالآداب العامة حتى يتحقق 
التنكيل الذي  التنغي�ص و  �أريحية بعيدا عن  المتعبد �شرائعه في  الردع، و يمار�س 

يطاله بين ظرف و �آخر، و يكون في كل مرة عر�ضة للمقاذفات و المرا�شقات.
�أ�س�أل الله �سبحانه و تعالى �أن �أكون قد وفقت لبيان المراد و تحقيق المق�صد و 
هو وحده من وراء الق�صد، و �صلى الله على �سيدنا و نبينا محمد و �آله و �صحبه 

و �سلم ت�سليما.
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• الجريدة الر�سمية للجمهورية الجزائرية/العدد 12، 01 مار�س 2006م، �أمر 	
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مر�سوم تنفيذي رقم 07- 158 م�ؤرخ في 27 مايو �سنة 2007، يحدد ت�شكيلية 
اللجنة الوطنية لل�شعائر الدينية لغير الم�سلمين و كيفيات عملها.

• محمد 	 بن  محمد  الزوائد،  مجمع  و  الأ�صول  جامع  من  الفوائد  جمع 
الردواني، دار ابن حزم بيروت، 1998.

• حرية العقيدة في ال�شريعة الإ�سلامية، �أحمد ر�شاد طلحون، ايتراك للن�شر، 	
القاهرة، ط1، 1998.

• الح�ضارة الإ�سلامية في القرن الربع الهجري، �آدم متز، دار الكتاب العربي، 	
بيروت، ط4، )دت(.

• الخراج، �أبو يو�سف يعقوب بن �إبراهيم، المكتبة الأزهرية للتراث، )دت(.	
• الد�ستور الجزائري ال�صادر عام 1996.	
• الد�ستور ال�سوري ال�صادر عام 1973.	
• الد�ستور ال�سوي�سري ال�صادر في 29 نوفمبر 2009 المعدل و المتمم.	
• الد�ستور اللبناني ال�صادر عام 1926 المعدل �سنة 1995.	
• الد�ستور الم�صري ال�صادر �سنة 1971 و المعدل عام 2011.	
• دلائل النبوة ومعرفة �أحوال �صاحب ال�شريعة، �أبو بكر البيهقي، دار الكتب 	



�أ. د. خلواتي �صحراوي

212

الممار�سة الدينية بين الت�شريعين الإ�سلامي والدولي

العلمية، بيروت، ط1، 1405.
• الفكر، 	 دار  خلدون،  ابن  والبربر،  العرب  تاريخ  في  والخبر  المبتد�أ  ديوان 

بيروت، ط2، )دت(.
• زهرة التفا�سير، محمد بن �أحمد بن م�صطفى المعروف ب�أبي زهرة، دار الفكر 	

العربين، )دت(.
• �سبل الهدى والر�شاد في �سيرة خير العباد، محمد بن يو�سف ال�صالحي، دار 	

الكتب العلمية، بيروت، ط 1، 1993.
• العربية، 	 الكتب  �إحياء  دار  القزويني،  ماجة  ابن  الله  عبد  ماجة،  ابن  �سنن 

)دت(.
• �سنن الترمذي، محمد بن عي�سى الترمذي، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، 	

.1991
• �سير �أعلام النبلاء، الذهبي، دار الحديث- القاهرة، 2006.	
• دار 	 اللطيف،  عبد  ال�شافى محمد  عبد  الإ�سلامي،  والتاريخ  النبوية  ال�سيرة 

ال�سلام، القاهرة، 1428.
• م�ؤ�س�سة 	 الفوزان،  الله  عبد  بن  فوزان  بن  �صالح  الثلاثة،  الأ�صول  �شرح 

الر�سالة، الطبعة: الأولى، ط1.
• طوق 	 دار  التيمم،  كتاب  البخاري،  ا�سماعيل  بن  محمد  البخاري،  �صحيح 

النجاة، ط1، 1422.
• �إحياء 	 دار  المكاره،  الو�ضوء على  �إ�سباغ  ف�ضل  باب  م�سلم،  م�سلم،  �صحيح 

التراث العربي - بيروت، )دت(.
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• عبد الحميد بن بادي�س، ب�سام الع�سيلي، دار النفائ�س، بيروت، ط1، 1983.	
• فتح القدير، محمد بن علي ال�شوكاني، دار ابن كثير، دم�شق، )دت(. 	
• القامو�س المحيط، مجد الدين الفيروز �آبادي، دار الكتاب الحديث، القاهرة، 	

ط1، 2004.
• القانون الجنائي البلجيكي المعدل في 2012.	
• كتاب التعريفات، علي بن محمد الجرجاني، دار النفائ�س، ط1، )دت(.	
• كتاب العين، الخليل الفراهيدي، دار مكتبة الهلال، )دت(.	
• ل�سان العرب، ابن منظور، دار �صادر، بيروت، ط3، )دت(.	
• �آبادي، 	 الحيدر  الله  النبوي، محمد حميد  للعهد  ال�سيا�سية  الوثائق  مجموعة 

دار النفائ�س، بيروت، ط6، 1407.
• القاهرة، 	 الحديث،  دار  الفيومي،  علي  بن  بن محمد  �أحمد  المنير،  الم�صباح 

)دت(.
• المغازي، محمد بن عمر الواقدي، دار الأعلمي، بيروت، ط3، 1989.	
• من روائع ح�ضارتنا، م�صطفى ال�سباعي، دار ال�صديقية، )دت(.	
• ميثاق الأمم المتحدة ال�صادر عام 1945.	

•	 La civilisation des arabes, Gustave Le Bon, Le Sycomore 
102 Bd. Beaumarchais 75011 Paris.
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Abstract

“Practice of Religious Rites between Expansion and Tightening 
in Islamic Law and International Legislation”

Dr. Khelouati Sahraoui

Practice of religious rites is one of the important rights that have protect-
ed by religions and various legislations; And the very real fact that these prac-
tices will always remain inherent in the human wherever he, so we decided 
to treat it with descriptive and analytical approaches. Where we show innate 
practice we describe the practice of the religion of Islam and how it was toler-
ant eclipsing with Jews and Christians in practice their rituals and what their 
masters have provided to them, and after this we extrapolated the Arabic and 
international legislations to see the provided laws to such protection. 

Finally we explained how Islam has become the target by all machi-
nations in the present time when the enemy has the reins and practitioner 
become described by ugliest features, Moreover, crush and abuse him in the 
name of the law.
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ملخ�ص البحث

يهدف هذا البحث �إلى معرفة الظواهر النحوية المتكررة في قراءة عبد الله 
بن كثير رحمه الله، وهو �أحد التابعين ر�ضي الله عنهم و�أحد القراء ال�سبعة، وهو 

مقرئ مكة المكرمة.
النحوية  الظواهر  ثم ر�صد  الجليل،  التابعيّ  بهذا  بالتعريف  البحث  بد�أ  وقد 
الإ�سناد  واختلاف  فاعله،  مع  الفعل  ت�أنيث  مثل:  قراءته،  في  ورودها  تكرر  التي 
)كان(  وتمام  وعدمها،  والإ�ضافة  الا�ستئناف،  �أو  والإتباع  الفعلية،  الجملة  في 

ونق�صانها، و�إعمال لا النافية، والاختلاف في الحركة الإعرابية.
ولتو�ضيح قراءة ابن كثير لج�أ الباحثان �إلى مقارنتها بقراءة حف�ص غالباً، ثم 

قاما بتف�سير القراءتين. 
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ابن كثير 
هو عبد الله بن كثير بن عمرو بن عبد الله بن زادان بن فيروز بن هرمز الداري، 
بالبحرين  �إلى دارين مو�ضع  ن�سبة  �أو لأنه كان عطاراً،  �إلى بني عبد الدار،  ن�سبة 

يجلب منه الطيب.)))
وتابعيّ  ال�سبعة،  القراء  �أحد  وهو  للهجرة،  و�أربعين  خم�س  �سنة  بمكة  ولد 
جليل لقي من ال�صحابة �أبا �أيوب الأن�صاري، و�أن�س بن مالك وعبد الله بن الزبير، 

ومجاهد بن جبير، ودربا�س مولى عبد الله بن عبا�س وروى عنهم.
وكان قا�ضي الجماعة بمكة، و�إمام النا�س في القراءة بها، لم ينازعه فيها منازع، 
قال ابن مجاهد : ولم يزل عبد الله بن كثير هو الإمام المجتمع عليه في القراءة بمكة 

حتى مات �سنة ع�شرين ومائة بمكة رحمه الله تعالى))).
�أخذ القراءة عر�ضاً عن عبد الله بن ال�سائب، وعن مجاهد بن جبير المكي، وعن 
دربا�س مولى ابن عبا�س وقر�أ ابن ال�سائب على �أُبي بن كعب وعمر بن الخطاب، 
وقر�أ مجاهد على عبد الله بن ال�سائب وعبد الله بن العبا�س وقر�أ دربا�س على عبد 
الله بن عبا�س، وقر�أ ابن عبا�س على �أُبي بن كعب وزيد بن ثابت، وقر�أ �أُبي وزيد 

وعمر على ر�سول الله �صلّى الله عليه و�سلم.
و�أ�شهر من روى عنه القراءة اثنان هما البزي، �أحمد بن عبد الله بن القا�سم 
بن نافع مقرئ مكة وم�ؤذن الم�سجد الحرام توفي �سنة 25 هـ))) والثاني قنبل، محمد 

في�صل  الملك  مركز  خان،  �أحمد  تحقيق  الكبار،  القراء  معرفة  784هـ(،  )ت  �أحمد  بن  محمد  الذهبي،  	-1
للدرا�سات الإ�سلامية، 1418هـ، 86/1.

المعارف- دار  �شوقي �ضيف،  القراءات، تحقيق  ال�سبعة في  3243هـ(  2
م�صر، 92.

ابن الجزري، محمد بن محمد )833هـ(، غاية النهاية في طبقات القراء، دار الكتب العلمية-بيروت،  	-3
1983م، 119/1.
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بن عبد الرحمن بن خالد المخزومي �شيخ القراء في الحجاز توفي �سنة 291هـ))).
الظواهر النحوية في قراءة ابن كثير

يلاحظ المطلع على قراءة ابن كثير عند مقارنتها بقراءة حف�ص بع�ض الظواهر 
�أقرب  ولعل  الباحثين،  باهتمام  تحظ  لم  الظواهر  وهذه  للنظر،  اللافتة  النحوية 
درا�سة �إلى هذا المو�ضوع )قراءة ابن كثير و�أثرها في الدرا�سات النحوية( وهي 
ر�سالة دكتوراه )1975م( ل عبد الهادي مح�سن الف�ضلي، لكنه لم يم�س المو�ضوع 
�إلا في الباب الثالث الذي تحدث فيه عن �أثر قراءة ابن كثير في النحو وال�صرف 

والأ�صوات ولم تحظ هذه الظواهر بعنايته.
�أما �سمير ا�ستيتية))) فقد حلل الظواهر ال�صوتية في قراءة ابن كثير، وهو ما لا 

يتعار�ض �أو يت�شابه مع هذه الدرا�سة.
وقد ق�سمت قراءة ابن كثير على الظواهر النحوية الآتية، مغفلا ما لم يتكرر 

من القراءة ب�شكل لافت للنظر:
ت�أنيث الفعل مع فاعله.

يرى النحويون �أنّ ت�أنيث الفعل مع فاعله الم�ؤنث يكون على وجهين: الوجوب 
غير  م�ؤنثاً  �ضميراً  الفاعل  كان  �إذا  الأولى:  حالتين،  ففي  الوجوب  �أما  والجواز، 
منف�صل عن فعله بفا�صل، والم�ؤنث الحقيقي والمجازي في ذلك �سواء، نحو: هند 
قامت وتقوم، وال�شم�س طلعت وتطلع، والثانية: �إذا كان الفاعل م�ؤنثاً ت�أنيثاً حقيقياً 
مت�صلًا بفعله، نحو: قامت هند وتقوم هند، وما ينطبق على الم�ؤنث الحقيقي ينطبق 

على جمع الم�ؤنث ال�سالم الذي واحده حقيقي الت�أنيث، نحو: قامت الهندات.
نف�سه، 165/2. 	-4

ا�ستيتية، �سيمير، تحليل الظواهر ال�صوتية في قراءة ابن كثير، مجلة جامعة�أم القرى، ال�سنة ال�سابعة، العدد  	-5
التا�سع، 1994م.
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الت�أنيث،  الفاعل مجازيّ  يكون  �أن  �أولاهما:  ففي حالتين كذلك،  الجواز  �أما 
نحو: طلعت ال�شم�س وطلع ال�شم�س، ي�ضاف �إليه جمع التك�سير للمذكر والم�ؤنث، 
وا�سم الجن�س والملحق بجمع الت�صحيح مثل �سنون، وثانيتهما: �إذا ف�صل بين الفعل 
التذكير  يجوز  الحالتين  هاتين  ففي  امر�أة،  القا�ضي  ح�ضر  نحو:  بفا�صل،  وفاعله 

والت�أنيث، والت�أنيث �أرجح.

لأنه  �أرجح،  والتذكير  والت�أنيث  التذكير  فيجوز  )�إلا(  الفا�صل  كان  �إذا  �أما 
�إلا  ما جاء  المعنى، نحو:  �إلى مذكر في  الفعل م�سنداً  المعنى، فيكون  يحُمل على 

فاطمة، فالتقدير: ما جاء �أحد �إلا فاطمة))).

ت�أنيث الفعل مع فاعله المجازي،  �أنها تميل �إلى  ويلاحظ على قراءة ابن كثير 
ففي قوله تعالى: چ ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄڃ   چ )غافر: 52، والروم: 57( قر�أ ابن 
كثير )تنفع( بالت�أنيث)))، وفي هذه الآية جاء الفاعل م�ؤنثاً ت�أنيثاً مجازياً ومف�صولًا 
للفظ،  مراعاة  ت�أنيثه  النحاة  فالراجح عند  لذا  به)))،  المفعول  بفا�صل هو  فعله  عن 

فمثلت قراءة ابن كثير هذا الراجح. 

ومثلها ما جاء في قوله تعالى: چ ٱ  ٻ         ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  

الدين عبد  مالك، تحقيق محيي  ابن  �ألفية  �إلى  الم�سالك  �أو�ضح  الدين )ت 761هـ(،  ابن ه�شام، جمال  	-6
الحميد، دار دار الجيل-بيروت، 108/2 وما بعدها.

ال�سبع، تحقيق عبد العال مكرم، دار  القراءات  �أحمد )ت 370هـ( الحجة في  ابن خالويه، الح�سين بن  	-7
ال�شروق-بيروت، 1977م، 316، و الزمخ�شري، �أبو القا�سم محمود)ت 538هـ( الك�شاف عن حقائق 
العربي- التراث  �إحياء  دار  المهدي،  الرزاق  عبد  تحقيق  الت�أويل،  وجوه  في  الأقاويل  وعيون  التنزيل 
بيروت، 494/3، والأندل�سي، �أبو حيان )ت 745هـ(، تف�سير البحر المحيط، تحقيق: عادل �أحمد عبد 
والدمياطي،   ،450/7 2001م،  ط1،  العلمية-بيروت،  الكتب  دار  معو�ض،  محمد  وعلي  الموجود 
�أحمد بن محمد)ت 1117هـ(، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر في القراءات الأربع ع�شر، �صححه محمد ال�ضباع، 

1953هـ - م�صر، 379.
انظر ابن خالويه، الحجة في القراءات ال�سبع، 316. 	-8
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ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  چ )الأحزاب: 36( حيث قر�أ ابن كثير )تكون( بالت�أنيث)))، 
بفا�صل  فاعله  عن  مف�صول  وهو  مجازياً)1))  ت�أنيثاً  م�ؤنث  هنا  كان  والفاعل/ا�سم 

فالأرجح ت�أنيثه.
ومثلها قوله تعالى: چ ۀ  ہ  ہ  ہ     ہ  چ )الأنفال:66، 65( قر�أ ابن 
فاعله  عن  مف�صول  مجازي  م�ؤنث  كان  والفاعل/ا�سم  بالت�أنيث)1))  )تكن(  كثير 

بفا�صل)1)).
وفي قوله تعالى: چ ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   چ)التوبة:117( قر�أ ابن 
كثير )تزيغ( بالت�أنيث)1)) والفاعل هنا جمع تك�سير ينطبق عليه ما ينطبق على الم�ؤنث 
�إرادة  التذكير  وفي  الجماعة  �إرادة  الت�أنيث  ففي  الت�أنيث،  فيه  فالأرجح  المجازي 

الجمع)1)).
وفي قوله تعالى: چ ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى  ئى  ئى  ی  ی  
ی  ی  چ )البقرة: 48( قر�أ ابن كثير )تقبل( بت�أنيث الفعل)1)). والفاعل هنا �شفاعة 

وهو م�ؤنث مجازي، وح�سن الت�أنيث للف�صل بين الفعل وفاعله)1)).
حجة  403هـ(،  )ت  محمد  بن  الرحمن  عبد  زنجلة،  وابن   ،522 القراءات،  في  ال�سبعة  مجاهد،  ابن  	-9
�أبو  والقرطبي،   ،522  ،578 1982م،  الر�سالة-بيروت،  م�ؤ�س�سة  الأفغاني،  �سعيد  تحقيق  القراءات، 
عبد الله محمد بن �أحمد)ت 671هـ( الجامع لأحكام القر�آن، طبعه دار احياء التراث العربي -بيروت، 
عني  الع�شر،  القراءات  في  الن�شر  )833هـ(  محمد  بن  محمد  الجزري،  وابن   ،  ،187/14 1985م، 

بت�صحيحه محمد ال�ضباع، دار الكتب العلمية-بيروت الن�شر في القراءات الع�شر، 384/2.
انظر: ال�سمين الحلبي، �أحمد بن يو�سف )ت 756هـ(، الدر الم�صون في علوم الكتاب المكنون، تحقيق  	-10

علي معو�ض و�آخرين، دار الكتب العلمية-بيروت، ط1، 1994م، 44/12.
انظر: ابن الجزري، ، 277/2، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 238. 	-11

انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 313. 	-12
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 319، والنحا�س، �أبا جعفر )ت 338هـ( �إعراب القر�آن، تحقيق  	-13

زهير زاهد، عالم الكتب-بيروت، 1988م، 44/2، وابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 319.
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 325. 	-14

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 154، وابن زنجلة، حجة القراءات، 95، وابن الجزري، الن�شر  	-15
في القراءات الع�شر، 212/2.

انظر: الدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 352. 	-16
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نلاحظ مما �سبق �أن قراءة ابن كثير جاءت متوافقة مع ما �أقره النحاة من قواعد 
�إذ  الأ�صل،  على  قراءته  جاءت  وقد  الم�ؤنث،  فاعله  مع  الفعل  بت�أنيث  يتعلق  فيما 
الأ�صل �أن يذكر الفعل مع المذكر وي�ؤنث مع الم�ؤنث، ثم جاءت القواعد الأخرى 

ا�ستثناء من هذا الأ�صل.
تعالى:  قوله  �أولاهما في  قراءتين،  �إلا في  الأ�صل  ابن كثير هذا  يخالف  ولم 
بح)1)). ويروى  چگ  گ   گ    گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  چ )الإ�سراء44( قر�أ ابن كثير يُ�سِّ

عن ابن م�سعود قوله: �إذا اختلفتم في الياء والتاء فاجعلوها ياء)1)).
وثانيتهما قوله تعالى: چ ۅ  ۉ  ۉ  ې      ې  ېې  ى               ى  ئا  ئا  ئە    ئە   
ئو    چ )طه133( قر�أ ابن كثير �أولم ي�أتهم بالياء)1))، والفاعل )�آية( وهو م�ؤنث 

مجازي.)2))
الإ�سناد في الجملة الفعلية

في  �إليه  الم�سند  اختلاف  في  تتمثل  كثير  ابن  قراءة  في  الأبرز  الظاهرة  لعل 
�أن هناك  الجملة الفعلية، ونجد ذلك في الموازنة بين قراءته وقراءة حف�ص لنتبين 
اختلافات كثيرة تمثلت في الاختلاف في الم�سند �إليه، خا�صة عندما يكون �ضميراً، 
وقد تمثل هاذ الاختلاف بين �ضميري )الغائب والمخاطب( و)الغائب والمتكلم( 
و)الفاعل والمفعول به( والاختلاف في عود ال�ضمير... وغيرها و�سنف�صل القول 

فيها كما ي�أتي:
هـ(،   437 )ت  طالب  �أبي  بن  مكي  والقي�سي،   ،218 ال�سبع،  القراءات  في  الحجة  خالويه،  ابن  انظر:  	-17
العربية-دم�شق،  اللغة  مجمع  رم�ضان،  الدين  محيي  تحقيق  ال�سبع،  القراءات  وجوه  عن  الك�شف 

1974م، 48/2.
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 405. 	-18

انظر: العكبري، �أبا البقاء )ت 616هـ( �إملاء ما من به الرحمن، من وجوه الإعراب والقراءات في جميع  	-19
القر�آن، دار الكتب العلمية-بيروت، 1979م، 129/2، والأندل�سي، تف�سير البحر المجيط، 270/6، 

والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 308.
انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 214/6. 	-20
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�أولًا: بين المخاطب والغائب.
ۀ   ڻ   ڻڻ   ڻ   ں   ں         ڱ   ڱ    ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   چ  تعالى:  قوله  في 
ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ    ۓڭ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ہھ   ہ   ہ    ہ   ۀ   
ففي  ابن كثير )يعملون()2))  قر�أ  چ )البقرة 74(  ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   
حين �أ�سند حف�ص الفعل تعملون للمخاطبين �أ�سنده ابن كثير للغائبين. وفي قراءة 
في  جاءت  الآية  هذه  لأن  �إ�سرائيل؛  بني  على  عائداً  الفاعل  �ضمير  يكون  حف�ص 
ختام ق�صة بقرة بني �إ�سرائيل، �أما قراءة ابن كثير فقد يكون ال�ضمير عائداً على بني 
�أي�ضاً ويكون في الآية التفات من �ضمير المخاطب �إلى الغائب، »فيكون  �إ�سرائيل 
الله جلت قدرته �أعر�ض عن مخاطبتهم وجعلهم في �صورة من لا يقُبَل عليهم«)2)) 
الق�صة)2)).  المق�صو�ص عليهم  الم�سلمين وهم  �إلى  الفاعل عائداً  وقد يكون �ضمير 
مع ملاحظة �أن قراءة الجمهور بالتاء تنا�سب اللفظ و�سياق الخطاب ال�سابق عليها. 
وفي قوله تعالى: چ ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  چ )البقرة 83( 
قر�أ ابن كثير )يعبدون()2)) »و�ضمير الفاعل هنا يعود على بني �إ�سرائيل والأ�سماء 
اهرة حكمها الغيبة، �أما القراءة بالتاء ففيها الْتِفَات، وحكمته �أنه �أدعى لِقَبُول  الظَّ

المخاطب الأمر والنهي الواردين عليه«)2)).
الا�ستحلاف«.  الميثاق، بمعنى  �أخذ  بقوله: »لأن  القراءتين  الطبري  ف�سر  وقد 
فكما تقول: »ا�ستحلفت �أخاك ليقومن« فتخبر عنه خبرك عن الغائب لغيبته عنك. 

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 160، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 217/2،  	-21
ومثلها في )البقرة 85، و�آل عمران 156، والنمل 93، وهود 123(.

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 434/1. 	-22
انظر: ابن عا�شور، محمد الطاهر )ت 1339هـ( التحرير والتنوير، دار �سحنون-تون�س، 1997م التحرير  	-23

والتنوير، 566/1.
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 162، وابن خالويه، حجة القراءات، 83، والقي�سي، الك�شف  	-24

عن وجوه القراءات، 249/1.
انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 450/1. 	-25
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كنت  قد  لأنك  المخاطب،  عن  خبرك  عنه  فتخبر  لتقومن«،  وتقول:«ا�ستحلفته 
خاطبته بذلك - فيكون ذلك �صحيحا جائزا«)2)).

ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ    چ  تعالى:  قوله  وفي 
ۋ  ۋ     ۅ  ۅ   ۉۉ    چ )البقرة 140( قر�أ ابن كثير يقولون)2)). ففي حين 

جاءت قراءة حف�ص من�سجمة مع اللفظ، �إذ جاء قبلها خطاب: )قل �أتحاجوننا في 
الله( وبعدها خطاب: )قل ء�أنتم �أعلم �أم الله( جاءت قراءة ابن كثير بالياء منا�سبة 

للمعنى، �إذ الآية �إخبار عن اليهود والنّ�صارى)2)).

ۓ   ے   ھے   ھ   ھ       ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ  ۀ   ڻ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
ۓ    ڭ  ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆچ )الن�ساء: 77( قر�أ ابن كثير يظُلمون 
قِيلَ( فهي  الَّذِينَ  �إَِىل  ترََ   ْ )�أََمل  : �إلى المذكورين في قوله  �أنه راجع  بالياء)2)) على 
تنا�سب المعنى، �أما قراءة من قر�أ بالتاء فعلى �سبيل الخطاب، وهي �أكثر ان�سجاماً مع 
نْياَ قَلِيلٌ( والأمر هنا يفيد  اللفظ، لوجود فعل الأمر في قوله تعالى : )قُلْ مَتَـاعُ الدُّ

الخطاب بلا �شك)3)).

ٹ  ٹ  ڤ  ڤ     ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   چ  وفي قوله تعالى: 
�أنّ  ...يح�سبُنّهم)3)). على  ّ ابن كثير: يح�سَِنب چ )�آل عمران 188( قر�أ  ڄ  ڄ     

انظر: الطبري، محمد بن جرير )ت 310هـ( جامع البيان، تحقيق �أحمد �شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 2000م،  	-26
.288/2

 ،223 الع�شر،  القراءات  في  الن�شر  الجزري،  وابن   ،171 القراءات،  في  ال�سبعة  مجاهد،  ابن  انظر:  	-27
والزمخ�شري، الك�شاف، 222/1.

انظر: الني�سابوري، �أبا �إ�سحاق )ت 427(الك�شف والبيان في تف�سير القر�آن، تحقيق �أبي محمد بن عا�شور،  	-28
دار �إحياء التراث العربي-بيروت، 202م، 5/2.

انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 208، والداني، عثمان بن �سعيد )ت 444هـ(، التي�سير في القراءات  	-29
ف�ضلاء  �إتحاف  والدمياطي،   ،73 1984م،  العربي-بيروت،  الكتاب  دار  برتزل،  �أوتو  تحقيق  ال�سبع، 

الب�شر، 192.
انظر: الرازي، فخر الدين )ت 604هـ(، مفاتيح الغيب، دار الكتب العلمية-بيروت، 2000م، 149/10. 	-30

انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 116، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 246/2. 	-31
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)الذين يفرحون( هم الفاعلون ولم يذكر للفعل مفعولًا، لأن قوله فلا تح�سبنهم 
�أول،  فـ)الذين( مفعول  بالتاء،  القراءة  العذاب يدل عليه، و�أما على  بمفازة من 
تكراراً  تح�سبنهم(  )فلا  قوله  ويكون  العذاب  من  بمفازة  قوله  الثاني  والمفعول 

للأول)3)).

ڀ   پ        پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
طريقة  على  ليبيننّه...يكتمونه)3)).  كثير:  ابن  قر�أ   )187 عمران  )�آل  ڀچ 

الحكاية بالمعنى؛ لأن الم�أخوذ عليهم العهد غائبون وقت الإخبار.)3))

ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی     یی  ی   وفي قوله تعالى: چ 
ثم   ثج    تي   تمتى   تخ   تح   تج   بىبي    بم   بخ   بح   بج   ئي   ئمئى   ئح                  ئج  
ثى  چ  )�آل عمران 180( قر�أ ابن كثير: يعملون)3)) على الغيبة جرياً على يبخلون 

و�سيطوّقون، �أما القراءة بالتاء فعلى الالتفات، فيكون ذلك خطاباً للباخلين)3)).

ھھ   ھ   ھ   ہ      ہ   ہہ   ۀ   ۀ          ڻ   ڻ   ڻ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
ے  ے    چ )الأنعام32( قر�أ ابن كثير يعقلون)3))، قال الواحدي: »من قر�أ بالياء 
معناه �أفلا يعقلون الذين يتقون �أن الدار الآخرة خير لهم من هذه الدار فيعملون 
�إلى  يو�صل  ما  يفترون في طلب  فلا  الدائم  والنعيم  الرفيعة  الدرجة  به  ينالون  لما 

انظر: الباقولي، علي بن الح�سين )ت 345هـ( �إعراب القر�آن المن�سوب للزجاج، تحقيق �إبراهيم الأبياري،  	-32
دار الكتاب الم�صري - القاهرة ودار الكتب اللبنانية - بيروت - القاهرة/بيروت، 1999م، 229/1.

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 221، والنحا�س، �إعراب القر�آن، 384/1، والعكبري، �إملاء  	-33
ما من به الرحمن، 161/1.

انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، 191/4. 	-34
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 220، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 183. 	-35

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 134/3. 	-36
انظر: الطو�سي، �أبا جعفر محمد )ت 460هـ(، التبيان في تف�سير القر�آن، تحقيق وت�صحيح �أحمد العاملي،  	-37
�إتحاف  القراءات، 429/1، والدمياطي،  الك�شف عن وجوه  �إحياء التراث، 116/4، والقي�سي،  دار 

ف�ضلاء الب�شر، 207.
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ذلك، ومن قر�أ بالتاء فالمعنى قل لهم �أفلا تعقلون �أيها المخاطبون �أن ذلك خير«.)3))
ٺ   ٺٺ    ڀ   ڀ    ڀ   ڀ   پ   پ   پ   پ     ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   (چ  تعالى:  قوله  وفي 
چ  ڦڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤڤ    ٹ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿ   ٿ    ٿ   ٿ   ٺ  

�أن الله �سبحانه  الغيبة)3)) على  بياء  ابن كثير يبدونها...يخفون،  )الأنعام91( قر�أ 
�أبو حيان الأندل�سي:«جاء بع�ض الكلام  �إ�سرائيل، قال  بنو  يخبر العرب عما فعله 

خطاباً للعرب وبع�ضه خطاباً لبني �إ�سرائيل«)4)).
ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ    ے   ے   ھ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  
ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې  ئېچ )الأعراف169( قر�أها 
ابن كثير: يعقلون)4))، وقراءته متنا�سبة مع ال�سياق اللفظي المبني كله على �ضمير 

الغيبة.
وفي قوله تعالى: چ ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ      ۆۆچ 
)الفرقان 19( قر�أ ابن كثير ي�ستطيعون)4)). وهي متنا�سبة لفظياً مع ما قبلها، فهم 

الذين كذبوا لذا فما ي�ستطيعون ن�صركم.
ڦ   ڦ            ڦ  ڄ  ڄ  ڄ      ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ  تعالى:  وفي قوله 
فالحديث عن  يخفون...يعلنون)4)).  كثير  ابن  قر�أ   )25 )النمل  چ  چ  چچ 

انظر: الرازي، مفاتيح الغيب، 167/12، والني�سابوري، الك�شف والبيان في تف�سير القر�آن، 261/3. 	-38
انظر: الداني، التي�سير، 78، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 260/2. 	-39

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 182/4. 	-40
الك�شاف،  والزمخ�شري،   ،429/1 الك�شف،  والقي�سي،   ،138 القراءات،  حجة  خالويه،  ابن  انظر:  	-41

.164/2
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 463، والقرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 12/13، والدمياطي،  	-42

�إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 328.
في  الن�شر  الجزري،  وابن   ،111 التي�سير،  والداني،   ،481 القراءات،  في  ال�سبعة  مجاهد،  ابن  انظر:  	-43

القراءات الع�شر، 337/2.
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ه�ؤلاء القوم الذين يعبدون غير الله، فلم لا يعبدون الله الذي يعلم ما يخفونه هم 
وما يعلنونه، ففي قراءته تنا�سب لفظي. 

كثير  ابن  قر�أ  )�ص53(  چ  ھ   ھ      ھ   ھ   ہ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
يوعدون)4))، وهي متنا�سبة لفظياً مع ما قبلها �إذ الحديث كله عن المتقين، ثم تحدث 

عنهم الحق �سبحانه ب�إعادة �ضمير الغيبة عليهم: چ ڑ  کک   ک  ک  گ  گ  گ  
گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں      ڻ  ڻ  ڻ   ڻ  ۀ  

ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ     ھ چ.

وفي قوله تعالى: چ ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ         ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  
ہ  ہ  ھ       ھ  ھ       ھے  ے     ۓ  ۓ    ڭ  ڭ  ڭ   ڭ    ۇ  ۇ      ۆ  ۆ  
يرُجعون)4))،  ابن كثير  قر�أ  )الزخرف85(  چ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ 
وهي متنا�سبة لفظياً مع ال�سياق، فالحديث في الآية التي قبلها عن غائبين )يخو�ضوا 

ويلعبوا(.
ڳ   گ   گ   گ   گ   ک   ک   ک   ک   ڑ     ڑ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
ما  مع  لفظياً  مت�سقة  يفعلون)4))، وهي  ابن كثير  قر�أ  )ال�شورى 25(  ڳچ 

قبلها، �إذ ال�ضمير في )يفعلون( يعود على )عباده(.
چ  ڇ    ڇ   چ   چچ   چ   ڃ       ڃ    ڃ   ڃ   ڄ   ڄڄ   ڄ   ڦ     ڦ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
)الحاقة 41 و42( قر�أ ابن كثير ي�ؤمنون، ويذّكرون)4)) حَمْلًا على قولِه: »الخاطِئون«، 

رون وما لا تبُْ�صرون«.)4)) ومن قر�أ بالتاء فهو خطابٌ حَمْلًا على »بما تبُْ�صِ

انظر: القي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 232/2، والزمخ�شري، الك�شاف، 102/4. 	-44
انظر: ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 370/2، الدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 387. 	-45

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 580، القرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 12/16. 	-46
انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 351، وابن زنجلة، حجة القراءات، 720. 	-47

انظر: ال�سمين الحلبي، الدر الم�صون، 81/14. 	-48
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وفي قوله تعالى: چ ٻ  ٻ       ٻ  پ  پ  چ )القيامة 20 و21( قر�أ ابن كثير 
يحبون ويذرون)4)).

وچ ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چڇ  چ )الإن�سان30( قر�أ ابن كثير ي�شاءون)5)).
للغائب  الفعل  ب�إ�سناد  قراءة حف�ص  تكون  العك�س، ففي حين  يكون  و�أحياناً 

يقر�أ ابن كثير ب�إ�سناده للمخاطب، ومن ذلك:
ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ        ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   چ 

وهي  تبغون...ترجعون)5))،  كثير:  ابن  قر�أ   )83 عمران:  )�آل  ئېچ  ئۈ  
مبنية على لفظ ما قبلها )�أقررتم و�أخذتم( فيكون قد ن�سق«مخاطبة على مخاطبة 
وقال قوم يجوز �أن يكون ابتد�أ خطابا مجددا على ت�أويل قل لهم يا محمد �أفغير دين 

الله تبغون �أيها المخاطبون فكان خطابا عاما لليهود وغيرهم من النا�س«)5)).
ئۇ      ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېچ  ئو   ئە  ئو       چ  تعالى:  قوله  وفي 
بالتاء جعل  قر�أهما  »فمن  تفعلوا...تكفروه)5)).  كثير:  ابن  قر�أ  )�آل عمران 115( 
الخطاب للحا�ضرين و�أدخل الغيب في الجملة، ومن قر�أ بالياء وجه الخطاب �إلى 
الغيب و�أدخل الحا�ضرين في الجملة ولهذا المعنى كان �أبو عمرو يخير بينهما«)5)).

وفي قوله تعالى: چ بج  بح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح    تخ  تم  تى  تي  ثج  
الجمهور،  قراءة  وهي  تجمعون)5))،  كثير  ابن  قر�أ   )157 عمران  )�آل  چ  ثم 

انظر: ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 393/2، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 428. 	-49
الجامع  والقرطبي،   ،138 التي�سير،  الداني،   ،356/2 القراءات،  وجوه  عن  الك�شف  القي�سي،  انظر:  	-50

لأحكام القر�آن، 152/19.
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 214، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 177. 	-51

انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 170. 	-52
انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 113، والداني، التي�سير، 69. 	-53

انظر: ابن خالويه، الحجة في القراءات ال�سبع، 113. 	-54
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 218، والقي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 362/1، وابن  	-55

الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 243/2.
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وهي مبنية على �سياق الخطاب في قوله : ولئن قتلتم.)5))
چ  ئج   ی     ی        ی   ی   ئى   ئى        ئى   چ  تعالى:  قوله  وفي 
)الأحقاف12( قر�أ ابن كثير في رواية البزي عنه لتنذرَ ب�إ�سناد الفعل �إلى الر�سول 

�صلى الله عليه و�سلم)5)). والقراءة بالياء �أي: لينذر القر�آن)5)).
وفي قوله تعالى: چ  ٹ  ٹ    ڤ    ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦڦ  ڦ   ڄ  ڄ     ڄ   
ڄ  ڃ  چ )الزخرف24( قر�أ ابن كثير: قلْ �أولو)5)). »ولما كان ك�أنه قيل : فقال كل 
نذير : فما �أ�صنع ؟ �أجاب بقوله : )قل( �أي يا �أيها النذير - هذا على قراءة الجماعة، 
قال  فما  قال:  ال�سامع  �أن  التقدير  يكون  وعا�صم  وحف�ص  عامر  ابن  قراءة  وعلى 

النذير في جوابهم ؟ ف�أجيب بقوله : قال �إنكاراً عليهم : )�أولو(... )6))
ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ    ڄ     ڦ   ڦ   ڦ         ڦ   ڤ   ڤ      ڤ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
ما  �إن  محمد:  يا  قل  �أي  تدعون)6))  كثير  ابن  قر�أ  )لقمان30(  چ  چ   ڃ         
تدعون...)6))، وكذلك في �سورة الحج )�آية 62(، ويقول ابن زنجلة«وقر�أ الباقون 
كانوا  كلهم  ب�أنهم  النا�س  يعم  لم  لأنه  بالياء  الحرف  هذا  مثل  في  والقراءة  بالياء 

يدعون من دون الله ولكن على الخوا�ص«)6)).

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 103/3. 	-56
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 596، والنحا�س، �إعراب القر�آن، 148/3. 	-57

الفكر-بيروت،  العلوم، تحقيق محمود مطرجي، دار  الليث )ت373هـ(، بحر  �أبا  ال�سمرقندي،  انظر:  	-58
273/3، والأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 60/8.

انظر: العكبري، �إملاء ما من به الرحمن، 227/2، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 385، ومثل هذه  	-59
القراءة في )الم�ؤمنون 112، الأنبياء 4 و 112(.

الرزاق  الآيات وال�سور، تحقيق عبد  تنا�سب  الدرر في  الدين )ت 885هـ( نظم  برهان  البقاعي،  انظر:  	-60
المهدي، دار الكتب العلمية-بيروت، 1994م، 20/7.

انظر: القي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 123/2، والداني، التي�سير، 106. ومثلها في )العنكبوت  	-61
.)42

انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 482. 	-62
انظر: الم�صدر نف�سه، 567. 	-63



د. جزاء محمد الم�صاروة - د. ن�ضال محمود الفراية

230

ظواهر نحوية في قراءة ابن كثير

وفي قوله تعالى: چ ڄ  ڄ     ڄ  ڃ     ڃ  ڃ  ڃ  چچ  چ  چ  ڇ  ڇچ 
)النمل59( قر�أ ابن كثير ت�شركون)6))، وهي قراءة الجمهور »لأن المنا�سب للا�ستفهام 

�أن يكون موجها �إلى الذين �أ�شركوا بالله)6)).
وفي قوله: چ ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈچ )النحل20( 
قر�أ ابن كثير تدعون)6))، وفي قراءته ات�ساق لفظي مع ما قبلها، حيث قامت الآيات 

چ   ڃ   ڃ   ڃ    ڃ   ڄ    ڄ   ڄ      ڦڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ    چ  الخطاب  على 
چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈچ.

ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆۆ    چ  تعالى:  قوله  وفي 
بالتاء  توقدون،  ابن كثير  قر�أ  )الرعد17(  چ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ    ۅ  ۉ   ۉ  
 ْ على الخطاب)6))، وفيه وجهان«الأول �أنه خطاب للمذكورين في قوله قُلْ �أَفَاتَّخَذُْمت
مّن دُونِهِ �أَوْلِياَء )الرعد 16( والثاني �أنه يجوز �أن يكون خطاباً عاماً يراد به الكافة 

ك�أنه قال ومما توقدون عليه في النار �أيها الموقدون)6)).
وفي قوله تعالى: چ ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گ  
�أنجيتنا)6)). وفيها ات�ساق مع  چ )الأنعام63( قر�أ ابن كثير  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  ڱ  
المعنى؛ لأن معنى قوله )تدعونه( تقولون، يقول القرطبي:«وات�ساق المعنى بالتاء، 

كما قر�أ �أهل المدينة و�أهل ال��شأم.)7))
من  �أنجيتنا  )لئن  يون�س  �سورة  ما في  القراءة  لهذه  الحجة  ابن زنجلة  وجعل 

انظر: ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 338/2، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 338. 	-64
انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، 9/20. 	-65

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 371، والرازي، مفاتيح الغيب، 13/20. 	-66
انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 201، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 297/2. 	-67

انظر: الرازي، مفاتيح الغيب، 30/19. 	-68
انظر: وابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 259، والعكبري، �إملاء ما من به الرحمن، 446/1. 	-69

انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 8/7. 	-70
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هذه()7)) وهذا مجمع عليه فردوا ما اختلفوا فيه �إلى ما �أجمعوا عليه)7)).
گ  گ  ڳ  ڳ   ڳ    ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ںں  ڻ   چ  تعالى:  وفي قوله 
ے   ے   ھ   ھ   ھھ    ہ   ہ   ہ   ہ          ۀ     ۀ   ڻ   ڻ     ڻ  
لقوله:  مراعاة  بالياء  يعقلون)7))،  كثير  ابن  قر�أ  )يو�سف 109(  ۓۓ  ڭ  ڭچ 

�أفلم ي�سيروا)7)).
ثانياً: بين الغائب والمتكلم

اختلفت قراءة ابن كثير عن قراءة عا�صم في �إ�سناد الفعل �إلى �ضمير الغائب 
يقر�أ  كثير  ابن  نجد  الغائب  �ضمير  �إلى  بالإ�سناد  حف�ص  يقر�أ  حين  ففي  المتكلم  �أو 

ب�إ�سناده �إلى المتكلم في كثير من الآيات.
من ذلك في قوله تعالى: چ ڤ   ڤڤ  ڦ  ڦ     ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  چ 

)الجن17( قر�أ ابن كثير ن�سلكه، بنونِ العظمة على الالتفات)7)).
وفي قوله تعالى: چ ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  

ڤ  ڤ    چ )الفتح 10( قر�أ ابن كثير ف�سن�ؤتيه)7)).

كثير:  ابن  قر�أ   )40 )�سب�أ  چ  ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
انتقال من  �أي نحن نح�شرهم وهو  نقول)7)) وهي قراءة الجمهور،  نح�شرهم... 

لفظ الإفراد �إلى الجمع)7)).

يون�س: 22. 	-71
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 255. 	-72

انظر: الرازي، مفاتيح الغيب، 18/، 225، والقرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 275/9، وابن الجزري،  	-73
الن�شر في القراءات الع�شر، 257/2.

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 346/5. 	-74

انظر: ال�سمين الحلبي، الدر الم�صون، 123/14. 	-75
انظر: القي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 280/2، والزمخ�شري، الك�شاف، 337/4. 	-76

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 530، وابن زنجلة، حجة القراءات، 590. 	-77
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 590. 	-78
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ی  ی        ئج  ئح    ئم  ئى  ئي               بج  بح   بخ        چ  تعالى:  قوله  ومثلها 
بم  بى   بي  تج  تح     چ )الروم41( قر�أ ابن كثير لنذيقهم)7)).

چ ٹ  ٹ  ٹ    ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   تعالى:  وفي قوله 
�إلى جماعة  بالنون م�سنداً  ابن كثير ونقول)8))  چ )العنكبوت55( قر�أ  ڦ       ڄ     
الملائكة، �أو نون العظمة لله تعالى، وفي القراءة بالياء يكون الفعل م�سنداً �إلى الله 

تعالى �أو الملك الموكل بعذابهم)8)).
ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ     ڤ    ڤ   ٹ    ٹ    ٹ   ٹ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ    چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ    ڄ   ڦ  
ڍ  ڍ  ڌڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ   ڑچ )الإ�سراء 69( قر�أ ابن كثير )نخ�سف 
بكم( و)�أو نر�سل عليكم( و)�أن نعيدكم( و)فنر�سل عليكم( و)فنغرقكم( بالنون 

في الخم�سة على التعظيم، ان�سجاماً مع قوله:)  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ()8)).
ڈ    ڎڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ    چ  تعالى:  قوله  وفي 
ڈ  ژ  ژڑ  ڑ  ک  ک    ک    چ )يو�سف56( قر�أ ابن كثير )حَيْثُ نَ�شَاءُ()8)) 
- بنون العظمة - �أي حيث ي�شاء الله، �أي حيث ن�أمره، والقراءة بالياء تعني: حيث 

ي�شاء هو �أي يو�سف عليه ال�سلام، والمعنى متحد لأنه لا ي�شاء �إلا ما �شاءه الله.)8))
)يو�سف  چ  ئا     ى       ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
عن  �أخبروا  الأخوة  �أن  معنى  على  بالنون  ونلعب)8))،  نرتعِ  كثير  ابن  قر�أ   )12

انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 284، والطبري، جامع البيان، 110/20. 	-79
انظر: القي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 180/2، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 346. 	-80

انظر: ابن عادل الدم�شقي، �أبو حف�ص �سراج الدين)ت 775هـ( اللباب في علوم الكتاب، تحقيق عادل  	-81
�أحمد وعلي معو�ض، دار الكتب العلمية-بيروت، 1998م، 367/15.

انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 293/10. 	-82
انظر: الفخر الرازي، مفاتيح الغيب، 163/18، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 295/2. 	-83

انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، 10/13. 	-84
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 346، والنحا�س، �إعراب القر�آن 127/2. 	-85
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�أنف�سهم، وذكر الزيدي �أن حجة هذه القراءة )�إنا ذهبنا ن�ستبق( �أي �أنهم �أ�سندوا 
جميع ذلك �إلى �أنف�سهم.)8))

وفي قوله تعالى: چ ۉ  ې  ې  ې   ې  ىى  ئا  ئا  ئە   ئە    چ )الأعراف 
186( قر�أ ابن كثير ونذرهم)8)).

ثالثاً: بين البناء للمجهول والبناء للمعلوم.
من مظاهر اختلاف قراءة ابن كثير عن قراءة حف�ص الاختلاف في بناء الفعل 
للمجهول �أو المعلوم فنجد ابن كثير يقر�أ �أحياناً ببناء الفعل للمجهول في حين يقر�أ 

حف�ص ببناء الفعل للمعلوم ومن ذلك:
ابن  قر�أ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ     ڭ  ڭچ )�آل عمران 146(  چ  تعالى:  قوله 
)نبي(  �ضمير  الفعل  مرفوع  يكون  �أن  يجوز  القراءتين  كلا  وعلى  قُتِل)8)).  كثير 
�أن يكون مرفوعهما )ربيون( ويكون )معه(  وجملة )معه ربيون( حال، ويجوز 

حال من ربيون مقدم)8)).
چ  ې  ې        ې  ې     ى  ىئا  ئا  ئە  ئە  ئو    ئو  ئۇ  ئۇئۆ   چ  وقوله تعالى: 
ى)9))، ببناء الفعل للمجهول واختار �أبو عبيد و�أبو  )الن�ساء11( قر�أ ابن كثير: يو�صَ
حاتم قراءة البناء للمعلوم، لأنه جرى ذكر الميت قبل هذا، قال الأخف�ش: وت�صديق 

ذلك قوله تعالى )يو�صين( و )تو�صون()9)).
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 355. 	-86

انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 167، وابن زنجلة، حجة القراءات، 303. 	-87
انظر: الفراء، يحيى بن زياد)ت 207هـ(، معاني القر�آن، تحقيق �أحمد يو�سف نجاتى، محمدعلى نجار،  	-88
عبدالفتاح �إ�سماعيل �شلبى، الدار الم�صرية للن�شر والت�أليف، 217/1، والأخف�ش، �سعيد بن م�سعدة)ت 
وابن   ،235/1 1990م،  بالقاهرة،  الخانجي  مكتبة  قراعة،  هدى  تحقيق  تحقيق  القر�آن  معاني  215هـ(، 

مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 217/1. 
انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، 118/4.  	-89

انظر: الطبري، جامع البيان، 46/7، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 187. 	-90
انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 73/5.  	-91
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ۋ       ۋ   ۇٴ   ۈ       ۈ   ۆ     ۆ    ۇ   ۇ     ڭ     چ   تعالى:  وقوله 
ۅۅ  چ )الن�ساء 19( قر�أ ابن كثير مبيّنةٍ بفتح الياء)9)). ومثلها في الطلاق چ ٿ  
ٹ  ٹ  ٹ  ٹڤ  چ )الطلاق1( والأحزاب )30( على �أنها ا�سم مفعول، �أي 
�أنهنّ يظهرن الفاح�شة ويبينّها، �أما القراءة بك�سر الياء فعلى �أن الفاح�شة ظاهرة تبين 

عن نف�سها)9)).
كثير  ابن  قر�أ  )الن�ساء124(  چ  ژ   ژ   ڈ   چ  تعالى:  وقوله 

يدُخَلون)9))، ومثلها في مريم)60( وغافر )40 و60(.
وفي قوله تعالى: چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  

ل...�أُنزِلَ)9)). ڎ  ڈ  ڈ  ژژ  چ )الن�ساء136( قر�أ ابن كثير نزُِّ

وفي قوله تعالى: چ ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   چ )التوبة66( قر�أ ابن 
كثير: يعُفَ...تعَُذَب طائفةٌ)9)). وفي قوله تعالى: چ ھ     ھ  ے  ےۓ  چ )التوبة 

ع)9)). وفي قوله تعالى: چ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ    پ  پ   110( قر�أ ابن كثير تقَُطَّ
والأنبياء  يو�سف)109(  في  ومثلها  يوحَى)9))  كثير  ابن  قر�أ  )النحل43(  چ  پپ    

)25( وال�شورى)3(. 
تُ�سَّري  كثير  ابن  قر�أ  )الكهف47(  چ  ٿ     ٺ   ٺ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
الجبالُ)9)). وفي قوله تعالى: چ ڱ  ڱ  ڱ      ڱ  ں    چ )النور34( قر�أ ابن 
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كثير مبيَّنات بفتح الياء)10))، ومثلها في النور )46( والطلاق )11(.
كثير  ابن  قر�أ  )الق�ص�ص82(  ۅۅچ  ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ    چ  تعالى:  وقوله 
ڍچ  ڇ   ڇ   ڇ   چڇ   چ   چ   چچ   تعالى:  قوله  وفي  لُخ�سِف)10)). 

)�سب�أ17( قر�أ ابن كثير: يجُازَى �إلا الكفورُ)10)).
و�أحياناً تكون قراءة حف�ص بالبناء للمجهول وقراءة ابن كثير بالبناء للمعلوم، 
كثير  ابن  قر�أ   )24 )الن�ساء  چ  ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   چ  تعالى:  قوله  ذلك  ومن 

.((10( و�أَحَلَّ
ابن  قر�أ   )37 )التوبة  چ  ڀ  پ   پ   پ   ٻپ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ  و 
)10)). چ  ی  ی  ی  ی  ئج      چ )هود108( قر�أ ابن كثير �سَعِدوا)10)).  لُّ كثير يَ�ضِ
چ  ۉۉ   ۅ   ۅ   ۋ   ۋ    ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ    چ  و 

ئح    ئج   ی   ی    ی   ی   ئى   چ  و  فنُنجيْ)10)).  كثير  ابن  قر�أ  )يو�سف110( 
تح       چ  و  دّوا)10)).  كثير و�صَ ابن  قر�أ  )الرعد33(  چ  ئمئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  
لِ�صاً)10)). و چ ئا  ئە    تخ  تم  تىتي  ثج  ثم             ثى  چ )مريم51( قر�أ ابن كثير ُخم
ئە  ئو  ئوئۇ  چ )طه97( قر�أ ابن كثير: تخُلِفَهُ)10)). و چ گ  گ  ڳ    ڳ                ڳ  
و  يرَجِع)11)).  كثير:  ابن  قر�أ  )هود123(  چ  ڻ   ں   ڱ  ں    ڱڱ  ڱ   ڳ  

انظر: ابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 248/2، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 324. 	-100
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چٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  چ )الحج39( قر�أ ابن كثير: �أَذِن...يقُاتِلون)11)).

وفي قوله تعالى: چ ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ           ژ    چ )الفرقان25( قر�أ 
ابن كثير ننُْزِل الملائكةَ)11)). وفي قوله تعالى: چ ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  چ )ال�صافات 40 

و74و128 و160 و169( قر�أ ابن كثير فيها المخُلِ�صين)11)).
و چڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہچ )غافر37( قر�أ ابن كثير 
)11)) وهي  دّ)11)). و (�أوَمن ينُ�شّ�أُ في الحلية) )الزخرف18( قر�أ ابن كثير: ينَْ��شأُ و�صَ
قراءة الجمهور. و چڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀہ  چ )الأحقاف25( قر�أ ابن كثير: لا 
ترَى �إلا م�ساكنَهم)11)). و چڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  چ )محمد4( قر�أ ابن كثير قاتلوا)11)).

رابعاً: بين الا�سم الظاهر وال�ضمير)المفعول والفاعل(
وهي تختلف عن �سابقتها في �أن الأولى يكون المرفوع واحداً لكن الفعل يبنى 
معه للمجهول �أو المعلوم، �أما هنا ف�إن الا�سم الظاهر قد يكون هو الفاعل في قراءة 

وقد يكون المفعول به في قراءة �أخرى، ومن ذلك قوله تعالى:
چ ٺ   ٺ  ٺ     ٺ  ٿ  ٿ     چ )غافر26( قر�أ ابن كثير : يظَهرَ...الف�سادُ)11))، 

والفاعل  به  مفعولًا  يكون  الف�ساد  ن�صب  من  قراءة  وفي  فاعلٌ،  الف�ساد  �أن  على 
ال�ضمير الم�ستتر في )يظهر(.

ٿچ  ٿ    ٿ   ٿ   ٺ    ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
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)11)). وكذلك في النمل80، فـ)ال�صم(  )الروم52( قر�أ ابن كثير: لا يَ�سمعُ ال�صمُّ
هنا فاعل وفي قراءة الن�صب مفعول به والفاعل �ضمير م�ستتر.

وفي قوله تعالى: چ ئۇ  ئۆ  ئۆ  چ )مريم24( قر�أ ابن كثير: فناداها مَن تحتَها 
بفتح الميم)12))، على �أن الفاعل الا�سم المو�صول )من( التي تعود على عي�سى عليه 
ناداها  والمعنى:  ال�سلام،  عليه  جبريل  الفاعل  يكون  الك�سر  قراءة  وفي  ال�سلام، 

جبريل من تحتها)12)).
وفي قوله تعالى: چڄ  ڄ    ڄ  چ )الأنفال11( قر�أ ابن كثير: يغَْ�شَاكم 

النعا�سُ)12)) على �أن النعا�س فاعل.
خام�ساً: الاختلاف في عود ال�ضمير:

محل  في  الاختلاف  على  بناء  حف�ص  قراءة  عن  كثير  ابن  قراءة  اختلفت 
ڻ    ڻ   ڻ   ڻ        ں    ں   ڱ     ڱ   ڱ     ڱ        چ  تعالى:  قوله  ذلك  ومن  العائد  ال�ضمير 
�إلى  �إلى �ضمير يعود  الفعل  ب�إ�سناد  ابن كثير تمنى)12))  قر�أ  چ )القيامة 37(  ۀ     ۀ    

النطفة، وقراءة )يك( ب�إ�سناد الفعل �إلى �ضمير يعود على الإن�سان.)12))
وقوله تعالى: چ ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  چ )الأنبياء 80( فالفعل 
)تح�صن( م�سند �إلى �ضمير يعود على ال�صنعة، وقر�أ ابن كثير ليحُ�صنكم)12)) ف�أ�سند 

�إلى �ضمير يعود على الله الذي علّم ال�صنعة.
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وقوله تعالى: چ ں  ں      ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ  
چ )الرعد4( ف�أ�سند الفعل )ي�سقى( �إلى �ضمير النخيل وقر�أ  ہ  ھ  ھ  ھ  

ابن كثير: تُ�سقى)12))، ف�أ�سند الفعل �إلى �ضمير القطع.
چ )النور35( ففاعل يوقد �ضمير  ۆ  ۆ  ۈ   ۈ   ۇٴ   چ  وقوله تعالى: 
على  يعود  �ضمير  الفاعل  )توقد()12))  كثير  ابن  قراء  وفي  الكوكب،  على  يعود 

الزجاجة.
�ساد�ساً:اختلاف الفاعل بين �شيئين

عن  مختلف  فاعل  �إلى  الفعل  منهما  كل  �إ�سناد  ب�سبب  القراءتان  تختلف  قد 
چ  ۀ  ۀ  ہ  ہ    ہ  ہ  ھ  ھ     چ  الأخرى، كما في قوله تعالى: 
)غافر46( فالفاعل في �أدخلوا واو الجماعة العائدة على المخاطب الملائكة و)�آل( 
�آل  على  تعود  هنا  الجماعة  واو  �أن  على  �آلَ،  ادخلوا  كثير:  ابن  وقر�أ  به،  مفعول 

فرعون وتكون �آل منادى)12)).
جماعة  فالفاعل  )الان�شقاق19(  چ  ۈ     ۆ   ۆ   ۇ   چ  تعالى:  قوله  وفي 

)12)) الفاعل المفرد المخاطب. ّ المخاطبين، وفي قراء ابن كثير: لتركََنب
�آدمَ  ابن كثير  قر�أ  ی  ی  ئج  ئح  ئمچ )البقرة 37(.  چ  تعالى:  وفي قوله 

كلماتٌ على �أن الكلمات تلقت �آدم �أي و�صلت �إليه)13)).
الإتباع والا�ستئناف

)العطف  النحاة  عند  المعروفة  النحوية  التوابع  هنا  بالإتباع  المق�صود  ولي�س 
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انظر: الداني، التي�سير، 108، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 324. 	-127
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 633. 	-128

انظر: القي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 367/2، والقرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 278/19. 	-129
انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 318-317/1. 	-130



د. جزاء محمد الم�صاروة - د. ن�ضال محمود الفراية

239

يتبع ما قبله وينبني عليه في  والبدل والنعت والتوكيد( فقط و�إنما نق�صد كل ما 
الا�ستفهام... لا�سم  الا�ستفهام  جواب  وتبعية  لل�شرط  الجواب  كتبعية  الإعراب 

وغيرها.
ونجد �أحياناً �أن ابن كثير يقر�أ على الإتباع، في حين تكون قراءة حف�ص على 

الا�ستئناف، ومن ذلك قوله تعالى: چ ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  
ڎ    ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  کک   چ )البقرة 284( قر�أ ابن كثير بجزم الفعلين 

الرفع  الفعل )يحا�سب(، وقراءة  �أنهما معطوفان على  )يغفر ويعذب()13)) على 
على الابتداء.)13))

ڻ   ڻ    ڱ  ںں   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
ڻڻ  چ )النحل12(، وهنا تكون جملة )والنجوم م�سخراتٌ( م�ست�أنفة، وقر�أ ابن 

كثير والنجومَ م�سخراتٍ بالن�صب عطفاً على الليل.)13))
وفي قوله تعالى:  چ ے  ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  ڭ   ڭ    چ )الم�ؤمنون52(. 
)13)) بفتح الهمزة. على معنى لأن، فهي تف�سير لما قبلها وهي عند  قر�أ ابن كثير و�أنَّ
�سيبويه:« متعلقة بقوله: )فاتقون(، والتقدير فاتقون لأن �أمتكم واحدة«)13))....

وقراءة حف�ص على الا�ستئناف والابتداء)13)).
وقوله تعالى: چ ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې    چ )مريم 36(. قر�أ ابن 
كثير و�أنّ)13)) بفتح الهمزة، على �أنه معطوف على )و�أو�صاني بال�صلاة والزكاة( 
القراءة  و�أما  الم�ؤول في مو�ضع ن�صب،  فالم�صدر  �أمراً(  الله  �أو على )و�إذا ق�ضى 
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انظر: انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 123/12. 	-135
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 488، والزمخ�شري، الك�شاف، 193/3. 	-136

انظر: القي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 89/2، والعكبري، �إملاء ما من به الرحمن، 114/2. 	-137
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الهمزة على معنى  بفتح  ابن كثير  بالك�سر فعلى الا�ستئناف)13)) وقد تكون قراءة 
لأن)13)) وهذا لا يخرجها عن كونها تابعة لما قبلها مف�سرة له.

وفي موا�ضع �أخرى كان العك�س، �إذ جاءت قراءة حف�ص على الإتباع وقراءة 
ابن كثير على الا�ستئناف، ومن ذلك قوله تعالى: چ ڦ  ڦ  ڦڦ  ڄ    ڄ   ڄ   ڄ  
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ   چ  ڇ         ڇ    چ )الدخان6و7(. قر�أ ابن كثير 
الجر  لمبتد�أ محذوف والتقدير، هو رب، وقراءة  �أنه خبر  بالرفع)14)). على  ربُّ 

على البدلية من )ربك()14)).
وفي قوله تعالى: چ ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې              ى  ى  
قراءة حف�ص  ففي  )الجاثية21(  چ  ئا  ئا  ئە  ئەئو  ئو   ئۇ  ئۇ    
ابن كثير  لنجعلهم( وقر�أ  ثان  المفعولية )مفعول  �أو  بالن�صب على الحال  )�سواءً( 

�سواءٌ بالرفع على الا�ستئناف على �أنها خبر مقدم ومحياهم مبتد�أ م�ؤخر)14)).
وفي قوله تعالى: چ ئا  ئا  ئە  ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈچ )ال�صافات126( قر�أ ابن كثير اللهُ ربكُم وربُ بالرفع)14)) على �أنه جملة 

م�ست�أنفةٌ. وقراءة الن�صب على البدلية من )�أح�سن()14)). وفي قوله: چ ں  ڻ                  
ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ       چ )النمل51(. قر�أ ابن كثير �إناّ بك�سر 

الهمزة)14)). على الا�ستئناف وقراءة الن�صب على البدلية من عاقبة)14)).
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 444. 	-138

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 179/6. 	-139
انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 324، النحا�س، �إعراب القر�آن، 108/3. 	-140

2002م،  العلمية-بيروت،  الكتب  دار  المديد،  البحر  محمد)1224هـ(،  بن  �أحمد  الإدري�سي،  انظر:  	-141
.62/7

انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 165/16، الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 47/8. 	-142
انظر: الفراء، معاني القر�آن، 392/2، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 360/2 . 	-143

انظر: الإدري�سي، البحر المديد، 286/6. 	-144
انظر: النحا�س، �إعراب القر�آن، 528/2، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 338. 	-145

انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، 285/19. 	-146
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ئو   ئە   ئە   ئا   ئا    ى   ى   ې   ې   ې   ې        ۉ    ۉ   تعالى:چ  قوله  وفي 
على  بالرفع  ويجعلُ)14))  كثير  ابن  قر�أ  )الفرقان10(  چ  ئۆ     ئۇ   ئۇ   ئو       

الا�ستئناف، ويجوز �أن يكون معطوفاً على محل جواب ال�شرط )جعل()14)).
ئې   ئې      ئۈ   ئۈ      ئۆئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا    چ  قوله:  وفي 
ئې  ئى   ئى  ئى  ی  ی     ی          ی  ئج     چ )النور8 و9(. قر�أ ابن كثير والخام�سةُ 
ال�شهادة  وت�شهد  �أي  العطف  على  الن�صب  وقراءة  الا�ستئناف)14)).  على  بالرفع 

الخام�سة)15)).
چ ڑ  ڑ  ک  ک    ک   ک  گگ  گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     چ )�آل 

القراءة  �أما  الا�ستئناف.  على  ي�أمر)15))  برفع  ي�أمركم  ولا  كثير  ابن  قر�أ  عمران80( 
بالن�صب فعلى �أن الفعل معطوف على )ي�أتيه( المن�صوب في الآية التي قبلها)15)) 

في قوله تعالى: چ ڦ  ڦ      ڦ       ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     ڃ  ڃ  چ.
ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ    وفي قوله تعالى: چ 
ابن  قر�أ  )المائدة45(.  چ  ۋۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ  

كثير: والجروحُ ق�صا�صٌ)15)) على الا�ستئناف وقراءة الن�صب على العطف.)15))
الاختلاف في المتبوع

وهنا تكون القراءتان على الإتباع لكنهما تختلفان في المتبوع ومن ذلك قوله 
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 462، والرازي، مفاتيح الغيب، 54/24.  	-147

انظر: ابن عادل الدم�شقي، اللباب في علوم الكتاب، 486-485/14. 	-148
انظر: الداني، التي�سير، 108، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 331/2. 	-149

�إر�شاد  العمادي، )ت 982هـ(  ال�سعود، محمد  و�أبا  المحيط، 399/6،  البحر  تف�سير  الأندل�سي،  انظر:  	-150
العقل ال�سليم �إلى مزايا القر�آن الكريم، دار �إحياء التراث العربي-بيروت، 159/6.

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 213، والقرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 123/4. 	-151
انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 123/4. 	-152

انظر: الفراء، معاني القر�آن، 309/1، وابن زنجلة، حجة القراءات، 226.  	-153
انظر: ابن عادل الدم�شقي، التحرير والتنوير، 215/6. 	-154
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حف�ص  قر�أ   )245 )البقرة  چ  ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ   چ  تعالى: 
بن�صب الفعل ي�ضاعف على �أنه مبني على الا�ستفهام �أي �إنه جاء جواباً لا�ستفهام 
وهذه الفاء ال�سببية، �أما قراءة ابن كثير ف)ي�ضاعفُه( برفع الفعل)15))، ولها وجهان: 

�أن يكون معطوفا على)يقر�ض( �أو �أن تكون الفاء ا�ستئنافية والفعل م�ست�أنف)15)).
ۉ  ې   ې  ې  ې  ى  ى  ئا    چ )الرحمن35(.  وفي قوله تعالى: چ 
قر�أ ابن كثير ونحا�سٍ)15)) بالجر عطفاً على نارٍ وقراءة الرفع بالعطف على �شواظ)15)).
چ )الحج23(.  ئې  ئې  ئى     ئى   ئى  ی  یی   چ  وفي قوله تعالى: 
وكذلك في فاطر)33( قر�أ ابن كثير ول�ؤل�ؤٍ بالجر)15)) عطفاً على )ذهبٍ( وقراءة 

الن�صب عطفاً على محل )من �أ�ساور()16)).
پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
كثير  ابن  قر�أ  )المائدة6(.  چ  ٺ   ٺ       ڀ   ڀ   ڀ   ڀ  
و�أرجلِكم بالجر عطفاً على ر�ؤو�س �أو بالجر على المجاورة وقراءة الن�صب بالعطف 

على وجوه)16)).
ابن  قر�أ  )الإن�سان21(.  چٌ  ئۇئۆ   ئۇ   ئو    ئو     ئە   چ  تعالى:  قوله  وفي 
كثير خ�ضرٍ بالجر)16)) نعتاً ل�سند�س �أو على المجاورة، وقراءة الرفع على �أنه نعت 

لثياب)16)).

انظر: العكبري، �إملاء ما من به الرحمن، 102/1، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 159. 	-155
انظر: الني�سابوري، الك�شف والبيان، 206/2. 	-156

انظر: النحا�س، �إعراب القر�آن، 309/3، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 406. 	-157
انظر: الإدري�سي، البحر المديد 409/7. 	-158

انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 252، وابن زنجلة، حجة القراءات، 474. 	-159
انظر: ابن زنجلة حجة القراءات، 474، وال�سمرقندي، بحر العلوم، 103/3. 	-160

انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 94-91/6. 	-161
انظر: الداني، التي�سير، 138، والرازي، مفاتيح الغيب، 253/30. 	-162

انظر: ابن عا�شور، الحرير والتنوير، 370/29. 	-163
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الإ�ضافة وعدمها
تختلف القراءات �أحياناً في �إ�ضافة ا�سم لما بعده �أو فكه عنه، فقد قر�أ ابن كثير 

بالإ�ضافة في موا�ضع كثيرة منها ما في قوله تعالى: (چ ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  
ئا  ئا  ئە      چ )المائدة95(، قر�أ ابن كثير )فجزاءُ مثلِ()16)) ب�إ�ضافة الجزاء �إلى المثل، 

وعلى قراءة التنوين تكون )مثل( نعتاً لـ)جزاء()16)).
 .)76 و)يو�سف  )الأنعام83(  چ  ٹٹ   ٹ   ٿ   ٿ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
قر�أ ابن كثير درجاتِ من ن�شاء)16)) ب�إ�ضافة درجات �إلى )من( فتكون )درجات( 
مفعولًا به ويكون الرفع للدرجات، �أما على قراءة الن�صب والتنوين فتكون )من( 

مفعولًا به ثانياً ودرجات مفعولًا به �أول ويكون الرفع للإن�سان.)16))
)هود40(.  چ  ڃ  ڃ  ڃ     چ  چ  چ  چ  ڇ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
�إلى  كل  ب�إ�ضافة  زوجين)16))  كلِّ  من  كثير  ابن  قر�أ   .)27 )الم�ؤمنون  في  ومثلها 
زوجين، على �أن )اثنين( مفعول به و�شبه الجملة )من كل( في محل ن�صب حال، 
والمعنى احمل من كل ذي ازدواج. وقراءة التنوين)من كلٍ( يكون )زوجين( هو 

المفعول به والمعنى احمل من كل حيوان زوجين)16)).
ابن  قر�أ  )النمل7(.  چ  ک  ک  گ  گ  گ     ک   چ  تعالى:  قوله  وفي 
يكون  ال�شهاب  لأن  بيانية؛  �إ�ضافة  �أنها  على  بالإ�ضافة،  قب�سٍ()17))  )ب�شهابِ  كثير 
قب�ساً وغيره، فالتقدير: �شهابٍ من قب�س، �أما قراءة التنوين فعلى �أن )قب�س( بدل 

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 247، والعكبري، �إملاء ما من به الرحمن، 226/1. 	-164
انظر: ال�سمرقندي، بحر العلوم، 440/1. 	-165

انظر: القي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 437/1، الطبري، جامع البيان، 505/11. 	-166
انظر: الرازي، مفاتيح الغيب، 50/13. 	-167

انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 333، وابن زنجلة، حجة القراءات، 339. 	-168
انظر: ابن عادل الدم�شقي، اللباب في علوم الكتاب، 486/10. 	-169

انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 269، والنحا�س، �إعراب القر�آن، 508/2. 	-170
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من �شهاب)17)).
وفي قوله تعالى: چ پ  پ  پ  ڀ  ڀ چ )النمل89(. قر�أ ابن كثير من فزعِ 
�آمنون من كل فزع  �أعم، فك�أنهم  اليوم)17))، فهو  �إلى ذلك  الفزع  ب�إ�ضافة  يومِئذِ 
دون  فزع  من  �آمنون  فك�أنهم  )فزعٍ(  التنوين  قراءة  �أما  اليوم،  ذلك  في  يحدث 

فزع.)17))
ابن  قر�أ  )ال�صافات6(.  چ  ڤ     ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
لفظية  الإ�ضافة  تكون  وقد  الكواكب،  �إلى  الزينة  ب�إ�ضافة  الكواكب(  )بزينةِ  كثير 
من �إ�ضافة الم�صدر �إلى فاعله �أو مفعوله وقد تكون بيانية على �أن الكواكب �شيء مما 

يزيَّن به، وفي قراءة التنوين تكون الكواكب بدلًا من )زينة()17)).
ومما عك�ست فيه الق�ضية حيث قر�أ حف�ص بالإ�ضافة وفكها ابن كثير قوله تعالى: 
�أن�صاراً لله »واللامُ  ابن كثير  قر�أ  )ال�صف14(.  چ  ی  ی  ی  ی             ئج    ئح   چ 

يحُتمل �أَنْ تكونَ مزيدةً في المفعولِ للتقوية لكونِ العاملِ فَرْعاً، �إذ الأ�صلُ: �أن�صاراً 
َ، و�أَنْ تكون غيَر مزيدةٍ، ويكونَ الجارُّ والمجرورُ نعتاً لـ »�أَنْ�صاراً« والأولُ �أظهر.  اَّهلل
ا قراءةُ الإِ�ضافةِ ففرعُ الأ�صل المذكورِ. وي�ؤيِّدُ قراءةَ الإِ�ضافةِ الإِجماعُ عليها  و�أمَّ

.((17()ِ ارُ اَّهلل في قوله: )نحَْنُ �أنَ�صَ
وفي قوله تعالى: چ ے    ے   ۓ  ۓڭ  چ )الطلاق3(. قر�أ ابن كثير بالغٌ �أمره بفك 
الإ�ضافة وتنوين )بالغ( ون�صب )�أمر()17)) بمعنى: مبلغٌ ما يريد، �أما قراءة الإ�ضافة 

انظر: ابن عادل الدم�شقي، اللباب في علوم الكتاب، 111/15. 	-171
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 487، الطبري، جامع البيان، 510/19. 	-172

�ضمرية  وعثمان  النمر  محمد  تحقيق  التنزيل،  معالم  516هـ(  )ت  م�سعود  بن  الح�سين  البغوي،  انظر:  	-173
و�سليمان الحر�ش، دار طيبة للن�شر والتوزيع، ط4، 1997م.

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 338/7. 	-174

انظر: ال�سمين الحلبي، الدر الم�صون، 396/13. 	-175
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 712، والقي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 324/2. 	-176
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فعلى معنى: منفذ �أمره.)17))

چ ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ              ڦچ )الأنفال 18(. قر�أ  وفي قوله تعالى: 
ابن كثير )موهنٌ كيدَ()17)) بفك الإ�ضافة، فتكون )كيد( مفعولًا به لموهن والإ�ضافة 

هنا لفظية للتخفيف)17)).

الممنوع من ال�صرف

اختلفت قراءة ابن كثير عن غيره في �أنه كان يمنع بع�ض الأ�سماء من ال�صرف 
ئۇ   ئۇ   ئو   چ  تعالى:  قوله  ذلك  ومن  بال�صرف،  حف�ص  قراءة  تكون  حين  في 
ئۆ   ئۆئۈ  ئۈ  ئېچ )�ص13(. قر�أ ابن كثير ليكةَ بمنعها بفتح التاء)18))، 
قتيبة  وابن  المبرد  القراءة  هذه  في  طعن  وقد  �أي�ضاً،  عامر  وابن  نافع  قراءة  وهي 
�أنها  مدعين  الزمخ�شري،  وتبعهم  والنحا�س،  الفار�سي  عليّ  و�أبو  والزجاج 
)الأيكة( وهي مبدوءة ب�أل التعريف، و�أن القراء قد وهموا وظنوا اللام من بنية 
�أبو  عليهم  ويرد  تركيب،  منها  يوجد  لم  ك(  ي  )ل  مادة  ب�أن  محتجين  الكلمة، 
بالر�أي  القراءة  بع�ض  �أن  يعتقدون  اعتزالية،  نزغة  بقوله:«وهذه  الأندل�سي  حيان 
لا بالرواية، وهذه قراءة متواترة لا يمكن الطعن فيها، ويقرب �إنكارها من الردّة، 
ثم  ف�صحاء،  عرب  وهم  التابعين،  من  �سبعين  على  فقر�أ  نافع،  �أما  بالله.  والعياذ 
بمكة،  كان  التابعين ممن  �سادة  فقر�أ على  كثير،  ابن  و�أما  قاطبة.  المدينة  �أهل  قراءة 
بع�ض  و�س�أله  العلاء،  بن  عمرو  �أبو  الب�صرة  �إمام  عليه  قر�أ  وقد  كمجاهد وغيره، 
�أقر�أت على ابن كثير ؟ قال : نعم، ختمت على ابن كثير بعدما ختمت  العلماء : 
يكن  : ولم  �أبو عمرو  قال  باللغة.  �أعلم من مجاهد  كثير  ابن  على مجاهد، وكان 

انظر: الإدري�سي، البحرالمديد، 100/8. 	-177
انظر: الفراء، معاني القر�آن، 406/1، وابن زنجلة، حجة القراءات، 309. 	-178

انظر: الني�سابوري، الك�شف والبيان، 340/4. 	-179
انظر:والداني، التي�سير، 111، والقي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 32/2. 	-180
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ال�شام، وهو عربي  �أهل  �إمام  ابن عامر فهو  القراءتين كبير يعني خلافاً. و�أما  بين 
قح، قد �سبق اللحن، �أخذ عن عثمان، وعن �أبي الدرداء وغيرهما. فهذه �أم�صار 
القراءة الحرمان مكة والمدينة وال�شام، و�أما كون هذه  ثلاثة اجتمعت على هذه 
المادّة مفقودة في ل�سان العرب، ف�إن �صح ذلك كانت الكلمة عجمية، ومواد كلام 
فيكون قد اجتمع على منع �صرفها  العرب،  العجم مخالفة في كثير مواد كلام 
العلمية والعجمة والت�أنيث«.)18)) وقد اقتب�سنا ن�صه كاملًا لأهميته في الرد على من 

يطعنون في القراءات.
 .)12 )طه  و   )16 )النازعات  في  )طوى(  ال�صرف  من  كثير  ابن  منعه  ومما 
قر�أ ابن كثير طوى بغير تنوين)18)) فمنعه من ال�صرف على ت�أويل )بقعة( فهو علم 

لم�ؤنث، ومن نون ف�أوله بـ)مكان()18)).
و)�سب�أ( في )النمل22()18)) على �أنه ا�سم للقبيلة �أو البقعة، فاجتمع فيه العلمية 
والت�أنيث، ومن نونه جعله ا�سما للحي.)18)) و)عزير( في )التوبة30()18)) للعجمة 
وهي قراءة الجمهور، �أما قراءة التنوين فعلى �أنه عربي بدليل دخول الت�صغير)18)).
تعالى:  قوله  ال�صرف  من  ممنوعاً  حف�ص  وقر�أه  م�صروفاً  كثير  ابن  قر�أه  ومما 
چں  ں  ڻ   ڻ   ڻ  ڻ     ۀ              ۀ     چ )الإن�سان 15(. قر�أ ابن كثير و�صلًا بتنوين 

الفتح ووقفاً بالألف)18))، على �أنه م�صروف، »فلمن نون و�صرف وجهان �أحدهما 
: �أن الأخف�ش قال : قد �سمعنا من العرب �صرف جميع ما لا ين�صرف، قال: وهذا 

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 36/7. 	-181
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 671، النحا�س، �إعراب القر�آن، 619/3. 	-182

انظر: �أبا ال�سعود، �إر�شاد العقل ال�سليم، 7/6. 	-183
انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 270، والقي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 155/2. 	-184

انظر: ابن عادل الدم�شقي، اللباب في علوم الكتاب، 137/15. 	-185
انظر: ابن زنجلة، حجة القراءات، 317، العكبري، �إملاء ما من به الرحمن، 13/2. 	-186

انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، 168/10. 	-187
والدمياطي،   ،123/19 القر�آن،  لأحكام  الجامع  والقرطبي،   ،214/3 القر�آن،  معاني  الفراء،  انظر:  	-188

�إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 429.
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لغة ال�شعراء لأنهم ا�ضطروا �إليه في ال�شعر ف�صرفوه، فجرت �أل�سنتهم على ذلك، 
فلما  يو�سف،  �صواحبات  قالوا  لأنهم  الآحاد،  �أ�شبهت  الجموع  هذه  �أن   : الثاني 

جمعوه جمع الآحاد المن�صرفة جعلوها في حكمها ف�صرفوها«)18)).
و51(.  )النجم50  چ  ڄ      ڦ   ڦ   ڦ   ڦ    ڤ   ڤ   ڤ   چ  تعالى:  وقوله 
ثموداً  كثير  ابن  قر�أ  و)هود68(   )38 و)الفرقان   )38 )العنكبوت  في  وكذلك 

بالتنوين)19))، بت�أويل الحي وهو على قراءة ترك التنوين بت�أويل القبيلة.)19))
بتنوين  تتراً  كثير  ابن  قر�أ  )الم�ؤمنون44(  چ  پ  ڀ  ڀ  ڀڀ    چ  تعالى:  وقوله 
�أبدل  ثم  �أنه م�صدر من قولك: وتر يتر وترا،  �أنه م�صروف على  ن�صب)19)) على 
من الواو تاء كما �أُبدلتْ في تراث« �أما القراءة بعدم ال�صرف فعلى �أن �ألفه �ألف 

الت�أنيث مثل �سكرى)19)).
تمام كان ونق�صانها

من وجوه اختلاف قراءة ابن كثير عن غيره اعتبار )كان( تامة �أو ناق�صة، فقد 
قر�أ ابن كثير في بع�ض الموا�ضع على �أن كان تامة في حين كانت قراءة حف�ص على 
�أنها ناق�صة ومن ذلك قوله تعالى: چ ۈ      ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  چ 
)البقرة 282( قر�أ ابن كثير تجارةٌ حا�ضرةٌ بالرفع)19)) على �أنها فاعل لكان التامة، 
ويرى الفراء �أنه من الممكن �أن تكون )كان( في قراءة ابن كثير ناق�صة على �أن ا�سمها 
)تجارة(، والخبر تديرونها، والتقدير : �إلا �أن تكون تجارة حا�ضرة دائرة بينكم.)19))

انظر: الرازي، مفاتيح الغيب، 213/30. 	-189
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 615، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 289/2. 	-190

انظر: الألو�سي، �شهاب الدين)ت 1270هـ( روح المعاني في تف�سير القر�آن العظيم وال�سبع المثاني، عني  	-191
بت�صحيحه محمود �شكري الألو�سي، دار �إحياء التراث العربي-بيروت، 158/20.

انظر: الزمخ�شري، الك�شاف، 190/3، والرازي، مفاتيح الغيب، 100/23. 	-192
انظر: ابن خالويه، الحجة في القراءات ال�سبع، 257. 	-193

انظر: النحا�س، �إعراب القر�آن، 300/1، والداني، التي�سير، 67. 	-194
انظر: الرازي، مفاتيح الغيب، 102/7. 	-195
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ومثلها قوله تعالى: چ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃڃ    چ )الن�ساء 29( قر�أ 
تقع  �أن  )�إلا  معنى:  على  التامة،  لكان  فاعل  �أنها  على  بالرفع)19))  تجارةٌ  كثير  ابن 

تجارة()19)).
ڇچ  ڇ   ڇ   چ   چچ   چ   ڃ    ڃ    ڃ   ڃ   چ  تعالى:  قوله  وفي 

)الن�ساء40( قر�أ ابن كثير ح�سنةٌ بالرفع على �أنها فاعل لكان التامة.)19))
وفي قوله تعالى: چ ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ     ڄ  ڄ  ڄ  
ڃ  ڃڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇڇ  چ )الأنعام139(، قر�أ ابن كثير ميتةٌ 

بالرفع على �أنها فاعل كان التامة.)19))
لا النافية

و�ضع النحاة قواعد للنفي بلا، ف�إذا كانت )لا( ن�صاً في نفي الجن�س عملت 
عمل )�إنّ( فهي تن�صب الا�سم وترفع الخبر، �أما �إذا رفعت الا�سم فهي تحتمل نفي 
الوحدة ونفي الجن�س وهي حينئذ عاملة عمل لي�س، ترفع الا�سم وتن�صب الخبر. 

((20(

�أن  وقد قر�أ ابن كثير في بع�ض الموا�ضع على �أن )لا( لنفي الجن�س في حين 
قراءة حف�ص كانت برفع ا�سمها على �أنها العاملة عمل لي�س، فهي تحتمل نفي الجن�س 
ونفي الوحدة، وذلك لأن الموا�ضع التي اختلفت فيها القراءة تحتم �أن المعنى لنفي 

الجن�س، لعدم احتمالية نفي الوحدة، ومن ذلك في قوله تعالى: چ ڻ   ڻ  ڻ      
انظر: الأخف�ش، معاني القر�آن، 253/1، والقرطبي، الجامع لأحكام القر�آن، 151/5. 	-196

انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 151/5. 	-197
انظر: الزمخ�شري، الك�شاف، 543/1. 	-198

انظر: الأندل�سي، تف�سير البحر المحيط، 235/4. 	-199
انظر: ابن عقيل، عبد الله بن عبد الرحمن )ت 769هـ( �شرح ابن عقيل على �ألفية ابن مالك، تحقيق محمد  	-200
محيي الدين عبد الحميد، دار التراث - القاهرة، ودار م�صر للطباعة، و�سعيد جودة ال�سحار و�شركاه، 

ط20، 1980م، 5/2.
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على  بالبناء  ت�أثيمَ)20))  ولا  لغوَ  لا  كثير  ابن  قر�أ  )الطور23(  چ  ہ     ہ   ۀ   ۀ   ڻ  

الفتح على �أن لا النافية للجن�س. وقر�أ الجمهور بالرفع فيهما على �أن )لا( م�شبهة بـ 
)لي�س(، »وهما وجهان في نفي النكرة �إذا كانت �إرادة الواحد غير محتملة«)20)).
)البقرة  چ  ڱں   ڱ    ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ    گ   گ   گ   گ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
254( وكذلك )بيع وخلال( في )�إبراهيم 31( قر�أ ابن كثير: بيعَ -خلةَ - �شفاعةَ 
�أن لا النافية للجن�س، وحملها على )�إنّ( وفي  بالبناء على الفتح على  -خلالَ- 

قراءة الرفع تكون محمولة على )لي�س(.)20))
وفي قوله تعالى:چ ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺٺ  چ 

)البقرة 197(. قر�أ ابن كثير رفثٌ وف�سوقٌ على �أن )لا( عاملة عمل لي�س)20)).
اختلاف الإعراب بين الرفع والن�صب

المبني على  �أكثر ما اختلفت فيه قراءة ابن كثير عن حف�ص في الإعراب  �إن 
�أن ابن كثير  الرفع والن�صب ولا �سيما في الم�صادر، فنجد  غير ما �سبق، كان بين 

ٱ  ٻ  ٻ   چ  تعالى:  بالن�صب، ومن ذلك قوله  يقر�أ حف�ص  بالرفع في حين  يقر�أ 
ٻ  ٻ  پ  پپ  پ  ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺٺ  ٺ  ٺ  ٿ    ٿ  ٿ  ٿچ 
)الأعراف164(. قر�أ ابن كثير معذرةٌ بالرفع)20)) على �أنها خبر لمبتد�أ محذوف، 
وهي قراءة الجمهور، �أما من ن�صب فعلى المفعول له �أي وعظنا للمعذرة، وقيل : 

هو م�صدر �أي نعتذر معذرة وقالهما الزمخ�شري.)20))
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 612، والطبري، جامع البيان، 475/22. 	-201

انظر: ابن عا�شور، التحرير والتنوير، 54/27. 	-202
انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 267/3. 	-203

الب�شر،  ف�ضلاء  �إتحاف  والدمياطي،  التي�سير، 64،  والداني،  القر�آن، 245/1،  �إعراب  النحا�س،  انظر:  	-204
.135

انظر: الفراء، معاني القر�آن، 398/1، وابن الجزري، الن�شر في القراءات الع�شر، 272/2. 	-205
انظر: الزمخ�شري، الك�شاف، 161/2، والعكبري، التبيان في �إعراب القر�آن، 600/1، والأندل�سي،  	-206

تف�سير البحر المحيط، 410/4.
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م�ست�أنفَاً  اعتذاراً  يعَتذروا  �أن  يريدُوا  :«لم  لأنهم  الرفع  �سيبويه  اختار  وقد 
َ تعَِظُونَ قَوْماً ؟ قالوا: مَوْعِظتُنا مَعْذِرَةٌ �إَىل  من �أمرٍ لِيمُوا عليه ولكنَّهم قيل لهم ِمل
اعتذاراً  يريد  و�إليك من كذا وكذا  الله  �إلى  لرجلٍ معذرةً  قال رجلٌ  رَبكَُّم، ولو 

بَ«)20)). لنََ�صَ

ہھچ  ہ        ہ   ۀہ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
)يون�س23( قر�أ ابن كثير متاعُ بالرفع)20)) خبراً لبغي، �أو لمبتد�أ م�ضمر محذوف، 
�أي ذلك متاع الحياة الدنيا... ومن ن�صب »احتمل الن�صب فيه وجهين �أحدهما �أن 
تجعل على من �صلة الم�صدر، فيكون النا�صب للمتاع هو الم�صدر الذي هو البغي 
ويكون خبر المبتد�أ محذوفاً وح�سن حذفه لطول الكلام، ولأن بغيكم يدل على 
تبغون فيح�سن الحذف لذلك، وهذا الخبر المقدر لو �أظهرته لكان يكون مذموماً �أو 
منهياً عنه والآخر �أن تجعل )على( من قوله )على �أنف�سكم( خبر المبتد�أ ف�إذا حملته 
انت�صاب  فيدل  متاعاً،  تتمتعون  �أحدهما  وجهين  متاع  ن�صب  احتمل  هذا،  على 
الم�صدر عليه والآخر �أن ت�ضمر تبغون لأن ما يجري مجرى ذكره قد تقدم، ك�أنه لو 

�أظهر لكان تبغون متاع الحياة الدنيا«)20)).

ڃ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
على  بالرفع  تنزيلُ)21))  كثير  ابن  قر�أ   )5 )ي�س1-  چ  چ       چ       ڃ   ڃ   ڃ  
نزل  �أي:  �أنه م�صدر،  الن�صب على  تقديره هو، وقراءة  لمبتد�أ محذوف  �أنه خبر 

�سيبويه، عمرو بن عثمان )180هـ( الكتاب، تحقيق عبد ال�سلام هارون، دار الجيل-بيروت، 1991م،  	-207
.320/1

انظر: ابن خالويه، حجة القراءات، 181، والزمخ�شري، الك�شاف، 232/2. 	-208
�إبراهيم  تحقيق  للزجاج،  المن�سوب  القر�آن  �إعراب  311هـ(،  �إبراهيم)ت  �إ�سحاق  �أبو  الزجاج،  انظر:  	-209
والعكبري،   ،185/1 اللبناني،  الكتاب  ودار  الم�صري  الكتاب  ودار  الإ�سلامية  الكتب  دار  الأبياري، 

التبيان في �إعراب القر�آن، 670/2.
انظر: القي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 214/2، والدمياطي، �إتحاف ف�ضلاء الب�شر، 363. 	-210
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تنزيل.)21))
وفي قوله تعالى: چ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  
مبتد�أ والخبر  �أنه  بالرفع على  ابن كثير و�صيةٌ)21))  قر�أ  )البقرة240(.  چ  ڄ  ڄ  
محذوف تقديره )عليكم( وقراءة الن�صب على �أنه م�صدر من�صوب على الأمر 

 .((21(

وفي قوله تعالى: چ ے  ۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  ڭ      ۇ  ۇ  ۆ      چ )مريم 34( 
�أما  لمبتد�أ محذوف،  �أو خبر  لعي�سى  �صفة  �أنه  على  بالرفع)21))  قولُ  كثير  ابن  قر�أ 

قراءة الن�صب فعلى �أنه حال �أو م�صدر والتقدير �أقول قولَ)21)).
ڦچ  ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ     ٹ    ٹ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
)العنكبوت25( قر�أ ابن كثير مودةُ)21)) بالرفع على �أن )ما( ا�سم مو�صول، وهي 
ا�سم �إنّ، ومودة خبرها، �أو �أن مودة خبر لمبتد�أ محذوف، تقديره هي مودة، ومن 

ن�صب جعلها مفعولًا لأجله)21)).
چ  ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ   ہ   ہ            ۀ   چ  تعالى:  قوله  وفي 
)الروم10( قر�أ ابن كثير عاقبةُ برفع )عاقبة()21)) على �أنها ا�سم كان، وقر�أه الن�صب 

على �أنها خبر كَانَ مقدم على ا�سمها وهو ا�ستعمال كثير)21)).

�إعراب  م�شكل  طالب)ت437هـ(  �أبي  بن  مكي  والقي�سي،   ،474/5 القر�آن  �إعراب  النحا�س،  انظر:  	-211
القر�آن، تحقيق حاتم ال�ضامن، م�ؤ�س�سة الر�سالة-بيروت، 1985م، 599/2. 
انظر: الداني، التي�سير، 64، والعكبري، �إملاء ما من به الرحمن، 101/1. 	-212

انظر: الأخف�ش، معاني القر�آن، 193/1، وابن زنجلة، حجة القراءات، 138. 	-213
انظر: ابن مجاهد، ال�سبعة في القراءات، 409، والطبري، جامع البيان، 194/18. 	-214

انظر: القرطبي، تف�سير القرطبي، 106-105/11. 	-215
انظر: الفراء، معاني القر�آن، 315/2، والقي�سي، الك�شف عن وجوه القراءات، 178/2. 	-216
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Abstract

Syntactical Aspects in Ibn Kathir’s Literature

Dr. Jaza’a Mohammed Almassarwah
Dr. Nedal M. AL- Farrayeh 

This study aims to observe the frequent syntactical aspects of Abdullah 
bin Kathir’s literature, God mercy be upon him. Ibn Kathir is considered one 
of the devout followers of Prophet Mohammed, God peace and salutation be 
upon him, and one of the most popular reciters.

This study begins with a definition about Ibn Kathir, and then tracks 
the reiterated syntactical aspects in his literature such as Subject-Verb Agree-
ment in Gender, Reference Differences(ikhtilaf al-isnad), Idafah and Lack of 
Idafah, The Perfection or Absence of Kan, (la) Negation, Grammatical Cases 
differences. 

The researcher compares Kathir’s literature with Hafse’s to make clarifi-
cations and illustrations.
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ملخ�ص البحث

يتجه التفكير في هذا العمل �إلى »الجملة« بو�صفها م�صطلحا نحويا ومفهوما 
تركيبيا. فالهدف من هذا البحث هو تحديد هذا المفهوم و�ضبطه، في �سياق تداوله 
النحوي، �إ�ضافة �إلى تحليل مكوناته الأ�سا�سية: الم�سند �إليه والم�سند، ثم تحليل مكوناته 
 A. Martinet بالمعنى الذي يعطيه   ،Expansion التو�سعة  الثانوية المتمثلة في 
التي  النظام الداخلي للجملة وتحديد العلاقات  لهذا الم�صطلح. وقد قادنا تحليل 
تن��شأ بين مكوناتها الثانوية �إلى �إبراز ظاهرة ت�ضافر القرائن النحوية؛ حيث تبين �أن 
قرينة الإعراب لي�ست الوحيدة المحددة لوظائف الكلمات، بل تُ�سْنِدها في ذلك 
قرائنُ لفظيةٌ ومعنوية عديدة، قد تغني عن الظاهرة الإعرابية نف�سها، في حالتي 

البناء وا�ضطراب الرتب.
وعلى العموم، فقد �أو�صلنا هذا البحث �إلى ت�أ�سي�س منهج جديد في النظر 
النحوية  العلاقات  بين  الخلافية  القيم  على  يركز  منهج  الجملي،  التركيب  �إلى 
الكبرى: الإ�سناد والتخ�صي�ص والن�سبة والتبعية، وما ين��شأ بين الوظائف النحوية 

من تقابلات داخل الجملة في الف�صحى.
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I. تقديم:

اللغة  في  و�ضبطه  الجملة  مفهوم  تحديد  �إلى  المقال  هذا  في  التفكير  يتجه 
العربية الف�صحى، بو�صفها وحدة البناء التي يت�أ�س�س عليها النظام النحوي لهذه 
اللغة. فما ي�صبو �إليه هذا البحث، معرفيا، هو تقديم تعريف علمي للجملة، لي�س 
تتقابل  داخليةً  مكوناتٍ  �أي�ضا  باعتبارها  بل  م�ستقلة،  من��شأة كلامية  باعتبارها  فقط 
وتتباين �أو تتماثل في ن�سق داخلي مغلق على هيئة نظام système بالمعنى الل�ساني 

ال�سو�سيري لهذا الم�صطلح.
وانطلاقا من هذا الهدف، يت�ضح �أن هذا العمل يندرج في �إطار الل�سانيات 
التطبيقية، وبالذات في �إطار التركيبية syntaxe La، حيث يتعلق الأمر بم�ستوى 
من م�ستويات التحليل اللغوي، يتجاوز الكلمة �إلى التركيب، كما يتعلق بدرا�سة 
وعلاقاته  عنا�صره  له  ن�سقا  بو�صفها  وتحليلها،  الجملة  في  المتمثلة  النحوية  البنية 
الداخلية. وفي هذا ال�سياق، يتوجب علينا �أولا، �أن نحدد مو�ضوع علم النحو 
�أو التركيبية، كما يتوجب علينا �أن نحدد ما نعنيه بهذه »المقاربة النحوية«، قبل �أن 
نر�سم الملامح العامة للجملة العربية محددين مفهومها ومبرزين مكوناتِها البنيويةَ 

الأ�سا�سية، وعلاقات التقابل والتماثل التي تربط بين هذه المكونات.
بالدرا�سة  المق�صود  وما  ؟   Syntaxe التركيب  علم  مو�ضوع  هو  فما  �إذن، 
والتحليل على هذا الم�ستوى ؟ ثم، ما هي الملامح العامة للجملة العربية في �ضوء 

الدر�س الل�ساني الحديث ؟ 
�أن نقدم المبادئ العامة التي  �أولا  الت�سا�ؤلات، يتعين علينا  للإجابة عن هذه 
يبْنى عليها النظام النحوي في الف�صحى، والتي تميزه عن بقية الأنظمة �أو م�ستويات 

التحليل الأخرى: )ال�صوتيات وال�صرف الدلالة(. 
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ونحن، حين نتكلم عن النحو �أو التركيب، فهذا يعني �أننا �سننتقل من الكلمة 
داخل  التق�سيم  وحدات  بين  تن��شأ  التي  ال�سياقية  العلاقات  �إلى  �أي  الجملة:  �إلى 
ال�سياق؛))) والنحو بهذا المعنى، ي�شكل- داخل كل لغة- نظاما لغويا قائما بذاته، 
�إلى جانب ال�صوتيات وعلم التطريز وال�صرف، معنى ذلك �أن النحوَ يتجلى على 
�شكل ن�سق من العلاقات القائمة على التقابل �أو الاختلاف �أو التماثل بين مختلف 
النحوي في  النظام  اللغات.))) ويبْنى  لغة من  �أي  للجملة في  المكونة  الوحدات 

العربية و لهجاتها على �أربعة مكونات �أ�سا�سية، هي:
والطلب،  والت�أكيد  والنفي  كالإثبات  العامة:  النحوية  المعاني  من  مجموعة  �أ- 	
والعر�ض  والترجي  والتمني  والدعاء  والا�ستفهام  والنهي  وكالأمر 
معان  والذم...وهي  والمدح  والتعجب  والق�سم  وكال�شرط  والتح�ضي�ض، 
نحوية بمعنى �أنها تنجم عن التركيب ولا نجدها - في �صورتها الكاملة النا�ضجة 

- في �أي ق�سم من �أق�سام الكلام ال�سبعة منفردا.
ب-	طائفة من المعاني النحوية الخا�صة: وهي معاني »الأبواب«، كالفاعل والمفعول 
�أو كالإ�ضافة والنعت والعطف...�إلى �آخر القائمة؛ على اعتبار �أن  والحال، 

مو�ضوع النحو هو تحليل العلاقات بين الأبواب داخل الجملة.
ج- مجموعة من العلاقات التي تربط بين الأبواب وتكون قرائن معنوية عليها، 
بلورها الدكتور تمام ح�سان، وهي: الا�سم،  ال�سبعة كما  الكلم  �أق�سام  التق�سيم«  بـ«وحدات  . المق�صود  	-1
التق�سيم  هذا  على  المقال  هذا  في  اعتمدنا  وقد  والخالفة.  الظرف،  الأداة،  ال�ضمير،  ال�صفة،  الفعل، 
ال�سباعي، مع بع�ض التدقيقات نذكرها في حينها، �إذ يبدو هذا التق�سيم �أكثر ات�ساقا مع واقع اللغة العربية 
الف�صحى. للاطلاع على المعايير نوام بالمبنى وتلك المتعلقة بالمعنى بالنظرية ال�سباعية لأق�سام الكلام انظر: 

د. تمام ح�سان، »اللغة العربية معناها ومبناها«، عالم الكتب، القاهرة، 2004.�ص.�ص. 86 -132.
. تت�أ�س�س الل�سانيات الوظيفية على مبد�أ الانطلاق من الجملة باعتبارها وحدة البناء في الكلام، �أي �أنها  	-2

�أ�صغر حدث �أو كيان لغوي يعبر عن الوظيفة المركزية للغة، �ألا و هي الإبلاغ �أو التوا�صل. انظر:
	 Remi Jolivet, La structure élémentaire de l’énoncé dans la syntaxe 

d’André Martinet, in Cahiers de l’ILSL, Université de Lausanne. n° 25, 
2008, pp.139-142
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.III كعلاقة الإ�سناد والتخ�صي�ص والن�سبة والتبعية، كما �سنرى في الفقرة
مجموعة من القيم الخلافية �أو التقابلات والتماثلات التي تن��شأ بين �أي عن�صر  د- 	
من عنا�صر المجموعات ال�سابقة وباقي تلك العنا�صر داخل الجملة)))... وهذه 
العلاقات هي ع�صب النظام النحوي وهيكله الوظيفي، وهي مدار التحليل 
النحوي المعروف تقليديا بالإعراب. فما هي الملامح العامة للجملة في اللغة 

العربية ؟ 
�أن النظام النحوي في  �إلى  قبل الإجابة عن هذا ال�س�ؤال، لابد من الإ�شارة 
ال�صرف  يعتمد  �إذ  ال�صميم؛  في  ويداخله  ال�صرفي  النظام  �إلى  ي�ستند  الف�صحى 
على قرائن ال�سياق، )والظيفة النحوية والرتبة في الجملة والت�ضام والمطابقة...( 
كالا�سمية  والت�صريف،  التق�سيم  معاني  على  النحو  يعتمد  كما  تقابلاته،  لتحديد 
والتعيين... في تحديد  العدد والجن�س  والفعلية والو�صفية والإف�صاح، وكنظام 
الوظائف التركيبية التي ت�ؤديها �أبواب النحو؛ فالفعل لا يكون م�سندا �إليه، وال�ضمير 
لا يكون م�ضافا، وال�صفة لا تنُعت...�إن هذا الترابط ال�شديد بين ال�صرف والنحو 
الكلام  �إجرائي م�ؤقت، ويجعل  تناول منهجي  بينهما مجرد  الف�صل  يجعل عملية 
تركيبية  الجملة كمن��شأة  �إلى درا�سة  الكلام مدخلا �ضروريا  و�أق�سام  ال�صرف  في 
مكتملة، �إذ لا وجود »للغة« �إلا من خلال »الكلام«. فما الجملة، وما مكوناتها ؟ ثم 

ما هي العلاقة بين هذه المكونات ؟ 
II- مفهوم الجملة:

ثمة م�صطلحان يتعاي�شان متداخلين في الخطاب الل�ساني الحديث، ولا بد من 
التمييز بينهما، قبل �أي حديث عن الجملة:

البي�ضاء،  الدار  الجديدة.  النجاح  مطبعة  ومبناها،  معناها  العربية  اللغة  ح�سان،  تمام  د.  	-3
1997.�ص.�ص.205-145.
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• وا�سع 	 تقليدي  م�صطلح  وهو  Grammaire؛  النحو  هو  الأول  الم�صطلح 
المدلول، ي�شمل ال�صرف والتركيب وينزل �إلى ال�صوتيات، وي�سمو �إلى علم 
المعاني، ومن ثمة فهو تعبير عن النظرة التقليدية �إلى اللغة، في �صورتها الكلية 

ال�شاملة والمتداخلة.))) 
• الل�ساني 	 الدر�س  عطاءات  من  وهو  Syntaxe؛  النظم  الثاني:  والم�صطلح 

الحديث، �إذ تميز الل�سانيات الحديثة بين ثلاثة م�ستويات من التحليل ي�شملها 
 ،Morphologie وال�صرف   Phonologie ال�صوتيات  الل�ساني:  الدر�س 
والتركيبية Syntaxe. هذا الم�ستوى الأخير هو الذي يدر�س الكلام في �سياق 
جملي محدد، فيحلل الملفوظ �إلى جمل، باعتبار �أن الجملة هي وحدة البناء 
في كل ملفوظ Enoncé. يهتم هذا الم�ستوى بتحليل مكونات الجملة وتحديد 
وظائفها على م�ستوى �إعراب المفردات Analyse grammaticale، وعلى 
م�ستوى �إعراب الجمل وتحديد وظائفها كذلك Analyse logique، باعتباره 
كنقطة  الجملة  بتعريف  التركيبية  تهتم  كما  الل�ساني.  للدر�س  �أخيرة  محطة 
التعريفات   ،Georges Mounin يختزل  ال�صدد،  هذا  وفي  انطلاق؛))) 

الكثيرة للجملة في خم�سة، يلخ�صها كما ي�أتي:
• »هي ملفوظ كامل من حيث المعنى«.	
• »هي وحدة نغمية بين �سكتتين«.	
• »هي مقطع كلامي م�ستقل تركيبيا«.	

انظر: ابن منظور )محمد(: ل�سان العرب، دار �صادر بيروت 1992، مادة )نحا(. انظر �أي�ضا: ال�سيد علي  	-4
www.rafed.net/turathona :ح�سن مطر: »النحو لغة وا�صطلاحا”، على الموقع

و�أي�ضا عو�ض حمد القوزي: م�صطلح النحو، ن��شأته وتطوره حتى �أواخر القرن الثالث الهجري، �ص.  	
�ص. 8 - 15.على الموقع:

	 www.al-mostafa.info/data/arabic/depot2/gap.php?file=014729.pdf
ال�صوتم هو الوحدة الدنيا للغة، والجملة هي الوحدة الق�صوى، من وجهة نظر الل�سانيات الحديثة؛ فما  	-5

تحت ال�صوتم وما فوق الجملة خارج عن مو�ضوع الل�سانيات كعلم.
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• »هي وحدة لغوية ت�شتمل على مو�ضوع ومحمول«.	
• م�سندات 	 عدة  �أو  وحيد  بم�سند  عنا�صره  جميع  ترتبط  ملفوظ،  »هي 

متعاطفة«.))) 
وتتقاطع هذه التعريفات الخم�سة في عن�صرين �أ�سا�سيين: ف�أما الأول فهو اكتمال 
المعنى، و�أما الثاني فهو اكتمال المبنى التركيبي وا�ستقلاله؛ ف�إذا كان التعريف الأول 
قد ركز على المعنى، ف�إن التعريفات 3 و 4 و 5، قد ركزت على المبنى، �أما التعريف 
2 فقابل للت�أويل �إلى المبنى و �إلى المعنى في �آن معا. ويبرز التعريف الخام�س، وهو 
المن�سوب �إلى A. Martinet، مدى ت�أثره بطبيعة اللغات الأوروبية التي لا ت�سند 
 to مبا�شرة �إلى الفعل، �أما ال�صفة والجملة و�شبه الجملة فترتبط بالم�سند �إليه بوا�سطة

be �أو être، حالة كونها »�أخبارا«. 

و�إذا كان من المتفق عليه �أن الم�سند بوجه عام، ولي�س الفعل فقط، هو الحامل 
للمعلومات الإخبارية الجديدة التي تفيدها الجملة، ف�إن الم�سند �إليه هو الذي ي�ستقبل 
هذه المعلومات )ال�شحنة الإخبارية/الدلالية(، على �شكل �إبلاغ، فالأ�صل هو ذكر 
للمبتد�أ  فالأ�سبقية هي  )الم�سند(،  بوا�سطة  عنه  الإخبار  ثم  �إليه(  )الم�سند  المجهول 
والفاعل، لا للخبر والفعل، على الم�ستوى المنطقي على الأقل؛ ومهما اختُلِفَ في 
تقديم الم�سند على الم�سند �إليه �أو العك�س، ف�إن التعريف الو�صفي والمتوازن للجملة 

يجب �أن يتجاوز ما ي�أتي: 
تقديم المبنى على المعنى �أو المعنى على المبنى؛ �إذ هما وجهان لعملة واحدة.))) �أ- 	
ب-	تقديم الم�سند على الم�سند �إليه �أو الم�سند �إليه على الم�سند. ذلك �أننا نجد �أنف�سنا، 
6-	 V. Art Phrase. In Georges Mounin, Dictionnaire de la linguistique. Paris 

Quadrige (Puf),4ème Edition. 2004.
وقد ن�سب Georges Mounin التعريف الأخير �إلى A. Martinet )من ترجمتنا(. 	

يرى تمام ح�سان، مع Martinet �أن الفعل هو نواة الجملة الفعلية، وال�صفة هي نواة الجملة الا�سمية:  	-7
تمام ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها، �ص210.
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داخل الجملة، �أمام بنية تركيبية تج�سد علاقات �سياقية قائمة، ولي�س �أمام عنا�صر 
بع�ضها معزول عن البع�ض، �إن التحليل النحوي الحديث يهتم بالعلاقات �أكثر 

من اهتمامه بالعنا�صر المتعالقة.
وعلى �ضوء ذلك، تكون الجملة وحدة تركيبية تج�سد علاقة �إ�سناد نا�ضجة،))) 
تعليقي مكتمل وهذا )مدلول الجملة(،)))  وهذا )دال الجملة(، وتعبر عن معنى 
فالجملة لي�ست مجموعة عنا�صر متجاورة �أو متفا�ضلة، ذلك �أن التركيب هو الذي 
ئُ بين عنا�صر الجملة علاقاتٍ تجعل منها كلا مترابطا ومتقابلا على هيئة نظام  ينُْ�شِ
système: فالفعل يقابل الفاعل، وهما يقابلان المفعول، كوظائف تركيبية ت�ستند 
المعنوية  القرائن  من  مجموعة  على  الأخرى-  عن  تميزها  -في  منها  واحدة  كل 
المعنى  �إبراز  في  الخا�ص  ولدورها  التركيب،  داخل  لوظيفتها  المحددة  واللفظية 
قناة  �أي  الأنباء في  ل�شريط  قراءتنا  ف�إن  الإ�سناد في الجملة،  ا�شتراط  الآخرين، على  توا�ضعنا، مع  رغم  	-8
�إخبارية عربية، ي�ؤكد ب�شكل مطرد وجود جمل عربية مكتملة المعنى والبناء، دون ا�شتمالها على �إ�سناد...
من ذلك مثلا: "مقتل جنديين �أمريكيين في كمين، �صباح اليوم في العا�صمة الأفغانية كابل"...�أما الجمل 
الإفف�صاحية ب�أنواعها المختلفة، والأفعال الكلامية Actes de parole، في العربية الف�صحى فلم تدر�س 
عدا  ما  ففي  الراهنة؛  معلوماتنا  ح�سب  الإبلاغية،  بدلالاتها  التركيبية  �أبنيتها  تربط  درا�سة  الكفاية  فيه  بما 
كل  �إن  تقول  �أن  هي  للكلام  الحا�صرة  »والق�سمة  يقول:  �إذ  الحفيد  ر�شد  ابن  عند  نجدها  ثاقبة  �إ�شارات 
قول: وكلام مفيد ف�إما �أن يعطي به المتكلم غيره �شيئا، و�إما �أن ي�ستدعي منه �شيئا، فالذي يعطي به المتكلم 
غيره �شيئا؛ ف�إما �أن يكون قولا و�إما �أن يكون فعلا �أو تركا، فا�ستدعاء القول هو الذي ي�سمى ا�ستفهاما، 
وا�ستدعاء الفعل �أو الترك هو الذي ي�سمى �أمرا ونهيا...والنداء هو ا�ستدعاء خا�ص بالإ�صغاء«؛ ماعدا 
�صناعة  في  »ال�ضروري  انظر:  والإن�شائي.  الخبري  الأ�سلوب  بين  التمييز  �سوى  نجد  لا  الإ�ضاءة،  هذه 
النحو«، لأبي الوليد ابن ر�شد، تحقيق الدكتور من�صور علي عبد ال�سميع، دار الفكر العربي، القاهرة. 

2002، �ص. 28.
ا�ستقلالها الدلالي فتجعل معناها مربوطا بجوابها،  ت�سلب الجملة  ال�شرط والظرف  �أدوات  �أن  ومعلوم  	
قولنا: »حيث  �أو  قام زيد«؛  »�إنْ  قولنا:  �أما  الدلالة م�ستقلة،  تامة  �أمام جملة  ي�ضعنا  فقولنا: »قام زيد«، 
ينزل المطر«؛ ف�إننا �أمام جملتين غير م�ستقلين ولا مكتفيتين بذاتيهما، وهنا تطرح ثنائية الجملة الرئي�سية/
 ،Proposition indépendante/Proposition subordonnée relative :الجملة التابعة
وهي الثنائية التي تنقلنا من التحليل الداخلي للجملة �إلى العلاقات الركنية التي تربط جملة ب�أخرى؛ وفي 
ال�سياق نف�سه، يمكن التمييز بين الجملة الب�سيطة وهي التي ت�شتمل على نواة �إ�سناد وحيدة، والمركبة وهي 
التي ت�شتمل على �أكثر من نواة. انظر: جامع الدرو�س العربية، م�صطفى الغلاييني، دار الكتاب العربي، 

بيروت، 2010، �ص. �ص. 19- 23.
المق�صود بـ«معنى التعليق« المعنى الناتج عن العلاقات بين عنا�صر الجملة، والذي يتجاوز مجموع المعاني  	-9

المعجمية لكل عن�صر من عنا�صر الجملة منفردا.
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النحوي الموكل �إليها في الخطاب؛ �إن هذا الدور هو الذي يميزها عن بقية العنا�صر، 
كالجهاز داخل الج�سم �أو كالأم والأب داخل العائلة...

و�إذا كنا قد عرفنا الجملة ب�أنها �إ�سناد �أفاد معنى, فما الذي نق�صده بالإ�سناد ؟
III- الإ�سناد: 

لتو�ضيح مفهوم الإ�سناد، لابد من الإ�شارة �إلى �أن النظام النحوي برمته قائم 
على �أربعة �أنواع من العلاقات، هي: 

11 �إ�سناد،)1)) - بدون  جملة  لا  �إذ  النحوية،  العلاقات  �أم  وهي  الإ�سناد:  علاقة 
ويتحقق  والم�سند.  �إليه  الم�سند  هما:  �أ�سا�سيين  ركنين  الإ�سناد  علاقة  وت�شمل 
الم�سند �إليه بوظائف نحوية هي: المبتد�أ وم�شتقاته، كا�سم »�إن« و«كان« والفاعل 
بالفعل والخبر و�شبه الجملة والجملة كما  الم�سند  بينما يتحقق  الفاعل؛  ونائب 

�سنرى. 
22 �أو - وقد �سميت كذلك لأنها تقيد علاقة الإ�سناد تو�سيعا  علاقة التخ�صي�ص: 

ت�ضييقا �أو توجيها، كما قد تتعلق ب�أحد طرفي الإ�سناد دون الآخر، وت�شمل كل 
المفاعيل والحال والتمييز والا�ستثناء والتحذير والإغراء والاخت�صا�ص وهلم 

جرا.
33 علاقة الن�سبة: وتتج�سد في العلاقة بين الم�ضاف والم�ضاف �إليه، كما تتج�سد -

في العلاقة بين التركيب الجري )الجار والمجرور( وما قبله، ولا ت�شمل �سوى 
هاتين الوظيفتين.

يقول �سيبويه: "باب الم�سند والم�سند �إليه: وهما ما لا يغَْنى واحد منهما عن الآخر، ولا يجد المتكلم منه  	-10
بدا؛ فمن ذلك الا�سم المبتد�أ والمبني عليه، وهو قولك: عبد الله �أخوك، وهذا �أخوك، ومثل ذلك: يذهب 
عبد الله، فلا بد للفعل من الا�سم، كما لم يكن للا�سم الأول بد من الآخر في الابتداء. ومما يكون بمنزلة 
الابتداء قولك: كان عبد الله منطلقا، وليت زيدا منطلق، لأن هذا يحتاج �إلى ما بعده كاحتياج المبتد�أ �إلى 

ما بعده". الكتاب، ج1 طبعة بولاق 1966. �ص. �ص.24-23.
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44 والمتبوعات: - الأربعة  التوابع  بين  العلاقة  تج�سد  التي  وهي  التبعية:  علاقة 
)النعت والتوكيد والعطف والبدل(، كما �سنرى.

من  عليه  ت�شتمل  وما  الأربع،  النحوية  العلاقات  �أن هذه  �إلى  الإ�شارة  تجدر 
ف�إذا كانت  الف�صحى.  العربية  اللغة  النحوية في  العلاقات  ت�شكل �شبكةَ  وظائف، 
�أو تربط الفعل  �أو نائب الفاعل،  علاقة الإ�سناد هي التي تن��شأ بين الفعل والفاعل 
�إذ  بالخبر،  المبتد�أ  تربط  �أو  للفعل،  الوجوبي  التعدي  حال  به،  بالمفعول  والفاعل 
م�سندان...  والخبر  والفعل  �إليها،  م�سندات  به  والمفعول  والمبتد�أ  نائبه  �أو  الفاعل 
�إذا كان الأمر كذلك، ف�إن هذه العلاقة تتحدد في تقابلها واختلافها عن العلاقات 

النحوية الأخرى، كعلاقة التخ�صي�ص والن�سبة والتبعية، بناء على الأ�س�س التالية:
	�إذا كانت علاقة الإ�سناد تعبر عن ن�سبة حدث �إلى فاعل �أو �صفة �إلى مو�صوف،  �أ- 
ف�إن علاقة التخ�صي�ص تعبر عن جهة خا�صة في فهم معنى الحدث الذي ي�شير 
�إليه الفعل، �أو ال�صفة: فهي تعبر عن التعدي )المفعول به( �أو الملاب�سة )الحال( 
المعية )المفعول  ال�سبب )المفعول لأجله(�أو  �أو  الزمان والمكان )الظرف(  �أو 

معه(...
	�أما علاقة الن�سبة فتعين معنى الإ�ضافة والجر على وجه الإلحاق لا التخ�صي�ص. ب-
و�أما علاقة التبعية فت�شكل تو�سيعا لأحد �أطراف الإ�سناد، �أو ما هو واقع في  ت-	
تكرار  وجه  على  �سبقتها  �إ�سناد  لعلاقة  ا�ستن�ساخا  تكون  وقد  الإ�سناد،  �إطار 
الوظيفة مع اختلاف �أ�سا�سها المعجمي، فقولنا: ا�شتريتُ الكتاب وقر�أته تكرر 

الجملة الثانية، وظيفيا، ما قامت به الجملة الأولى.
التو�سعة،  مفهوم  في  جميعها  والتبعية  والن�سبة  التخ�صي�ص  علاقات  تدخل 
�إذ ت�شترك هذه العلاقات الثلاث في تو�سيع علاقة الا�سناد: تخ�صي�صا �أو �إلحاقا �أو 
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تكرارا. فماهي المكونات الأ�سا�سية للإ�سناد ؟
5- مكونات الإ�سناد:

تت�ألف بنية الجملة العربية من ثلاثة مكونات: 
الم�سند �إليه: ويتمثل في الفاعل ونائبه، والمبتد�أ وا�سم )�إن( و)كان(: �سواء  �أ-	

تحققت هذه الوظائف ب�أ�سماء �أم تحققت ب�ضمائر �أو بجمل.
ب-	الم�سند: ويتمثل في الخبر، وخبر )�إن( و)كان(، �سواء تحققت هذه الوظائف 
في  كذلك،  الم�سند،  يتمثل  كما  بجمل،  تحققت  �أم  جمل  �أ�شباه  �أو  ب�صفات 

الفعل في �أزمنته و�أ�ضربه المختلفة.)1))
التو�سعة: وتطلق على كل الوظائف النحوية الخارجة عن طرفي الإ�سناد،  ت-	

كالوظائف المندرجة في علاقات التخ�صي�ص والتبعية والن�سبة، كما �سنرى.
من  الا�سناد  بين طرفي  والائتلاف  الاختلاف  نقاط  �إبراز وتحليل  �إلى  و�سعيا 

جهة، وبين الإ�سناد والتو�سعة من جهة �أخرى، نتناولهما في ما ي�أتي:
:Le sujet أ- الم�سند �إليه�

رغم الأهمية التي يعطيها النحاة الفرن�سيون للم�سند بو�صفه مركز الإ�سناد،)1)) 
بين  الاختلاف  على  قائمة  الإ�سناد  علاقة  �أن  يو�ضح  العربية  في  الجملة  واقع  ف�إن 
المت�ساندين، على م�ستوى المبنى والوظيفة، لا على التفا�ضل في الأدوار، فلا �إ�سناد 
�أن  �إ�سناد بين المت�ساندين كليهما، و�إذن، فالتحليل النحوي يجب  �إلا بقيام علاقة 

مع ا�ستثناء الأفعال التي لا تحقق �شرط "اكتمال المعنى" �إلا بالتعدية �إلى مفعول به، ففيها يكون المفعول  	-11
به طرفا في الإ�سناد كتكملة �أ�سا�سية Complément، ترتبط بالم�سند �إليه �أو الم�سند دون �أن تنوب عن 

�أحدهما: يكون ذلك في �أفعال مثل )قال، �أراد( وفي �أفعال القلوب: )�شك، ظن...(.
يقول Georges Mounin: »يكون الم�سند م�ستقلا ومركزيا و�ضروريا«. )من ترجمتنا(: 	-12

Dictionnaire de la linguistique. م�صدر �سبق ذكره، �ص. 276 	
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ين�صب على التمييز بين )م �إ( و)م( على م�ستوى المبنى والمعنى. فما الذي يميز 
الم�سند �إليه ؟ 

لعل �أول ما يجب التذكير به في هذا ال�صدد، هو �أن ثلاثة من �أق�سام الكلام 
اللغات،  كل  في  وربما  العربية،  في  �إليه  الم�سند  وظيفة  ت�ؤدي  التي  هي  ال�سبعة 
الكلم:  �أق�سام  بقية  �إلى  ي�سند  بينما، لا  �أعني بذلك: )الا�سم وال�ضمير وال�صفة(؛ 
)الأفعال، الخوالف، الظروف، الأدوات(، فهذه الأخيرة لا ت�ؤدي وظيفة الفاعل 
ونائبه والمبتد�أ وم�شتقاته. فكيف ي�ؤدي الا�سم وال�ضمير وال�صفة وظيفة الم�سند �إليه؟
والمبهم  والجن�س  والحدث  التعيين  ا�سم  الخم�سة:  ب�أنواعه  الا�سم  ي�ؤدي 
الفاعل،  نائب  �أو  الفاعل  بوظيفة  قيامه  حالة  في  �إليه،  الم�سند  والعلاقة،)1))وظيفة 
وفي حالة ا�ضطلاعه بوظيفة المفعول )كتكملة للإ�سناد(، وفي حالة قيامه بوظيفة 
المبتد�أ �أو ا�سمي )�إن( و)كان(؛ �أما ال�ضمير فيقوم بما يقوم به الا�سم من وظائف: 
يكون فاعلا ونائب فاعل ومبتد�أ �إلخ...و�أما ال�صفة فتقوم بالدور نف�سه، لكن في 

حالتين: 
الأولى: �أن تكون منقولة �إلى الا�سمية نقلا كر�سه الا�ستعمال، كالر�شيد والم�أمون 

والقاهرة...

تمام ح�سان، اللغة العربية، )م�صدر �سبق ذكره( �ص. �ص. 90-.92؛ وقد ا�ستدركنا عليه �أ�سماء العلاقة:  	-13
�أو هي تعبر عن مزيج من  �أ�سماء تعبر عن علاقة لا عن م�سمى،  باعتبارها  �أخ، عم، خال...  �أم،  �أب، 
الا�سمية والو�صفية، ��شأنها في ذلك ��شأن الت�صغير، فمثلا الكلمة )كتيب( تعبر عن م�سمى وت�صفه في نف�س 

الوقت.
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�أو بدلي، كما في المثال الآتي: )جاء  �إ�ضافي  �أن تكون في تركيب  والثانية: 
�أهم  هي  ب�إيجاز  تِلكم  ثرثارا(.)1))  القامة  ق�صير  يكون  ما  )كثيرا  �أبوه(،  الكريم 
الأق�سام الكلامية التي تتحقق بوا�سطتها وظائف الم�سند �إليه. فكيف تتحقق وظائف 

الم�سند ؟
 :Le prédicat ب- الم�سند

تعبر العربية عن وظيفة الم�سند بخم�س طرق:
�أو  �صرفيا  زمنه  كان  مهما  زمن(،   + )حدث  التام  التق�سيمي  بمعناه  الفعل:  �أ- 	

�سياقيا، ومهما كان موقعه في جدول الإ�سناد.
�صفة  الفاعل،  �صفة  ال�ست:  )ال�صفات  كذلك  التق�سيمي  بمعناها  ب-	ال�صفة: 
المفعول، ال�صفة الم�شبهة با�سم الفاعل، �صفة المبالغة، �صفة التف�ضيل، و�صفة 
و�سواء  الن�سبة،  �أو  الو�صف  على  �أم  الحدثية  على  دلت  �سواء  الن�سبة(،)1)) 
�أ�شربها ال�سياق معنى الزمن �أم �أبقاها على �أ�صلها، وهو الدلالة على الديمومة 

والثبات.

ومعلوم �أن الب�صريين يقولون بجواز �أن يكون المبتد�أ �صفة. يقول ابن مالك في الألفية: 	-14
مبتد�أ زيد وعاذر خــــــــبر �إن قلت زيد عاذر من اعــتذر  	

و�أول مبتد�أ والثـــــــــاني فاعل اغـــنى فــــي �أ�سار ذان 	
وق�س وكا�ستفهامٍ النفيُ وقد يجوز نحو فائز �أولوا الر�شد. 	

يقول ابن عقيل في �شرح هذه الأبيات: »ذكر الم�صنف �أن المبتد�أ على ق�سمين: مبتد�أ له خبر ومبتد�أ له فاعل  	
�سد م�سد الخبر، فمثال الأول زيد عاذر من اعتذر... فزيد مبتد�أ وعاذر خبره ومن اعتذر مفعول لعاذر، 
ومثال الثاني �أ�سار ذان فالهمزة للا�ستفهام و�سار مبتد�أ وذان فاعل �سد م�سد الخبر؛ ويقا�س على هذا ما 
كان مثله وهو كل و�صف اعتمد على ا�ستفهام �أو نفي نحو �أقائم الزيدان وما قائم الزيدان؛ ف�إن لم يعتمد 
الو�صف لم يكن مبتد�أ، وهذا مذهب الب�صريين �إلا الأخف�ش. عبد الله بن عقيل العقيلي: �شرح ابن عقيل، 

المكتبة الع�صرية، بيروت لبنان، 2012, �ص. �ص. 177 - 178.
لا	حظنا في درا�سة �سابقة �أن تمام ح�سان، لم ي�ضع "ا�سم الن�سبة" في نطاق ال�صفات. انظر: عبد الله ولد  -15
�أطروحة دكتوراه دولة، جامعة  "اللهجة الح�سانية: الخ�صائ�ص الل�سانية و�إمكانات التف�صيح"،  �أحمدو، 

داكار، 2011. �ص. 223.
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الظرف الأ�صلي �أو الظرف المحول مع �ضميمه، )�شبه الجملة(، وهو المق�صود  ج-	
بالتركيب الظرفي.

الجار والمجرور، حرف الن�سبة والمن�سوب �إليه، )�شبه الجملة الم�ؤلف من جار  د-	
ومجرور(؛ وهو المق�صود بالتركيب الجري.

هـ-	الجملة بالمعنى الذي حددناه �سابقا.
ورغم اختلاف مباني هذه الم�سندات، ف�إنها تعبر عن وظيفة نحوية واحدة هي 
ن�سبة حدثٍ �أو �صفةٍ �إلى فاعل �أو نائب فاعل �أو مو�صوف، كالمبتد�أ �أو ا�سمي )�إن( 

و�أخواتها و)كان( و�أخواتها و)�أو�شك( و�أخواتها...
وعلى العموم، ف�إن الم�سندات على تمايزاتها تحمل �شحنة �إخبارية موجهة �إلى 
تقدمها رهين  �أو  الرتبة  ت�أخر  �إن  �إذ  تقدمت،  �أم  رتبتها  ت�أخرت  �سواء  �إليه،  الم�سند 
تقاطعه  في   ،paradigmatique L’axe الا�ستبدال  بمحور  المرتبطة  بالإكراهات 

 ((1(.L’axe syntagmatique مع محور النظم

16-	 Oswald Ducrot et Tzvetan Todorov, Dictionnaire encyclopédique des 
sciences du langage, Paris, Seuil 1972.pp. 139- 146. 
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في  الأ�سا�سيتين  الوظيفتين  بين  التقابل  يلخ�ص  ما  الآتي  الجدول  في  ولعل 
الجملة، الم�سند �إليه والم�سند:)1))

القرينة
الدور الربطالمطابقةالرتبةال�صيغةالوظيفة

النحوي
العلامة 
الإعرابية

ا�سم، �ضمير، الم�سند �إليه
غير تامةحرة�صفة منقولة.

معنوي 
بدون 

وا�سطة.

ي�ستقبل 
�شحنة 

�إخبارية.

الرفع 
والن�صب 
والبناء. 

الم�سند
فعل، 

�صفة،جملة، 
�شبه جملة.

غير تامةحرة
معنوي 
بدون 

وا�سطة.

يحمل 
�شحنة 

�إخبارية. 

الرفع 
والن�صب 

والجزم والجر 
والبناء.

هكذا يتقاطع الم�سند �إليه والم�سند في خانة المطابقة والربط، ويتقابلان في بقية 
الخانات، لكن هذه التقابلات تبقى في �إطار علاقة واحدة هي الإ�سناد. فما الذي 

يبرر ثنائية الجملة الا�سمية والفعلية ؟ 
IV- الجملة الا�سمية والجملة الفعلية:

تبد�أ الجملة المعيارية في اللغة العربية، في الغالب الأعم بفعل، بحيث يمكن 
اعتبار الفعلية �أ�صلا والا�سمية فرعا، �أو الفعلية قاعدة والا�سمية ا�ستثناء وجوازا؛ 
مما يجعلنا في حالتي التقديم والت�أخير �أمام جملة واحدة. فجملة )�أبي رجع من 
�أبي من العمل(؛ لأن علاقة الإ�سناد في الجملتين  العمل( م�ساوية للجملة )رجع 
تمثل محتويات الجدول المعيار La norme، �أي الاتجاه العام للغة، لا الجوازات الا�ستعمالية الا�ستثنائية،  	-17

التي قد ت�سند �إلى ال�صفة ولا تحفظ الرتبة، وتجعل �شبه الجملة من الم�سند �إليه، انظر:
	 O.Dicrot, Dictionnaire encyclopédique des sciences du langage, Paris, 

Seuil,1972, p. 27
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ظلت ثابتة، فاللفظ: )�أبي( ظل م�سندا �إليه، والفعل: )رجع( ظل م�سندا. و�إذن فلا 
حح الخط�أ( و)الخط�أ  معنى لاعتبار هذه ا�سمية وتلك فعلية؛ كما �أن العلاقة في )�صُ
حح(, قائمة بين الفعل المبني للمجهول ونائب الفاعل. �أما في الجملة الو�صفية  �صُ
فلا  مدر�س(،  )�أنا  �أو  بارد(  )اليوم  مثل:)1))  ح�سان،  تمام  د.  عنها  يتحدث  التي 
الفعل  في  والزمن  الزمن،  عن�صر  غياب  في  �إلا  ال�سابقة،  الجمل  وبين  بينها  فرق 
محدد للجهة ولي�س مت�صلا بنواة الإ�سناد، بل مقيد وموجه له؛ بينما »الدلالة على 
الجملة  �إن:  القول  ليمكن  حتى  وال�صفة،  الفعل  بين  م�شتركة  والو�صف«  الحدث 
الا�سمية = الجملة الفعلية - الزمن، �إذ لا فرق بينهما على م�ستوى علاقة الإ�سناد؛ 
وما يلازم الفعل من معنى الزمن، قد يلحق بال�صفة كذلك، خ�صو�صا �صفة ا�سم 
الم�ستقبل  يعبر عن  ذلك(،  فاعل  )�إني  فقولنا:  غالبا؛  الم�ستقبل  المعبرة عن  الفاعل 
رغم خلوه من الفعل. ولو افتر�ضنا خلو الجملة الا�سمية من الزمن ل�صح �أن يكون 
زمنها مطلقا، �أي �أن العلاقة التي تعبر عنها واقعة في كل الأزمنة، �إذ توكل مهمة 
تحديد زمنها للمقام التوا�صلي للكلام. �أما الجملة الو�صفية التي يتكلم عنها د. تمام 
فيها   être الكينونة  الواقع عن الحا�ضر والديمومة، لأن معنى  ح�سان، فتعبر في 
م�ضمر، يظهر في الما�ضي وفي الم�ستقبل بوا�سطة الأدوات الفعلية الحاملة للزمن. 
فالجملة: )اليوم بارد( تتحول في الما�ضي �إلى: )كان اليوم باردا(، بظهور الأداة 
لة )كان( الحاملة لمعنى الزمان. �أما في الم�ضارع، فتتحول �إلى: )اليوم �سيكون  المحوَّ
باردا(. و�إذن فالقول �إن علاقة الإ�سناد في الف�صحى، تقع دون وا�سطة لفظية، لا 
يعبر �إلا عن حقيقة ن�سبية على ما يبدو، �إذ لا ينطبق �إلا على الجملة الو�صفية في 
حالة الحا�ضر. فلماذا لا نعتبر )كان( مقدرة في الحا�ضر على وجه الت�أويل. فتكون 
البنية العميقة للجملة الو�صفية هي: SA + SV + SN، �أي مركب ا�سمي + مركب 
فعلي )افترا�ضا لأنه قد يظهر( + مركب و�صفي، بينما تكون SN SA + عبارة عن 

اللغة العربية معناها ومبناها، مرجع �سبق ذكره. �ص. 103.  	-18
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بنية �سطحية, �أي واحدة من عدة تحقيقات ممكنة تركيبيا لتحقيق الإ�سناد نف�سه. 
بناء على هذه الأفكار يمكن القول �إنه لا توجد في الف�صحى �إلا جملة واحدة 
قائمة على �إ�سناد يعبر عن ديمومة، قد يقيدها الفعل في�ضعها في زمن معين. لكن 
�أكثر من %40  التعليقية في الكلام، لا تمثل  �أهميتها  علاقة الإ�سناد بطرفيها، رغم 
مركز  من  انطلاقا  الجملة  تتو�سع  �أو  تتمدد  فكيف  طبيعي.)1))  ن�ص  �أي  من ج�سم 

الإ�سناد؟ 
وبعبارة �أخرى، ما هي المكونات الثانوية للجملة ؟ وما الأدوار التي ت�ضطلع 

بها ؟ وكيف تتمايز هذه المكونات وتتقابل ؟
:Expansion التو�سعة -V

�إ�سناد  �إذا ا�شتملت على  �إلا  �أن الجملة لا تكون جملة  بات من الوا�ضح الآن 
و�أفادت معنى تاما، لكن �أي ملفوظ طبيعي، لا يمكن �أن ي�ستند على مجرد علاقة 
 ،La fonction communicative الإ�سناد للقيام بوظيفته الإبلاغية التوا�صلية
�إبلاغي  وجه  على  الوظيفة  بهذه  للقيام  عديدة  نحوية  علاقات  على  يعتمد  بل 
توا�صلي �أكمل. وتقوم هذه العلاقات النحوية بتعديل معنى الإ�سناد، بت�ضييقه �أو 
�أو جهة معينة... بزمان ومكان  به، من خلال ربطه  تو�سيعه والإلحاق  �أو  توجيهه 
هذه العلاقات/الوظائف، هي التي �أطلق عليها النحاة العرب القدامى م�صطلح 
 l’expansion التو�سعة  »الف�ضلة«، وهو م�صطلح لا يختلف كثيرا عن م�صطلح 
الذي ي�ستعمله A. Martinet. ولي�س معنى »الف�ضلة« هنا، ما قد يفهم من الدلالة 
التو�سعة،  معنى  ولي�س  الدور.  هام�شية  عن  والمعبرة  للكلمة،  المبا�شرة  المعجمية 
�إن هذه الوظائف هي  �أن هذه الوظائف تو�سع معنى الإ�سناد دائما، بل  كذلك، 

انظر: عبد الله ولد �أحمدو، الجملة في اللهجة الح�سانية: البنية و�إمكانات التف�صيح، ر�سالة لنيل �شهادة  	-19
الدرا�سات المعمقة، جامعة، داكار، جمهورية ال�سنغال. 2006.
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التي تعطي لكل ن�ص ج�سمه، مو�سعة �أحيانا �أو م�ضيقة �أو موجهة.
�إلى ملفوظ  التو�سعة على كل عن�صر ي�ضاف  A. Martinet: »تطلق  يقول 
من  عن�صر  كل  ووظيفة  الأ�سا�سية  عنا�صره  بين  المتبادلة  العلاقات  يغير  �أن  دون 

عنا�صر الإ�سناد)...( �إلا �أنه يجب التمييز بين نوعين من التو�سعة:
 Coordination التو�سعة عن طريق العطف 	 -1

Subordination والتو�سعة عن طريق الإِتْبَاع 	 -2
�سبق  نحويا  دورا  التو�سعة  ت�ؤدي  عندما  تن��شأ  التي  الوظيفة  فهو  العطف  �أما 
�أدا�ؤه من طرف عن�صر في الإ�سناد، بينما ي�ؤدي الإتباع وظيفة جديدة لم ي�سبق 

�أدا�ؤها«.)2))
لي�ست   ،Complément الأ�سا�سية  التكملة  �أن  التعريف  هذا  من  ووا�ضح 
تو�سعة لأنها طرف في العلاقات المتبادلة، �إذ لا ينغلق الإ�سناد �إلا عليها. فالتو�سعة، 
�إذن، متفرعة عن نواة الإ�سناد، لكنها لي�ست جزءا منها، �إنها تقوم بدور التحديد 
والتوجيه والت�ضييق والتو�سيع. فكما تحدد �أداة التعريف وعلامة الت�أنيث والتثنية 
والجمع الأ�سماء؛ وكما تحدد حروف الم�ضارعة والت�صرف والإ�سناد �إلى ال�ضمائر 

الفعلَ، كذلك تحدد التو�سعة الإ�سناد �أو �أحد طرفيه. فما هي �أنواع التو�سعة ؟
�سبقت الإ�شارة �إلى وجود ثلاث علاقات نحوية، عدا الإ�سناد، في الف�صحى، 
هي: التخ�صي�ص والن�سبة والتبعية؛ فما طبيعة هذه العلاقات ؟ وما �صلتها بالإ�سناد؟ 

للإجابة على هذين ال�س�ؤالين نتناول هذه العلاقات بالتحليل تباعا.

20-	 A. Martinet, Eléments de linguistique générale, Paris, Armand Colin 
1995. collections (Cursus). p.107. 
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1- علاقة التخ�صي�ص: 
التخ�صي�ص علاقة نحوية عامة، ت�ؤديها �أبواب نحوية م�ستقلة عن نواة الإ�سناد؛ 
دة �أو الموجهة لمعنى الإ�سناد:  وي�شمل التخ�صي�ص عددا من المعاني النحوية المحدِّ
والإخراج  والتف�سير  والملاب�سة  وال�سببية  والظرفية  والتقوية  والمعية  كالتعدية، 

والكيفية �أو النوعية.
وتعبر عن هذه المعاني النحوية �أبوابٌ نحوية هي: المفعول به، والمفعول معه، 
والم�ستثنى  والتمييز،  والحال،  لأجله،  والمفعول  فيه،  والمفعول  المطلق،  والمفعول 

وظرف الكم والكيف.)2))
�إذ تعبر  التخ�صي�ص،  الوظائف تدخل في خانة  �أن هذه  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
كلها عن جهة خا�صة في فهم معنى الحدث الذي ي�شير �إليه الإ�سناد عموما، �أو معنى 
ال�صفة؛ وت�شكل هذه الوظائف نظاما فرعيا Sous-système، حيث تتقاطع في 
مجموعة من القرائن اللفظية والمعنوية وتتمايز على م�ستوى قرائن �أخرى، ويمكن 

تلخي�ص هذه التمايزات والتقاطعات في الجدول الآتي:

رغم غياب هذين الم�صطلحين في المعجم النحوي التقليدي، �إلا �أن واقع الا�ستعمال في العربية الف�صحى  	-21
ولهجاتها يقت�ضي منا التمييز في الإعراب بين "كثيرا" و"جال�سا" في الجملتين التاليتين: )�أ�شرب ال�شاي 
ب�أحد طرفي  الثاني  يتعلق  بينما  الفعل،  بالإ�سناد ومقدار  يتعلق  فالأول  ال�شاي جال�سا(.  كثيرا، و�أ�شرب 

الإ�سناد دون الآخر، وهو الفاعل. فلا معنى لاعتبارهما وظيفة واحدة تعرب �إعرابا واحدا.
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 الأبواب
المفعول المفعول بهالقرائن

معه
المفعول 

المطلق
المفعول 

لأجله
المفعول 
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والكيف

الق�سم الكلامي 
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�إ�ضافة
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�إلا، 
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�أداتي معنويمعنويا�شتقاقي�أداتيمعنويالرابط
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الن�صبالن�صبالن�صبالن�صبالن�صبالن�صبالن�صبالإعراب
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+ الرفع 

+ الجر
الن�صب
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التقوية 
والت�أكيد

الظرفية

ال�سببية

ملاب�سة الإ�سناد
التف�سير

الإخراج
ملاب�سة الفعل
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تُ�ؤدي بالمفردة والجملة على  وا�ضح من هذا الجدول �أن جل هذه الوظائف 
حد �سواء، و�أن مجالات التقاطع هي في الغالب الأعم في الرتبة والربط، ثم في 
ال�صيغة والإعراب، بينما تظهر التمايزات على م�ستوى المطابقة والت�ضام وعبر كل 
القرائن المعنوية. و�إذا كانت هذه الوظائف تخ�ص�ص الإ�سناد، فكيف يتم الإلحاق 

به �أو الن�سبة �إليه ؟
2- علاقة الن�سبة:

المق�صود بالن�سبة هو الإ�ضافة �أو الإلحاق L’attribution، وهو معنى نحوي 
�إليه.  الم�ضاف والم�ضاف  بين  العلاقة  �أي  للكلمة،  التقليدي  بالمعنى  الإ�ضافة  ت�ؤديه 
ففي الجملة: )هذا كتاب �أحمد(، تكون العلاقة بين الكتاب و�أحمد هي الإ�ضافة، 
ت�ؤدي  الجر  حروف  لكن  �إليه...  م�ضاف  )�أحمد(  بينما  م�ضاف،  )الكتاب(  �إذ 
الوظيفة نف�سها، ففي الجملة: )هذا الكتاب لأحمد(، ت�ؤدي لام الملكية وظيفة ن�سبة 
�أو الإلحاق، لا  الكتاب �إلى �أحمد كذلك. ولعل ما هو �أدق من ذلك هو الن�سبة 
�إلى ا�سم �أو �ضمير، بل �إلى علاقة الإ�سناد نف�سها، وهي الوظيفة الأ�سا�سية للجار 
والمجرور معا، با�ستثناء حروف الجر الدالة على الظرفية مثل: )في، منذ، على، 
حتى(، التي تجعل المجرور ظرفا، وتدخل مع مجروراتها في باب التخ�صي�ص، لا 
الن�سبة والإلحاق، مثال ذلك قولنا: )يتحدث المقال عن الجملة(، فالتركيب الجري 
)عن الجملة( من�سوب �إلى الإ�سناد كعلاقة قائمة بين طرفين م�سند �إليه وم�سند، لا 

�إلى �أحدهما دون الآخر. 
�أن  هو  الن�سبة(،  �إطار  في  داخل  )وكلاهما  الجر  عن  الإ�ضافة  يميز  ما  ولعل 
الإ�سناد  علاقة  الجر  حرف  يجعل  بينما  �إليه،  م�ضاف  �إلى  م�ضافا  تن�سب  الإ�ضافة 
�إليها. فالجار يجر الإ�سناد ال�سابق عليه �إلى الا�سم الذي بعده  �أو من�سوبا  من�سوبة 
والعك�س بالعك�س، فينت�سب �أحدهما �إلى الآخر، كما في المثال: )�شربت مريم من 
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الن�سبة  معنى  �أن  يت�ضح  وهكذا،  بالإ�سناد.  القنينة  تلحق  )من(  فـالأداة  القنينة(، 
بينما  وتو�سيع،  �أوتوجيه  ت�ضييق  التخ�صي�ص  �إن  حيث  التخ�صي�ص،  معنى  لي�س 

الن�سبة �إلحاق.
و�أن  العك�س،  لا  �إليه  مفتقرة  الإ�سناد  معلقة على  الن�سبة  �أن  يت�ضح  هنا  ومن 
عن  يميزها  ما  وهذا  التقييد،  لا  التو�سيع،  �أي  والإ�ضافة؛  الإلحاق  هي  وظيفتها 

التخ�صي�ص. فما الذي يميزها عن التبعية ؟
3- علاقة التبعية:

تدخل التبعية كذلك، في نطاق تو�سعة الإ�سناد، وهي علاقة نحوية تنعقد بين 
والنعت  والمعطوف،  العطف  بين  كالعلاقة  متبوع:  والآخر  تابع  �أحدهما  طرفين، 
�أبواب تعبر عن معان  والمنعوت، والتوكيد والم�ؤكد، والبدل والمبدل منه؛ وهي 
الو�صفية  والنعت عن  الوظيفة،  الم�شاركة في  يعبر عن  فالعطف  نحوية مختلفة. 
التقوية، والبدل عن البدلية... والتوابع كلها  وتمديد المو�صوف، والتوكيد عن 
ملازمة للمتبوعات ملازمة تركيبية، ولا تتعلق بنواة الإ�سناد في حد ذاتها- رغم �أن 
�إ�سنادا قد يو�سع �إ�سنادا- بل تكون التوابع تو�سعة لأحد طرفي الإ�سناد في �صورته 
 de التو�سعة(:  )تو�سعة  تو�سعات،  من  الإ�سناد  نطاق  في  يقع  لما  �أو  الانفرادية، 
فنية وفكرية  الحر ظاهرة  )ال�شعر  نقول:  l’expansion L›expansion. فحين 
�أما  الم�سند.  دون  )ال�شعر(،  �إليه  للم�سند  تو�سعة  تعد  »الحر«  كلمة  ف�إن  جديدة(، 

كلمة)فكرية( فتعد تو�سعة للفظة )فنية(، بينما تعد هذه تو�سعة لـ)ظاهرة(. 
�إبراز  ف�إن الأهم هو  النقاط،  تتقاطع وتتماثل في بع�ض  التوابع  �أن هذه  ومع 
 Les indices التركيبية  القرائن  م�ستوى  على  بينها  الموجودة  الخلافية  القيم 
syntaxiques، لفظية كانت �أو معنوية. ويلخ�ص الجدول التالي هذه التماثلات 

وتلك التمايزات:
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 التوابع
البدلالعطفالتوكيدالنعتالقرائن

ية 
ظـــ

فـــ
ــل

ال

ال�صيغة 
والق�سم 
الكلامي

�صفة + جملة 
+ �شبه جملة

�ألفاظ 
التوكيد 

نف�س. عين. 
ذات...

�أق�سام الكلام �إلا 
الأداة + الجملة

الا�سم والفعل 
وال�صفة 

والجملة+ �شبه 
جملة

بعديةبعديةبعديةبعديةالرتبة
المبدل منهالمعطوف عليهالم�ؤَكدالمنعوتالت�ضام
تامةتامةتامةالمطابقة
معنوي�أداتيمعنويمعنويالرابط

تابع الإعراب
تابع للمبدل منهتابع للمعطوفتابع للم�ؤكدللمنعوت

وية
لمعن

ا
الو�صفية
التقوية

الا�شتراك 
والتكرار
البدلية

ت�شابه  رغم  التوابع،  بين  الوظيفية  الاختلاف  نقاط  بجلاء  الجدول  هذا  يعك�س 
�سلوكها التركيبي. وهكذا تتمايز التوابع بع�ضها عن بع�ض، كما تتميز مجتمعة عن 
عن  مجتمعة،  التو�سعات  تتميز  كما  تماما  ون�سبة،  تخ�صي�ص  من  التو�سعة،  �أنواع 

علاقة الإ�سناد مبنى ومعنى: �شكلا ووظيفة. 
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تلكم هي المكونات الأ�سا�سية والثانوية للجملة العربية، لكن واقع الا�ستعمال 
اللغوي يك�شف عن كثير من مظاهر التنوع والاختلاف؛ يتمثل ذلك في التقديم 
الإعراب  �إلى  �إ�ضافة  الوظيفية،  الأدوار  وتبادل  والزيادة  والحذف  والت�أخير 
والبناء. ومن هنا يكون لت�ضافر القرائن النحوية: من ق�سم كلامي ومبنى �صرفي 
القرائن  لهذه  يكون  �أبواب...  ومعاني  �إعرابية  وعلامة  وت�ضام  ومطابقة  ورتبة 
مجتمعة ومت�ضافرة القدرة على تجاوز اللب�س الناجم عن هذه المظاهر الفو�ضوية. 
لهذه  التركيبية  الوظيفة  القرائن ؟ وما دوره كم�ؤ�شر يحدد  بت�ضافر  المق�صود  فما 

الكلمة �أو تلك ؟
VI- ت�ضافر القرائن النحوية:

اعتاد النحاة العرب القدامى على الان�شغال بالظاهرة الإعرابية بو�صفها مربط 
الفر�س في التحليل النحوي. فما المق�صود بهذه الظاهرة ؟

تطر�أ على  التي  التغيرات  Déclinaison، هو  الإعرابية:  بالظاهرة  المق�صود 
�أواخر بع�ض �أق�سام الكلام: كالا�سم والفعل وال�صفة تبعا لتغير الوظائف النحوية 
لكنها  اللاتينية،  �إلى  الف�صحى  العربية  تتجاوز  ظاهرة  وهي  بها؛  ت�ضطلع  التي 
�أ�سا�سية في الف�صحى، �إذ يعُتمد عليها في تحديد وظيفة الكلمة، ومن ثمَ في تحديد 
ب�شكل مطرد؛  الف�صيحة  الرتبة محفوظة في الجملة  معنى الجملة، حيث لا تكون 
الفاعل  لكل من  الإعرابية  الحركة  يعول على  الأ�سد(،  ال�صياد  )قتل  الجملة:  ففي 
والمفعول، �إذ الرتبة غير محفوظة، �أما �إذا قلنا: )خرق الثوب الم�سمار(، ف�إن القرينة 
�أهمية للحركة الاعرابية  المعنى، فلا  تتحكم في  ثم  الإعراب ومن  المعجمية توجه 

هنا؛ �أما حين نقول: )دعا مو�سى عي�سى(، فلا معول �إلا على الرتبة.
القرينة  لي�ست  �أهميتها،  على  الإعرابية،  الظاهرة  �أن  الأمثلة  هذه  من  يت�ضح 
الوحيدة الم�ؤ�شرة على الوظيفة النحوية في الف�صحى، �إذ ت�شترك معها في تحديد 
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الوظيفة والمعنى قرائن لفظية ومعنوية عديدة، من ذلك رتبة الكلمة في ال�سل�سلة 
الكلامية و�صيغتها ال�صرفية والمعنى المعجمي وهلم جرا.

�أما في حالة غياب الظاهرة الإعرابية ب�شكل كلي؛ فيعتمد في تحديد وظيفة 
الكلمة داخل الجملة، ومن ثم في تحديد المعنى النحوي للجملة، على قرائن نحوية 

مختلفة، منها:
الجملة،  داخل  الكلمة  وظيفة  المحفوظة  الرتب  تحدد   :  Le rang الرتبة  	 -1
الرتب  تكون  �أن  وبديهي  الرتبة حرة؛  تكون  ت�سهم في تحديدها، عندما  كما 

محفوظة في اللغات غير الإعرابية �أكثر منها في الف�صحى.
الق�سم الكلامي: ر�أينا �سابقا �أن الوظائف النحوية المختلفة، ت�ضطلع ب�أدائها  	-2
و�إذن  غيابا.  �أو  �إيجابا، ح�ضورا  �أو  �سلبا  الكلام،  �أق�سام  من  �أنواع محددة 
النحوية؛  وظيفتها  على  م�ؤ�شرا  جزئيا-  يعتبر-  للكلمة  الكلامي  فالق�سم 
وظيفة  ي�ؤدي  لا  والا�سم  الفاعل  وظيفة  ي�ؤدي  لا  كلامي،  كق�سم  فالفعل، 
�إلى الظروف ولا الخوالف والأدوات. فثمة تلازم بين  الحال، كما لا ي�سند 

�أق�سام كلامية محددة ووظائف نحوية لا ت�ؤدي �إلا بتلك الأق�سام.
اللوا�صق: ت�ساعد اللوا�صق، �سواء كانت �سوابق �أو لواحق في تحديد الوظيفة  	 -3
النحوية للكلمة. فلوا�صق التعريف والت�أنيث والجمع والإ�ضافة �إلى ال�ضمائر 
التركيبية  الوظيفة  وتقييد  تحديد  في  ي�شترك  �أولئك  �إليها...كل  الإ�سناد  �أو 
داخل الجملة. ومعلوم �أن اللوا�صق هي الم�س�ؤولة عن تمايز مباني الت�صريف، 
م�ؤ�شرات  وكلها  والن�سبة،  والتعريف  والجمع  والتثنية  الت�أنيث  كعلامات 
ت�ساعد على تحديد الوظيفة الإعرابية التي ت�ضطلع بها الكلمة داخل ال�سياق 

الجملي.
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للكلمة،  ال�صرفي  المبنى  هو  ال�صرفية  بال�صيغة  المق�صود  ال�صرفية:  ال�صيغة  	 -4
بمباني  �أو  و�صفة،  وفعل  ا�سم  من  ال�سبعة  التق�سيم  بمباني  الأمر  تعلق  �سواء 
الت�صريف الم�س�ؤولة عن تحديد الجن�س والعدد والتعيين في الا�سم وال�صفة، 
للفعل.  بالن�سبة  رْب  وال�ضَّ والزمن  ال�شخ�ص  تحديد  عن  الم�س�ؤولة  تلك  �أو 
ترتبط  �إذ  لها،  التركيبية  النحوية  الوظائف  تقيد  للكلمات  ال�صرفية  فال�صيغ 
وظائف معينة ب�صيغ معينة، �سلبا و�إيجابا، تماما كما هو حال اللوا�صق والق�سم 

الكلامي والعلامة الإعرابية.
المعنى المعجمي: خلافا لما ذهب �إليه« نوام ت�شوم�سكي«، من �أن العلاقات  	 -5
الثوب  )خرق  المثال:  ف�إن  المعجمي،  �أ�سا�سها  عن  م�ستقلة  للجملة  النحوية 

الم�سمار(، يو�ضح ت�أثير المعجم في تحديد الوظيفة النحوية للكلمة.)2)) 
التنغيم: Intonation، هوعبارة عن انخفا�ضات وارتفاعات، �أو تو�سعات  	 -6
�أ�شبه  �إنه  تلك؛  �أو  الجملة  بهذه  تلفظه  �أثناء  المتكلم،  بها  يقوم  وت�ضيقات، 
بالأزياء النغمية التي يلُب�سها المتكلمون من��شآتِهم الكلامية، التي هي ال�سلا�سل 
الجملية؛ وهي �أزياء توجه - بم�ساعدة ال�سياق الاجتماعي للكلام، وما يرافقه 
من حركات اليدين ولغة الوجه بمختلف عنا�صرها- معنى الجملة، دون حاجة 
�إلى القرائن النحوية ال�سالفة الذكر. فالجملة: )هذا عمل متقن(، يمكن �أن تدل 

بوا�سطة التنغيم، وبالا�ستناد �إلى المقام، على ما ي�أتي:
مجرد التقرير والإخبار. ب. الت�أكيد. ج. الا�ستفهام. د. ال�سخرية. ه. الإنكار.  �أ- 	

و. التعجب...
وبهذا المعنى يكون للتنغيم و�ضع القرينة اللفظية المتحكمة في المعنى الجملي؛ 

نوام ت�شوم�سكي: نقلا عن د.عبد ال�سلام الم�سدي، الل�سانيات و�أ�س�سها المعرفية، تون�س. الدار التون�سية  	-22
للن�شر. 1986. �ص.144.
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�أداء المعنى بكامل ظلاله،  �أو الم�صورة في  ق اللغة ال�شفهية المبا�شرة  تفََوُّ ومن هنا 
على اللغة المكتوبة. ومهما كان لعلامات الترقيم من �أهمية، ف�إنها لا تعو�ض التنغيم 
المتحف  باب  عند  )انتظرني  الجملة:  ففي  والإيماء.)2))  الحركة  لغة  من  يرافقه  وما 
الجديد(، مثلا، هل الجديد هو المتحف �أو الباب ؟ وفي الجملة: )طلبت منه �أن يمر 

بي �صباحا(؛ هل يعبر الظرف »�صباحا« عن وقت الطلب �أم عن موعد المرور ؟
النحوي  المعنى  تحديد  على  القادر  هو  الجملة  من  وموقعه  النبر  وحده 

للجملتين. فما هو النبر، وما دوره باعتباره قرينة نحوية ؟
 :L'accent 7- النبر

المقطع  نطق  عند  الهواء  كمية  في  ازدياد  ب�أنه  النبر  الأ�صوات  علماء  يعرف 
ال�صوتي داخل الكلمة، �أو الكلمة داخل الجملة، وهو ازدياد ناجم عن قوة ال�ضغط 
النبر في  �إن وجود  �أو الجملة؛)2))  الكلمة  نقطة معينة من  النطقي في  على الجهاز 
عك�س  ودقائقه،  المعنى  ظلال  عن  الك�شف  في  �أقدر  يجعله  الم�سموع  الكلام 
الكلام المكتوب. و�إذا كانت علامات الترقيم ت�ساعد على تعوي�ض مكونة التنغيم 
Intonation، فلا �شيء حتى الآن يمكن �أن يعو�ض النبر؛ لأن اللب�س الذي ر�أيناه 

�إلا  الف�صحى  العربية  �إلينا  ت�صل  لم  �إذ  �إلينا،  ي�صل  لم  للف�صحى  النغمي  الأداء  �شكل  �أن  الم�ؤ�سف  من  	-23
بتهمي�ش الحركات وغياب  تتلخ�ص  العربي من هنات  نظام الخط  ما يحمله  المكتوبة، و�ضمن  اللغة  عبر 
تعُْطَ  فلم  التنغيم  �أهملوا ظاهرة  قد  القدامى  العرب  النحاة  �أن  الم�ؤ�سف كذلك  الترقيم. ومن  علامات 
حقها من الدرا�سة والتحليل، تماما كما �أهملوا النظام النبري والمقطعي، و�إن كنا نلم�س في علم التجويد 

والقراءات القر�آنية �إح�سا�سا �ضمنيا، لم ي�صل �إلى م�ستوى الوعي ال�صريح بهذه الظواهر.
تتفق جميع تعريفات النبر عند المحدثين، على �أن النبر يقت�ضي طاقة زائدة �أو جهدا ع�ضليا �إ�ضافيا، يقول  	-24
الدكتور تمام ح�سان: »�إنه و�ضوح ن�سبي ل�صوت �أو مقطع �إذا قورن ببقية الأ�صوات والمقاطع في الكلام، 
ويكون نتيجة عامل �أو �أكثر من عوامل الكمية وال�ضغط والتنغيم«، د. تمام ح�سان، مناهج البحث في 
ذلك  ب�شر  كمال  الدكتور  وي�ضيف  1990،.�ص.196.  الجديدة.  النجاح  مطبعة  البي�ضاء  الدار  اللغة، 
�أو المقطع  بينها في النطق قوة و�ضعفا، فال�صوت،  تتفاوت فيما  �أن المقاطع  �إي�ضاحا فيقول: »معنى هذا 
في  الفرق  مثلا  لاحظ  �أ�شد،  مجهودا  النطق  �أع�ضاء  من  ويتطلب  ن�سبيا،  �أكثر  طاقة  ببذل  ينطق  المنبور 
قوة النطق و�ضعفه بين المقطع الأول في )�ضرب( وبين المقطعين الآخرين: )�ض/ر/ب( نجد )�ض( 
ينطق بارتكاز �أكبر من زميليه في الكلمة نف�سها«. علم اللغة العام: الأ�صوات، م�ؤ�س�سة المعارف للطباعة 

والن�شر، بيروت، 1979، �ص210
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قبل قليل في الجملتين لا يرتفع �إلا بافترا�ض النبر على ال�شكل الآتي: 
	�أ�سكن عند مدخل الطريق/الجديد = المو�صوف هو )مدخل(. �أ- 

	�أ�سكن عند مدخل/الطريق الجديد = المو�صوف هو الطريق. ب-
�أن موقع النبر في الجملة هو الذي يحدد معناها  ووا�ضح من هذين المثالين 
النحوي، �سواء تحقق هذا النبر بوا�سطة ال�ضغط على مقطع معين �أم تحقق ب�سكتة 
ق�صيرة. وق�س على ذلك الجملتين: )طلبت منه �أن يمر بي/�صباحا(. )طلبت منه/

�أن يمر بي �صباحا(.
اللب�س،  المعنى وترفع  توجه  قرينة نحوية  النبر من الجملة  هكذا يكون موقع 

تماما كالعلامة الإعرابية، في قوله تعالى: چ ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې    چ.)2))
وما دامت العربية الف�صحى قد و�صلتنا مكتوبة لا م�سموعة، ومكتوبة بدون 
هو  الحديثة  العربية  في  والنبر  للتنغيم  الأ�سا�سي  الم�صدر  ف�إن  ترقيم،  علامات 
ال�شيوع  �سوى  ي�ضبطه  لا  التقلب،  كثير  التنوع،  �شديد  م�صدر  وهو  اللهجات، 

العرفي.
م�ستوحى في  الحديثة  العربية  والنبر في  التنغيم  نظامي  ف�إن  العموم،  وعلى 
معاني  يخ�ص  فيما  اللهجات،  تعتمد  �إذ  اللهجات،  في  التنغيم  نظام  من  جملته 
الجمل، على النغمة �أكثر من اعتمادها على القرائن اللفظية، ك�أدوات الا�ستفهام 
والتعجب. وهو ما ي�شكل مظهر تميز للعربية المعا�صرة، لم ينل حتى الآن حظه من 

الدرا�سة والتحليل.
هكذا تولد العربية قرائن نحوية لفظية ومعنوية كافية بو�صفها م�ؤ�شرات على 
الوظيفة التركيبية للكلمة داخل الجملة، دون حاجة �إلى الظاهرة الإعرابية. وتتعلق 

فاطر/28. 	-25
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هذه القرائن بمباني التق�سيم و�صيغ الت�صريف والرتبة والمطابقة، كل ذلك بالاعتماد 
على ظاهرة ت�ضافر القرائن)2)). 

تلكم هي �أهم القرائن المحددة للمعاني النحوية على م�ستوى الأبواب النحوية 
داخل الجملة من منظور وظيفي بنيوي. �أما على م�ستوى الت�أويل، ففي �آراء نوام 
فهم  على  ي�ساعد  ما  والتحويلي  التوليدي  النحو  في  نظريته  �ضمن  ت�شوم�سكي، 
و«تف�سير« ظواهر التقديم والت�أخير والحذف والزيادة والتكرار ال�سالفة الذكر. فما 
الذي ت�ضيفه هذه النظرية في فهم البنية العميقة والبنى ال�سطحية للجملة العربية ؟ 

VII- البنية العميقة والبنية ال�سطحية: 

منظور  في  للجملة،   Structure profonde العميقة  بالبنية  المق�صود 
الل�سانيات التوليدية التحويلية، هو ال�صورة الذهنية العامة والمجردة للجملة، �أي 
المتنوعة والمختلفة على �سطح  �إليها كل الجمل  �أن ن�ؤول  التي يمكن  الب�سيطة  البنية 
�إرجاع  ورائه  من  التوليدية  الل�سانيات  تروم  افترا�ضي  مفهوم  الخطاب.)2))وهو 
التنوع الكلامي اللامتناهي �إلى جذع م�شترك تنت�سب �إليه مظاهر التنوع وال�شتات؛ 
فالبنية العميقة للجملة في �أي لغة من اللغات، هي البنية الأب�سط والأكثر �شيوعا، �إذ 
 ،Structures superficielles هي الأ�صل، وما �سواها فروع، �أما البنى ال�سطحية
فتطلق على التحقيقات المختلفة للبنية العميقة، فك�أن البنية العميقة مفهوم يت�صل 
باللغة، بينما يت�صل مفهوم البنى ال�سطحية بالكلام، طبقا للثنائية ال�سو�سيرية التي 

انطلقت منها الل�سانيات الحديثة. 

الإعراب في الف�صحى هو قرينة من بين قرائن تت�ضافر لبيان الباب النحوي الواحد، منها الق�سم الكلامي  	-26
وال�صيغة ال�صرفية والرتبة والمطابقة والت�ضام...

27-	 Oswald Ducrot et Tzvetan Todorov in Dictionnaire encyclopédique des 
sciences du langage, op cité. pp. 302- 316.
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فحين نقول �إن البنية العميقة للجملة العربية هي: +SV SC +SN: �أي مركب 
فعلي + مركب ا�سمي+ )مركب تكميلي يمكن �أن يكون ا�سميا �أو فعليا(، فلا يعني 
ذلك �أنه لا وجود لجملة ا�سمية في الف�صحى، بل المق�صود �أن الجملة الا�سمية هي 
تحقيق كلامي وفردي للجملة الفعلية على م�ستوى البنى ال�سطحية، فالجملة الفعلية 
هي التي تبدو �أكثر �شيوعا في الم�ستوى ال�صوابي والعرفي الم�شترك لدى الناطقين 
والكاتبين بالف�صحى. فجملة مثل: )يذهب �أحمد �إلى الم�سجد باكرا(، تبدو �أكثر 
ان�سجاما وات�ساقا مع الم�ستوى ال�صوابي للف�صحى، معنى ذلك �أن حظها من ال�شيوع 
العرفي �أوفر من حظ الجملة: )�أحمد يذهب �إلى الم�سجد باكرا(، التي تبدو غريبة 
قد  المحادثة  �سياقات  �أن  الم�شترك، رغم  اللغوي  �أي الح�س  العربية،  ال�سليقة  على 
العربية. هذا  للجملة  ال�سطحية  بالبنى  المق�صود  النوع، وهو  تقبل جملا من هذا 
بالذات ما دعا النحاة العرب القدامى �إلى ت�صويبها تماما كما �صوبوا وكرهوا لغة 

)�أكلوني البراغيث(.)2))
زاوية  من  �إليه  النظر  يمكن  الف�صحى  في  الجملة  نظام  ف�إن  العموم،  وعلى 
التعريف والتحديد الل�ساني، وفي �ضوء ثنائية المبنى والمعنى �أو الدال والمدلول، 
مكوناته  بين  القائمة  والاختلافات  والتقابلات  التماثلات  �إبراز  يمكن  كما  تماما 
الداخلية، على خلفية التحليل البنيوي والوظيفي، كما يمكن اللجوء �إلى المقاربة 
الخيارات  وتعدد  التركيبي،  التنوع  مظاهر  لفهم  والتحويلية  التوليدية  الت�أويلية 
العميقة  البنية  ثنائية:  في  تف�سيره  التنوع  هذا  يجد  �إذ  العربية،  للجملة  التركيبية 

والبنى ال�سطحية للجملة.

	�أو�ضح الم�سالك، ابن ه�شام. دار الجيل، بيروت، 1979/ج1/، �ص 345. -28
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VIII- خاتمة:

 Identité يت�ضح مما �سلف، �أن الجملة في العربية الف�صحى ت�شكل ماهية ل�سانية
linguistique ذات �شقين متلازمين. �أما الأول: فيتمثل في بنيتها التركيبية القائمة 
وظيفته  الخطاب  ي�ؤدي  لا  �إذ  بدونها،  الكلام  ي�ستقيم  لا  كنواة  الإ�سناد،  على 
التوا�صيلة الإبلاغية على الوجه الأكمل والأبين، �إلا �إذا جاء على �شكل �سل�سلة من 
الإ�سنادات، تحيط بها �أو تتموج عنها �سل�سلة من التو�سيعات الهادفة، وظيفيا، �إلى 
�أو �إلى توجيهه �ضمن �سياق الزمان  �أو ت�ضييقه،  �إطلاقه، تو�سيعه  �أو  تقييد الإ�سناد 

والمكان والمقام الاجتماعي التداولي، وهذا هو الدال التركيبي للجملة. 
من  مكون  �أي  ي�ؤديه  لا  جملي،  تعليقي  معنى  �إفادة  في  فيتمثل  الثاني:  و�أما 
مكونات الجملة منعزلا عن التركيب، من ذلك معنى الاثبات والنفي والا�ستفهام 
التركيبي  المدلول  هو  وهذا  والتح�ضي�ض.  والتمني  والنهي  والأمر  والتعجب 

للجملة. 
بين  تن��شأ  التي  العلاقات  وتحديد  للجملة  الداخلي  النظام  تحليل  قادنا  لقد 
قرينة  �أن  ومفادها  النحوية؛  القرائن  ت�ضافر  ظاهرة  �إبراز  �إلى  الثانوية  مكوناتها 
في  تُ�سندها  بل  الكلمات،  لوظائف  المحددة  الوحديدة  القرينة  لي�ست  الإعراب 
في  نف�سها  الاعرابية  الظاهرة  عن  تغني  قد  عديدة،  ومعنوية  لفظية  قرائنُ  ذلك 

حالتي البناء وا�ضطراب الرتب.
وعلى العموم، فقد �أو�صلنا هذا العمل �إلى ت�أ�سي�س طريقة جديدة في التحليل 
بين  الخلافية  القيم  على  تركز  طريقة  الجملي،  التركيب  �إلى  النظر  وفي  النحوي 
العلاقات النحوية الكبرى، وما ين��شأ بين الوظائف النحوية، داخل هذه العلاقات، 
التحليل  اهتمامات  �ضمن  تدرج  �أن  ت�ستحق  وتماثلات،  واختلافات  تقابلات  من 

النحوي الحديث للجملة العربية الف�صيحة.
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Abstract

The Sentence in Standard Arabic:
The Concept and Components

Dr. Abdullah Wald Ahmadou Abu-Baker

This article tackles the “sentence’’ system as grammatical term and syn-
tactical concept. The study aims to define this term within its grammatical 
rotation, in addition to the analysis of its major components: the subject and 
the predicate. The secondary components of the “sentence’’, represented in 
the “Expansion” as defined by A. Mantinet, is also discussed.

The analysis of the “sentence’’ and the definition of the relations arising 
between its secondary components led us to the presentation of the phenom-
enon of cooperation between the grammatical inferences. The research shows 
that the syntax inference is not the only inflectional inference determining the 
functions of the words, but also, it is supported in that by many verbal and 
semantic inferences.

In general, the study led us to inaugurate another way of looking into the 
sentence structure, a way concentrating on the “distinctive values” between 
the main grammatical “relations”: such as predication, specification, attribu-
tion and subordination, and the functions between the grammatical relations 
arising from within the sentence in the classic language.
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ملخ�ص البحث

تمثل الا�ستعارة تجاوزا في اللغة، من التعبير بما هو ممكن �إلى التعبير بالمخالف؛ 
الوحدات  تربط  التي  الأولية  العلاقات  ل�سلطة  الر�ضوخ  المتكلم عن  حيث يعدل 
عاة، جديدة، غير م�ست�ساغة في الواقع الأوّلّي. ولعل هذه  اللغوية �إلى علاقات مدَّ
التعبيرية لدى الإن�سان، لذا حظيت الا�ستعارة  اللغة  �أهم ما يميز  التجاوزات من 

بعناية الدار�سين على اختلاف م�شاربهم واهتماماتهم، قديما وحديثا. 
وتتناول هذه الدرا�سة نظرات في الا�ستعارة، عر�ضها عبد القاهر الجرجاني))) 
وبيان  و�صلنا في تحليلها،  ما  �أوفى  من  البلاغة«، وهي  »�أ�سرار  هـ( في  )ت471 
التناول من منظور  المتعددة. ولْيكن هذا  الإبلاغية  مقا�صدها  عنا�صرها، وتحديد 
تداولي، ي�ستند �إلى المقولات الات�صالية �أ�سا�سا، وما يتعلق بكل من المتكلم، منتج 
ي التجاوز، وبال�سامع الذي يتوقف عليه نجاح الا�ستعارة بقدرته  الا�ستعارة، متوخِّ
على ا�ستق�صاء موا�ضع التجاوز والظفر بالمقا�صد المبــيّتة، والن�ص الا�ستعاريّ في 

ذاته.

القرن  �أعلام  بن محمد: نحوي وَمتكلم وبلاغي، من  الرحمن  بن عبد  القاهر  بكر عبد  )�أبو  الجرجاني  	-1
الخام�س الهجري، ولِع بالعلم، من �أ�شهر �آثاره: دلائل الإعجاز، و�أ�سرار البلاغة.
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�أولًا: مقدمة البحث
تعود المفاهيم التداولية �إلى عدد من الأفكار المنطقية التي �سادت في بدايات 
 William جيم�س  و)ويليم   ،((()Ch.S.Peirce )بير�س  لدى  الما�ضي  القرن 
بم�ستخدميها؛  وعلاقتها  اللغة  درا�سة  على  بعدُ  فيما  �أثرها  لها  وكان   .((()James
الدرا�سات  وعرفت  التوا�صلية.  العملية  في  الفاعلة  العنا�صر  كل  �إلى  والنظر 
�إلى  البنيوية  الاتجاهات  من  وا�ضحا  تحولا  الما�ضي  القرن  مدار  على  الل�سانية 

الاتجاهات الوظيفية والتوا�صلية.
ل�سانية  متنوعة؛  معرفية  م�صادر  �إلى  ا�ستنادا  التداولية  المفاهيم  ن��شأت  ولقد 
و)�سورل   ،((()J.austin )�أو�ستين  �أعمال  بعد  تطورت  وبلاغية.  وفل�سفية 
القرن  من  ال�ستينيات  في  وغيرهم،   ((()H.p.grice و)جراي�س   ،((()J.searle
بنيتها  التوا�صلية، وتحليل  الناحية  اللغة من  �إلى  الما�ضي. وتتفق جميعا في نظرتها 

الفعلية في الا�ستعمال، وظروفها الم�صاحبة.
اللغات  بين  م�شتركا  مو�ضوعا  بو�صفها  )الا�ستعارة(  البحث  هذا  ويتناول 
الع�صور.  مرّ  على  والبحوث  الدرا�سات  من  بكثير  يحظى  انفك  ما  والثقافات، 

ويرتكز على �أ�سئلة �أ�سا�سية:

م�ؤ�س�سي ال�سيميائيات  �أحد  �سيميائياتي وفيل�سوف �أمريكي ،   :)1914-1839( پير� س  �ساندز  �شارل  	-2
دين في منهجية البحث وفل�سفة العلوم. المعا�صرة �إلى جانب ف. دي �سو�سير، �أحد كبار المجُدِّ

والتربية،  الحديث،  النف�س  رواد علم  من  فيل�سوف �أمريكي،   :)1910 جيم� س)‏1842-  وليم  	-3
والت�صوف،  والفل�سفة البراغماتية. من م�ؤلفاته: الإرادة، الاعتقاد، مبادئ علم النف�س، البراغماتية.

جون لانج�شو �أو�ستن )1911- 1960(:  فيل�سوف لغة بريطاني، وا�ضع نظرية �أفعال الكلام. �أ�شهر �أعماله  	-4
»كيفية فعل الأ�شياء بالكلمات«.

جون رودجر �سورل )1932- (: فيل�سوف �أمريكي معا�صر، متخ�ص�ص في فل�سفة اللغة وفل�سفة الذهن.  	-5
�أ�ستاذ لفل�سفة اللغة بجامعة بيركلي. 

هربرت بول جراي�س )1913 – 1988(: فيل�سوف لغة بريطاني، ق�ضى �آخر ع�شرين �سنة من حياته المهنية  	-6
حول  نظريته  وتعد  الفل�سفي.  المنظور  من  المعنى  درا�سة  حول  �أعماله  تركزت  المتحدة.  الولايات  في 

الا�ستلزام من �أهم الإ�سهامات في الدر�س التداولي.
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ما حدود العبارات الا�ستعارية عند عبد القاهر الجرجاني؟��
ما العمليات الذهنية والظروف الخطابية التي تكتنف �إنتاجها؟��
ما دور كُلّ من المتكلم وال�سامع �أثناء الن�شاط الا�ستعاريّ؟��
العبارات �� في  الجرجاني  القاهر  عبد  حدّدها  التي  التداولية  الخ�صائ�صُ  ما 

الا�ستعارية؟
الا�ستعارة  في  التداولية  القيم  بيان  �إلى  الأ�سئلة  هذه  خلال  من  ويهدف 
�إنها  حيث  من  العربي،  البلاغي  الدر�س  في  الا�ستعارة  تداولية  و�إثبات  العربية، 
للدرا�سات  منا�سبة  مدوّنة  عديدة تجعله  ات�صالية  بعنا�صر  وغنيّ  لغويّ حيّ،  فعل 

التداولية الحديثة.
ثانيا: »التداولية«؛ حدود ومفاهيم:

تحمل مادة )دول، تداول( في المعاجم العربية عددا من الدلالات المتقاربة، 
لةً من حالٍ  �أهمها: التحول والتناقل من حال �إلى �أخرى. وتلك حال اللغة؛ متحوِّ
لدى المتكلم �إلى حالٍ �أخرى لدى ال�سامع، ومتناقلة بين النا�س يتداولونها بينهم؛ 

وهنا، ن�ضيف معنى الم�شاركة في تحقيق الفعل اللغوي الاجتماعي. 
ويقُدّم )طه عبد الرحمن())) مفهوما تقريبيا لــ)التداول( في التراث الل�ساني 
يفيد  بينهم(،  كذا  النا�س  )تداول  قولنا:  )تداول( في  الفعل  »�إن  بقوله:  العربي، 
من  الذي  )دار(  للفعل  ق�سيما  ويجعله  بينهم«)))  و�أداروه  النا�س  )تناقله  معنى 
دلالته نقل ال�شيء وجريانه، نحو قولنا: دار على الأل�سن؛ جرى عليها، ليخلُ�ص 
طه عبد الرحمن: فيل�سوف مغربي، ولد في 1944 بالجديدة، متخ�ص�ص في المنطق وفل�سفة اللغة والأخلاق.  	-7
وهو �أحد �أبرز الفلا�سفة والمفكرين في مجال التداول الإ�سلامي العربي منذ بداية ال�سبعينيات من القرن 

الع�شرين.
.1993 المغرب،  الرباط،  العربي،  الثقافي  المركز  التراث،  تقويم  في  المنهج  تجديد  الرحمن(:  )عبد  طه  	-8

�ص243.
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�أن  –�إذا-  �أن المعنى الذي يحمله الفعل هو »التوا�صل«، ومقت�ضى التداول  �إلى 
يكون القول مو�صولا بالفعل))).

�أما عن م�صطلح )التداولية(، فيُ�ضيف: )وقد وقع اختيارنا منذ 1970 على 
م�صطلح »التداوليات« مقابلا للم�صطلح الغربي )براغماتيقا(، لأنه يوُفي المطلوب 
منذ ذلك  ولقيَ  معا،  و«التفاعل«  »الا�ستعمال«  معنيين  باعتبار دلالته على  حقه، 

الحين قبولا من لدن الدار�سين الذين �أخذوا يدرجونه في �أبحاثهم()1)). 
والل�سانيات التداولية اليوم تخ�ص�ص ل�ساني يتجاوز النظر في بنية اللغة �إلى 
المعنى  كان  وربما  المختلفة.  وال�سياقات  حديثه  ومرامي  المتكلم  بمقا�صد  الإحاطة 
ابنتك؛  خاطبا  جاءك  لمن  قولك  نحو  للغة،  ال�شكلية  البنية  تحمله  لما  تماما  مخالفا 
لي�ست  بذلك ردّه. وهي  تريد  بعد(؛  تكمل درا�ستها  �أو )لم  )مازالت �صغيرة(، 
 F. أرمينكو� در�سا ل�سانيا خال�صا عند بع�ض الدار�سين؛ ورد في قول )فران�سواز 
armingeau( �أن التداولية »در�س جديد وغزير �إلا �أنه لا يملك حدودا وا�ضحة. 
�أحد  الفل�سفية والل�سانية«)1)). وهي بذلك  الأبحاث  تقع )...( في مفترق طرق 
وعلم  والمنطق  الاجتماع  وعلم  الل�سانيات  معارف  تتقا�سم  حيث  البينية؛  العلوم 
ومقامات  الحال  �سياق  ب�شرح  �أ�سا�سا  تعُنى  وغيرها.  الات�صال،  ونظرية  النف�س 

الخطاب، لذا �سماها بع�ضهم: ل�سانيات الا�ستعمال اللغوي)1)). 
وللإ�شارة، ف�إن درا�سة اللغة �أثناء الا�ستعمال من �أهمّ ما ميَّز الدر�س اللغوي 
في  �إلا  حديثا  الل�سانيات  تعرفْه  لم  الذي  الأمر  وهو  بدايته،  منذ  القديم  العربي 

ينظر المرجع نف�سه، �ص 244-243. 	-9
طه عبد الرحمن: في �أ�صول الحوار وتجديد علم الكلام، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، المغرب،  	-10

ط2، 2000، �ص27.
المغرب،  الرباط،  القومي،  الإنماء  مركز  علو�ش،  �سعيد  ترجمة  التداولية،  المقاربة  �أرمينكو:  فران�سواز  	-11

1986، �ص 07.
ينظر: محمود نحلة، �آفاق جديدة في البحث اللغوي المعا�صر، دار المعرفة الجامعية، م�صر، 2002، �ص  	-12

.14
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الن�صف الثاني من القرن الما�ضي بتجاوزها المفاهيم البنيوية؛ ومن �أمارات ذلك:
الاحتجاج بالا�ستعمال وال�سّماع، والاحتكام �إليه �إن خالف القاعدة.��
ربط حديث المتكلم بالمقا�صد و�أغرا�ض الكلام وما يقدمه من فائدة. ��
تعَُدّ اللغة و�سيلة نفعية للتعبير عن �أغرا�ض م�ستعمليها.��
تعتمد البلاغة العربية مبد�أ: »لكل مقام مقال«.��

ثالثا- تداولية الا�ستعارة؛ الت�أ�سي�س والإجراء
1- التداولية والبلاغة؛ الت�أ�سي�س

يدُرِج الدار�سون حديثا البلاغةَ �ضمن علوم الات�صال، لأنها تمثّل نظرية ات�صالية 
عن  ال�شكل  ذلك  خلال  ي�ستقل  لا  والإبلاغ؛  والفكر  الت�أمل  على  تقوم  متكاملة، 
الم�ضمون، ولا المعنى عن ظروف الات�صال ومقا�صد المتكلمين. من ذلك ما �أورده 
تمام ح�سان: »وعندي �أن المعنى اللغوي للفظ البلاغة فرع على معنى »الإبلاغ«، 
�أو التوا�صل الذي هو مو�ضوع من مو�ضوعات علم الات�صال«)1)). فالدلالة العامة 
�إليه وو�صوله؛ وهي بهذه  لها هي �إبلاغ المعنى �أو بلوغه �إلى المخاطب، وانتها�ؤه 
الدلالة لا تختلف عن مفهوم الات�صال والإبلاغ، بل �إنها تقت�ضي مفهوم التوا�صل 
المعنى  به  تبلغ  ما  كلّ  »البلاغة  هـ(:  )ت395  الع�سكري)1))  هلال  �أبو  يقول  ذاته. 
مقبولة ومعر�ض  نف�سك، مع �صورة  كتمكنه في  نف�سه  فتمكنه في  ال�سامع،  قلب 
ح�سن.«)1)). فالإبلاغ عملية توا�صلية �شاملة كما يقدّمها اليوم علم الات�صال، وقد 

تمام ح�سان: الم�صطلح البلاغي القديم في �ضوء البلاغة الحديثة، مجلة ف�صول، مج7، ع 3 و4، القاهرة،  	-13
�أبريل-�سبتمبر 1987، �ص87. 

الع�سكري )الَح�سَن بْن عَبْد الله بْن �سهل بْن �سَعِيد بْن يحيى بْن مِهْران(: لغَويّ، و�أديب، و�شاعر، له جهد  	-14
محفوظ في البلاغة والنقد والأدب، تتلمذ على يد خاله �أبي �أحمد الع�سكري �صاحب �شرح ما يقع فيه 

الت�صحيف والتحريف. من �أ�شهر م�صنفاته: الفروق في اللغة، وال�صناعتين.
	�أبو هلال الع�سكري: كتاب ال�صناعتين الكتابة وال�شعر، الهيئة الم�صرية للكتاب، 1995، �ص10. -15
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تُ�ضاف �إليها �شروط �أخرى يقت�ضيها التوا�صل الأدبي الفني، خلافا للتوا�صل اليومي 
العادي.

ومن ذلك �أي�ضا، ما ذكره )محمد العمري( في )بلاغة الخطاب الإقناعي(، 
بـ)الولايات  الإقناع  وخطاب  التوا�صل  بفن  خا�صة  �شعبة  �صارت  البلاغة  �أن  من 
»فالبلاغيون  يقول:  والحال،  المقام  مراعاة  عن  حديثه  �سياق  وفي  المتحدة()1)) 
والمتلقي،  للمر�سل  والأخلاقية  النف�سية  بالدرا�سة  كثيرا  يهتموا  لم  و�إن  العرب، 
ينبغي  فيما  كثيرة  ملاحظات  والحال،  المقام  عنوان  تحت  يدرجوا  �أن  حاولوا 
قارب  من  ومنهم  ال�سامعين«)1)).  �أحوال  من  يراعيه  �أو  عليه  يكون  �أن  للخطيب 
)�صلاح  قول  نحو  حديثا،  التداولية  مباحث  وبع�ض  العربية  البلاغة  مفاهيم  بين 
ف�ضل(: »وي�أتي مفهوم التداولية هذا، ليغطي بطريقة منهجية منظمة، الم�ساحةَ التي 
�أنتجت  التي  وهي  الحال(،  )مقت�ضى  بعبارة  القديمة  البلاغة  في  �إليها  ي�شار  كان 
المقولة ال�شهيرة في البلاغة العربية »لكل مقام مقال«)1)). بل �إن منهم من يقول بـ 
»البلاغة التداولية، التي تقف مهمتها على مطالبة المتكلم ب�أن يعي مقامات مخاطبيه 

وم�ستوياتهم المختلفة«)1)). 
كثيرا  ذلك  ويقت�ضي  والإبلاغ،  الإي�صالُ  -�إذاً-  للبلاغة  وظيفة  �أهمّ  ولعلّ 
كل  �إلى  للمتكلمين،  مختلفة  �أحوال  من  الأداء،  وظروف  التوا�صل  �شروط  من 
بهذا  ولها  ومنازلهم...  ال�سامعين  �أقدار  معرفة  �إلى  وملاب�ساته،  بالمعنى  يرتبط  ما 
المفهوم مجالات م�شتركة مع ما تتناوله الل�سانيات التداولية الحديثة، وتحمل كثيرا 
العربية،  الخطابة  لدرا�سة  وتطبيقي  نظري  مدخل  الإقناعي،  الخطاب  بلاغة  في  العمري:  محمد  ينظر  	-16

الخطاب في القرن الع�شرين نموذجا، �إفريقيا ال�شرق، المغرب، لبنان، ط2، 2002. �ص14.
ينظر: المرجع نف�سه، �ص21. 	-17

لونجمان،  للن�شر،  العالمية  الم�صرية  ال�شركة  �أدبيات،  �سل�سلة  الن�ص،  بلاغة الخطاب وعلم  ف�ضل:  �صلاح  	-18
�إ�شراف محمود مكي علي، ط1، 1996، �ص26.

ينظر: محمد �سالم ولد الأمين: مفهوم الحجاج عند )بيرلمان( وتطوره في البلاغة المعا�صرة، مجلة عالم  	-19
الفكر، »الحجاج« مج 40، �أكتوبر-دي�سمبر، 2011، �ص62.
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من القيم التداولية في درا�سة اللغة)2)). و�إذا كانت التداولية في �أوجز تعريفاتها، 
هي درا�سة مناحي الكلام، �أو درا�سة اللغة حين الا�ستعمال، ف�إن البلاغة هي المعرفة 

باللغة �أثناء ا�ستعمالها)2)). 
2- تداولية الا�ستعارة؛ الإجراء 

التوا�صلية  �سياقاتها  �ضمن  درا�ستَها  للا�ستعارة  التداولي  المنظور  يعني 
المتعدّدة، والتعامل مع العنا�صر الواقعية لملفوظاتها؛ ويقت�ضي ذلك �أن ينُظر �إليها 
اللغة،  من  المعتاد  مخالفة  باعتمادها  عادية  غير  للات�صال،  لغوية  و�سيلة  بو�صفها 
وتت�ضح قيمتها من مح�صول التفاعل بين ما هو ب�شري و�أدبي وفني، دون �إغفال 
النظر �إلى الانتقال ال�سياقي الذي تفر�ضه على المتكلم وال�سامع؛ من �سياق التلفظ 

�إلى �سياق التلقي, على تنوّع ال�سياقات الثقافية والاجتماعية.
واختلاف  ال�سياقية،  التفاوتات  هذه  �إلى  الجرجاني  القاهر  عبد  وي�شير 
م�ستويات م�ستخدمي الا�ستعارة، بقوله: »اعلم �أن من ��شأن هذه الأجنا�س �أن تجرى 
الا�ستعارة  في  تجد  �أنك  ترى  �أفلا  ال�شديد،  التفاوت  تتفاوت  و�أن  الف�ضيلة،  فيها 
العامي المبتذل، كقولنا: ر�أيت �أ�سدا، ووردت بحرا، ولقيت بدرا، والخا�ص النادر 

الذي لا تجده �إلا في كلام الفحول ولا يقوى عليه �إلا �أفراد الرجال«)2)). 
�سيما  لا  للا�ستعارة،  الحديثة  الدرا�سات  يثري  التداولي  المنظور  هذا  ولعل 
�أبعدتها عن �سياقها الواقعي، نحو النظرية الا�ستبدالية التي عزلتها عن  تلك التي 

�سياقاتها التوا�صلية)2)). 
ينُظَر خليفة بوجادي: في الل�سانيات التداولية، محاولة ت�أ�صيلية في الدر�س العربي القديم، بيت الحكمة،  	-20

الجزائر، ط2، 2012، �ص 86.
ينُظَر المرجع نف�سه، �ص 86. 	-21

عبد القاهر الجرجاني: �أ�سرار البلاغة، اعتنى به محمد فا�ضلي، ط1، �أبحاث للن�شر والترجمة والتوزيع،  	-22
2007، �ص 43.

عيد بلبع: الر�ؤية التداولية للا�ستعارة، مجلة علامات، المغرب، ع 23، 2005، �ص1. 	-23
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والا�ستعارة في علم البيان، مجاز لغوي علاقته الم�شابهة دائما )ت�شبيه حذف 
�أحد طرفيه(. وتتفق تعريفات البلاغيين العرب لها حول مبد�إ عام يحكمها، وهو 
الجــــاحظ  ذكرها  فقد  غيره؛  �إلى  الأ�صل  من  �أو  المجاز،  �إلى  الحقيقة  من  النقل؛ 
قتيبة)2))  ابن  عند  هي  وكذلك  مقامه)2))،  قام  �إذا  غيره  با�سم  ال�شيء  ت�سمية  ب�أنها 
)ت276هـ(؛ �إذِ »... العرب ت�ستعير الكلمة فت�ضعها مكان الكلمة �إذا كان الم�سمّى 
هـــلال  �أبي  عند  وهي  م�شاكلا«)2))،  �أو  لها  مجاورا  �أو  الآخر،  من  ب�سبب  بها 
غيره)2)).  �إلى  اللغة  �أ�صل  في  ا�ستعمالها  مو�ضع  عن  العبارة  نقلُ  الع�سكــــري 
الذي  نقل  �أنها  مبد�إ  من  للا�ستعارة  تعريفه  في  ينطلق  التعريفات  هذه  فمجموع 
يعتري ا�سم ال�شيء، �أو اللفظ �أو العبارة، على �سبيل المجاز القائم على الم�شابهة 

�أ�سا�سا.
رابعا: تداولية الا�ستعارة في �أ�سرار البلاغة لعبد القاهر الجرجـــاني

1- المفهوم والخ�صائ�ص. 
للفظ  يكون  »�أنْ  قوله:  للا�ستعارة،  الجرجاني  القاهر  عبد  تعريف  في  ورد 
�أ�صل في الو�ضع اللغوي معروف، تدل ال�شواهد على �أنه اخت�ص به حين و�ضع 
هنا  فيكون  نقلا غير لازم  �إليه  وينقله  الأ�صل،  ذلك  ال�شاعر في غير  ي�ستعمله  ثم 
و�ضعه  من  للفظ  نقلا  الا�ستعارة  الجرجاني  يعدّ  التعريف  هذا  في  كالعارية«)2))؛ 
الا�صطلاحي المتوا�ضع عليه �إلى و�ضع �آخر، غير �أن هذا الو�ضع الجديد لا يكون 

البيان والتبيين، تحقيق محمد عبد ال�سلام هارون، مكتبة الخانجي، م�صر، ط7، 1998،  ينُظَر الجاحظ:  	-24
جـ1، �ص153-152.

�أديب، فقيه، محدّث، م�ؤرخ. له  ابن قتيبة )�أبو محمد عبد الله بن عبد المجيد بن م�سلم الدينوري(:  	-25
العديد من الم�صنفات �أ�شهرها عيون الأخبار، و�أدب الكاتب وغيرهما.

 ،2007 العلمية،  الكتب  دار  الدين،  �شم�س  �إبراهيم  تحقيق  القر�آن،  م�شكل  ت�أويل  الدينوري:  قتيبة  ابن  	-26
�ص102. 

ينُظَر �أبو هلال الع�سكري: كتاب ال�صناعتين الكتابة وال�شعر، �ص 268. 	-27
عبد القاهر الجرجاني: �أ�سرار البلاغة، �ص 31.  	-28
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والا�ستعارة  ال�شعر.  ا�ستعماله في  طبيعة  ت�ستوجبه  م�ؤقت  �إنه و�ضع  بل  له،  لازما 
-بح�سب هذا التعريف- فعل مق�صود من ال�شاعر. ولعل ن�سبة ذلك �إلى ال�شاعر 
ب�سبب ما تمثله الا�ستعارة من اختيار فني �أرقى من الاختيار اليومي العادي للأفراد، 
ولكنه -في الوقت نف�سه- لا ينفي �أن تكون الا�ستعارة اختيارا من غير ال�شعراء 
ب�أن الجرجاني لا يق�صر الا�ستعارة على الخطاب الإبداعي،  �أي�ضا. وهو ما يوحي 
�أنه لا يحدد هذه الخطابات.  بل يو�سع من دائرتها لت�شمل الخطابات الأخرى ولو 
وفي مو�ضع �آخر من هذا التعريف، ي�شبه الجرجاني الا�ستعارة بالعارية التي تعني 
»�أن ي�ستعير بع�ض النا�س من بع�ض �شيئا من الأ�شياء ولا يقع ذلك �إلا من �شخ�صين 

بينهما �سبب معرفة ما يقت�ضي ا�ستعارة �أحدهما من الآخر �شيئا«)2)).
الت�صور  في  �شبه  وجود  �أ�سا�س  على  والعارية  الا�ستعارة  بين  العلاقة  تقوم 
هذا  ف�إن  �شخ�صين،  بين  تقارب  �إطار  في  �إلا  تعار  لا  العارية  كانت  ف�إذا  بينهما، 
وهي  طرفيها،  بين  علاقة  وجود  على  تقوم  التي  الا�ستعارة  في  وارد  التقارب 

الم�شابهة، لدى �أغلب النقاد القدامى والبلاغيين.
2- �أق�سام الا�ستعارة لدى الجرجاني:

يجعلها نوعين: غير مفيدة ومفيدة)3))؛ 
11 ويرى - فائدة«)3)).  لنقله  يكون  لا  »ما  بقوله:  يعرفها  المفيدة:  غير  الا�ستعارة 

الجرجاني ب�أن هذا النوع من الا�ستعارة لا يتردد بكثرة فهو »ق�صير الباع قليل 
الات�ساع«)3)). ويقع هذا النوع من الا�ستعارة بنقل اللفظ من معنى �إلى معنى 
المعاني  في  الفروق  دقائق  ومراعاة  اللغة  �أو�ضاع  في  التو�سع  بهدف  �آخر، 

المرجع نف�سه، �ص 31 وما يليها. 	-29
المرجع نف�سه، �ص 31 وما يليها.  	-30

المرجع نف�سه، �ص31. 	-31

المرجع نف�سه، �ص31. 	-32
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المدلول عليها)3))، ويمثل لها الجرجاني بقول ال�شاعر)3)):
مُهْـــــــرِناَ  لدَى  جُلــــو�سًا  فَـارافَبِتنَــا  ال�صّ �شفتيــْـهِ  م��نْ  ننَــزعُ 

ا�ستعمل ال�شاعر ال�شفة للفر�س وهي مو�ضوعة �أ�صلا للإن�سان، ويرى الجرجاني 
�أن هذه الا�ستعارة لا ت�ضفي جديدا على المعنى »فلا فرق من جهة المعنى بين قوله: 
من �شفتيه وبين قوله: من جحفلتيه. لو قاله �إنما يعطيك كلا الا�سمين الع�ضو المعلوم 
الفائدة  تنق�ص جزءا من  �أن هذه الا�ستعارة قد  �إلى  �إنه يذهب  فح�سب«)3)). بل 

التي على ال�شاعر توخّيها، ومنها هذه الا�ستعارة الواردة في هذا البيت.
لذلك يخرج الجرجاني الا�ستعارة غير المفيدة من دائرة الا�ستعارة مقت�صرا 

على النوع الثاني: الا�ستعارة المفيدة. 
22 الا�ستعارة المفيدة: يعرفها بقوله: »اعلم �أن الا�ستعارة في هذا ال�ضرب دون -

افتنانا و�أكثر جريانا و�أعجب ح�سنا و�إح�سانا،  �أمد ميدانا و�أ�شد  الأول وهي 
و�أو�سع �سعة و�أبعد غورا«.)3))؛ وفي هذه الإ�شارات، بيان لعنا�صر الا�ستعارة 
فكره  ال�شعر  و�إعمال  الدلالية،  والإحاطة  المعنى  ميدان  �سعة  وهي  المفيدة، 
وي�صفها  بالدلالات.  وامتدادها  بالمعاني،  وغناها  البديعة،  �أوجهها  لإخراج 
ب�أنها: »ما يكون له فائدة«)3))؛ �إذ ي�ؤدي نقلها عن و�ضعها الأ�صلي �إلى �إ�ضافة 

في المعنى لم تكن لتح�صل دون نقلها. 
ويح�صر الجرجاني هذه الفائدة في الم�شابهة قائلا: »و�أما المفيدة فقد باَن لك 
با�ستعارته فائدة ومعنى من المعاني وغر�ض من الأغرا�ض لولا مكان تلك الا�ستعارة 
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لم يح�صل لك، وجملة تلك الفائدة وذلك الغر�ض الت�شبيه«.)3))
وي�سوق لها الجرجاني المثالين الآتيين:)3))

ر�أيت �أ�سدا.��
�صافحت بحرا.��

في المثال الأول، تمت ا�ستعارة ا�سم الأ�سد للرجل ليفيد معنى جديدا لم يكن 
ليح�صل لولا هذه الا�ستعارة، وهو المبالغة في و�صف المق�صود بال�شجاعة، لكن 
هذه المبالغة لا تتم خارج الت�أثير في المتلقي الذي تقع في نف�سه �صورة الأ�سد في 

بط�شه و�إقدامه وي�أ�سه و�شدته.
�أما المثال الثاني، فقد ا�ستعير فيها ا�سم البحر للرجل لإفادة كرمه وجوده.

القاهر  عبد  �أورده  مما  وق�سميها،  ال�سابق  الا�ستعارة  تعريف  على  وت�أ�سي�سا 
الجرجاني، نخل�ص �إلى الآتي: 

الا�ستعارة ن�شاط لغوي مح�ض.��
الا�ستعارة نقل للألفاظ والمعاني، �أ�سا�سا.��
تتجاوز الا�ستعارة الا�ستعمال الأدبي )ال�شعري(، �إلى ورودها في خطابات ��

غير �أدبية.
العلاقة بين طرفي الا�ستعارة علاقة م�شابهة.��
تتحدد قيمة الا�ستعارة بدرجة فائدتها.��
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�إلى جانب هذه المبادئ الأ�سا�سية للا�ستعارة في ت�صور الجرجاني، ن�شير �إلى 
فكرة بديعة التفت �إليها في حديثه عن الا�ستعارة حين اعتبرها م�س�ألة م�شتركة بين 
جميع الأجيال وفي جميع اللغات، بل �إنه اعتبرها م�س�ألة تتقا�سمها مختلف الأذهان 
ويدل على ذلك قوله: »فقولك ر�أيت �أ�سدا، تريد و�صف رجل بال�شجاعة وت�شبيهه 
بالأ�سد على المبالغة، �أمر ي�ستوي فيه العربي والعجمي وتجده في كل جيل، وت�سمعه 
من كل قبيل. كما �أن قولنا زيد كالأ�سد، على الت�صريح بالت�شبيه كذلك فلا يمكن 
في  طريقة  �إلى  عمدنا  فقد  الا�ستعارة  من  النحو  هذا  ا�ستعملنا  �إذا  �أننا  يدعي  �أن 

المعقولات لا يعرفها غير العرب �أو لم تتفق لمن �سواهم)4))«.
تقدم لنا هذه المقولة �إ�شارة مهمة تتمثل في انتباه الجرجاني �إلى �أن الا�ستعارة 
عملية م�شتركة بين جميع اللغات لأنها  تعك�س ح�ضورها في البنية الذهنية للإن�سان. 
هذه المفاهيم ال�سابقة هي مدخل هذه الدرا�سة، ولقد تناولت عددا من المبادئ 
الا�ستعارية التي يمكن ربطها بالمباحث التداولية الحديثة؛ اعتدادا بمفهوم ا�ستعمال 
الأ�صل، النقل، الق�صد في الا�ستعارة؛ وتتوزع هذه العنا�صر على مبحث المتكلم 
بعدّه من ي�صنع الادّعاء الا�ستعاري بغية الإمتاع والحجاج، ومبحث ال�سامع بعدّه 

متبنّي الادّعاء في العملية الا�ستعارية؛ مت�أثرا ومن�صاعا.
3- المتكلم؛ �صناعة الادّعاء، الإمتاع والحجاج

ي�ؤدي المتكلم دورا بارزا في البلاغة العربية، فهو منتج الخطاب وباعثه، وهو 
الذي يحدد الدلالات ومقا�صدها، فالمعنى يرتبط به وبما ينوي �إبلاغه. 

وفي مجال الا�ستعارة تحديدا، يتباين دور المتكلمين في و�ضع الا�ستعارات 
واختلاف مقا�صدها؛ فقد تحمل معنى معينا �أحدهم لت�أخذ غيره لدى الآخر؛ لأن 
المتكلم يختار التعبير الا�ستعاري لغر�ض متوخّى �سلفا �أو تفر�ضه ظروف الخطاب. 
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وفيما ي�أتي �أهمُّ القيم التداولية الم�سنَدة �إلى المتكلم في العبارة الا�ستعارية: 
�أ- القيمة الادعائيّة 

يق�صد بها ادّعاء معنى الا�سم لل�شيء، لا نقل الا�سم من ال�شيء، ولا يتحقق 
�إطلاق معنى لفظ معين على معنى لفظ �آخر �إلا عندما يدخل المعنى الأول في جن�س 
المعنى الثاني ويدُّعى �أنه هو نف�سه. كقولهم: »ر�أيت �أ�سدا«؛ ف�إطلاق لفظ)الأ�سد( 
تكون  ثم  ومن  الأ�سود  جن�س  في  الرجل  �إدخال  بعد  �إلا  يتم  لا  )الرجل(  على 

الا�ستعارة ادّعـــاء، بق�صد من المتكلم و�إرادة منه لهذا الإدخال بين الجن�سين.
ال�ساطعة في كبد  ال�شم�س  المق�صود  فلي�س  بدرا«،  �أو  �شم�سا  وقولنا: »ر�أيت 
ال�سماء �أو البدر الظاهر في عتمة الليل، و�إنما الحال هي المبالغة في و�صف �شخ�ص 
هذا  �أن  فندّعي  للنواظر.  الباهر  للعيون  المالئ  والح�سن  والبهاء  الجمال  من  له 
ال�شخ�ص )الم�شبه( هو نف�سه ال�شم�س �أو البدر )الم�شبه به(. �أو كما يقول ال�شاعر: 

... وفـــــاحما، ومر�سنــــا م�سرجـــــا؛ يعني �أنفا يبرق كال�سراج.
المو�ضع  لأنه  الآدمي،  مجال  خارج  ت�ستخدم  كلمة  الأ�صل،  في  و»المر�سن« 
الذي يقع عليه الر�سن، فقد نقُِل ال�شيء من الجن�س المخ�صو�ص به �إلى جن�س �آخر. 
ال�شعراء وح�سب، بل  �أقوال  تقت�صر الا�ستعارة في كتاب الأ�سرار على  ولا 
وردت �أي�ضا في مواقف �أخرى، نحو المثل ال�سائر في قول الأعرابي: »كيف الطلا 
و�أمه«)4))؛ �إذ الق�صد منه ت�شبيه ال�صغير حديث الولادة بالطلا، وهو �صغير ال�ضبي، 
ف ذلك لعلاقة الم�شابهة  وادعا�ؤنا �أنه هو، فالقائل لا يق�صد �أن الولد طلا و�إنما وظَّ

بينهما.
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�أن ينقل المتكلم �سامعه �إلى جو  �أوجه ح�صول الادعاء في الا�ستعارة،  ومن 
له على ت�صديق الادّعاء  بالب�صر، حملا  الم�شاهدة  العنا�صر المدركة بالحوا�سّ،  من 

والخ�ضوع �إليه، نحو ما ذكره الجرجاني من قول لبيد )ت41 هـ( )4)): 
ةٍ وَقَ��رَّ وَزَعْ��تُ  قَدْ  بحَتْ بِيدَِ ال�شّمَالِ زِمـاَمُهَـــاوغ��دَاةِ  ريحٍ  �إِذْ �أ�صْ

ذلك �أنه جعل لل�شمال يدا، ومعلوم �أنه لي�س هناك م�شار �إليه يمكن �أن تجرى 
اليد عليه نحو �إجراء الأ�سد في قولك: )انبرى لي �أ�سد يز�أر( وتق�صد به رجلا، �أو 
�أو )النور( على الهدى والبيان. بل لي�س �أكثر من  �إجراء )الظباء( على الن�ساء، 
�أن تتخيل �إلى نف�سك –وهو مح�صول ال�شاعر في هذا المقام- �أن »ال�شمال« في 
ت�صريف« الغداة« على حكم طبيعتها مِثل المدبرّ والم�صرّف الذي له زمامه بيده، 

فلا يتعدى كل هذا التخيل والتوهم دون �أن يكون هناك �شيء مح�سو�س.
فقد �أراد �أن يثبت �أن لل�شمال في الغداة ت�صرّفا لا يختلف عن ت�صرف الإن�سان 
في ال�شيء يقلبه، فا�ستعار كلمة »اليد« حتى يتحقق ال�شبه ويت�أكد، ادّعاءً لا مقاربة، 

وذلك �أدعى �إلى الإقناع وتبني مواقف الخطاب.
يحمل �إذًا- مفهوم الا�ستعارة من منظور الادّعاء و�سائل وافية لتحليلها بالنظر 
�إدماج  لأن  الإن�سان،  حياة  في  المتوافرة  الت�صويرية  المجالات  بين  التداخل  �إلى 
مجال ت�صويري معين)الإن�سان مثلا( داخل مجال ت�صوري مغاير )الحيوان مثلا( 
عن طريق الادّعاء يفتح مجالا وا�سعا لتغيير النظرة �إلى الا�ستعارة بجعلها تتجاوز 
ما هو لغوي لترتبط �أكثر بما يمتع من طبيعة العالم الذي نعي�ش فيه وكيفية تفاعلنا 
الر�ؤية  �أ�شكال  من  و�شكلا  الفكرية،  ال�صانعة  �ضروب  من  �ضربا  ولت�صبح  معه، 
والتخييل. ولعل مفهوم هذا الادّعاء، عند الجرجاني، يحمل كثيرا من الإمكانات 
التي ينبغي �أن ي�ستثمرها الم�شتغلون اليوم بالا�ستعارة، و�أن �أهمّ ما يدعو �إلى التعبير 
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الا�ستعاري، الحاجةُ �إلى الفهم والإفهام ولي�س ال�سعي وراء الغلو والإغراق.
ب- الادّعاء �سبيل الإقناع

�سامعه  الت�أثير في  يق�صد  �أن  �أهمها  �أخرى،  تداولية  تحمل الا�ستعارة م�ضامين 
ا�ستعمال  �إمتاعه من خلال  يق�صد  �أو  ما،  �أو موقف  فكرة  �أو  نظر  بوجهة  و�إقناعه 
�إذ يجنح  الأ�ساليب البيانية المختلفة. والإمتاع غر�ض متوخّى في الثقافة العربية، 
ال�صناعة  هذه  بفرائد  المقابل،  في  ال�سامع  ويطرب  البيانية،  ال�صناعة  �إلى  المتكلم 
وبدائعها. وقد يلج�أ المتكلم لتحقيق ذينك الت�أثير �أو الإمتاع، �إلى ا�ستخدام حجج 
التجاوب وتحقيق غر�ض  ال�سامع على  وبراهين تدعم ر�أيه، فتزيده قوة، وتحمل 

الخطاب.
لغر�ضي  البلاغية يكون  الأوجه  �إلى  اللجوء  �أنّ  الدار�سين  بع�ض  وقد لاحظ 
الإقناع وبيان جمال العبارة، يقول: »�إن المتميّز واللافت في القيا�س ال�شعري �أي 
في الت�شبيه والا�ستعارة �أنهّ يجمع بين الإقناع والجمال. �إنهّ يقُنع بالفكرة �أو الر�أي 
تع ويطُرب من جهة �أنهّ �صورة تزُيّن القول وتوُ�شّيه«)4)).  من جهة �أنه قيا�س، وهو ُمي

ج- الإقناع غر�ض ا�ستعاري
 الإقناع رديف الاقتناع؛ مما يعني �أنهما متلازمان وجودا وعدما، فلا وجود 
ن�صف  يجعلنا  ما  هو  الخطاب  بفحوى  ال�سامع  اقتناع  لأن  الآخر،  دون  لأحدهما 
�إقناع. والإقناع، في الثقافة العربية، مرتبط ارتباطا وثيقا ب�إمتاع  ب�أنه  عمل المتكلم 
المخاطب، لأن الإمتاع �سبيل من �سبل الاقتناع وداع من دواعي النظر في فحوى 
الخطاب ليكون �أدعى للا�ستمالة. ويتمثل ذلك في كل ما من ��شأنه �أن يترك �آثاره 
في نف�س ال�سامع ويدفعه �إلى الامتثال. فالا�ستعارة �إذاً، بقدر ما هي �إقناع للعقل 
القديم،  العربي  لن�صو�ص مختارة من الأدب  الدريدي الح�سيني: درا�سات في الحجاج، قراءة  �سامية  	-43
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بقدر ما هي �أي�ضا �إمتاع للعاطفة.
هذا  عن  العربية  البلاغة  في  الحال«  ومقت�ضى  »المقام  مو�ضوع  يخرج  ولن 
المفهوم العامّ؛ �إذ يرتبط اختلاف الغر�ض المن�شود للخطاب بتغير المقام؛ يقول �أبو 
يجب  وما  الحال  موافقة  مع  المنفعة  �أن  »واعلم  ال�صناعتين:  في  الع�سكري  هلال 
لكل مقام من مقال، ف�إذا كنت متكلما �أو احتجت �إلى عمل خطبة لبع�ض ما ت�صلح 
مثل الج�سم  المتكلمين  �ألفاظ  فتخط  الق�صيد  له  يراد  ما  لبع�ض  �أو ق�صيدة  الخطب 

والعر�ض والكون والت�أليف والجوهر ف�إن ذلك هجنه«)4)).
ويقدّم ال�سكاكي)4)) )ت626 هـ( في مو�ضع �آخر �أ�شكالا مختلفة للمقامات 
العلوم«:  »مفتاح  في  يقول  وال�سامع،  المتكلم  بين  الات�صالية  العلاقات  باختلاف 
»ولا يخفى عليك �أن مقامات الكلام متفاوتة، فمقام ال�شكر يباين مقام ال�شكاية، 
ومقام التهنئة يباين مقام التعزية، ومقام المديح يباين مقام الذم، ومقام الترغيب 
وكذا  الهزل...  مقام  يباين  ذلك  جميع  في  الجدّ  ومقام  الترهيب،  مقام  يباين 
مقام الكلام مع الذكي يغاير مقام الكلام مع الغبي، ولكن من ذلك مقت�ضى غير 
مقت�ضى الآخر. ثم �إذا �شرعت في الكلام فلكل كلمة مع �صاحبتها مقام وارتفاع 
��شأن الكلام في باب الح�سن والقبول وانحطاطه في ذلك بح�سب م�صادفة الكلام 

لما يليق به، وهو الذي ن�سمّيه مقت�ضى الحال«)4)).
وي�ؤدي المقام دورا فعالا في نجاح الخطاب الإقناعي؛ حيث يرتبط به المقال 
مو�ضوع  ي�ؤ�س�س  كما  والمقا�صد،  للأغرا�ض  الألفاظ  مراعاة  ويحفظ  ناحية،  من 
الآخرين؟  نقُنع  وكيف  نتكلم؟  لمن  نتكلم؟  كيف  التداولية:  للأ�سئلة  �أي�ضا  المقام 

وكيف نتخذ القرار؟... 
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يقول )روبول بالحجاج؛  البلاغةَ  الخطاب  بق�ضايا  الم�شتغلون  ربط  وحديثا، 
Olivier Reboul( في معر�ض حديثه عن البلاغة: »لن نبحث عن جواهر البلاغة 
بالتحديد.  فيها  يتقاطعان  التي  المنطقة  بل في  الحجاج،  الأ�سلوب ولا في  لا في 
الحجاج  بين  يجمع  خطاب  كل  �إلينا،  بالن�سبة  البلاغة،  �إلى  ينتمي  �أخرى  بعبارة 
والأ�سلوب، كل خطاب تح�ضر فيه هذه الوظائف الثلاث: المتعة والتعليم والإثارة 

مجتمعة متعا�ضدة، كل خطاب يقنع بالمتعة والإثارة مدعّمتين بالحجاج«)4)). 
فالبلاغة لي�ست غر�ضا منف�صلا عن الحجاج، بل �إنهما متقاطعان ويتما�سّان في 
عدد من الموا�ضع. و�إن كانت الأولى �أقربَ �إلى �إن�شاء المتعة والثاني �إلى الإقناع 
وظيفة  بوظيفيتن  »تنه�ض  –�إذاً-  الحجاجية  فال�صورة  جديدة؛  مواقف  وتبنّي 

الإمتاع ووظيفة الإقناع«)4)). 
ال�صورة،  عن  حديثه  في   ((4()Chaïm Perelman )بيرلمان  ميّز  ولقد 
حجاجية  التعبير  �صورة  »نعتبر  قوله:  في  والتح�سينية،  الحجاجية  ال�صورتين  بين 
للمقام الجديد على  بالن�سبة  ا�ستعمالها عاديا  فبدا  الأفق،  تغييرا في  ا�ستتبعت  �إذا 
خلاف ذلك لا ي�ستتبع انخراط الم�ستمع في ال�شكل الحجاجي ف�إن ال�صورة �ستظهر 
كمح�سّن، �أي ك�صورة �أ�سلوبية، بو�سعها �أن تثير الإعجاب، ولكن ذلك يظل في 

الم�ستوى الجمالي«)5)).
لت�صبح  التداولي،  التمييز، مجالها الحجاجي  بهذا  البلاغة  �إلى  �أ�ضاف  فلقد 

47-	 Olivier Reboul:la rhétorique que sais-je , Presses universitaires de 
France, 1984 .

�سامية الدريدي: درا�سات في الحجاج، �ص104. 	-48
المنطق  بروك�سيل. در�س  البلاغة الجديدة و�أحد رموز مدر�سة  �شاييم بيرلمان )1912-1984(: م�ؤ�س�س  	-49
البلاغة  م�ؤلفاته:  من  والِحجاج.  والبلاغة  القانون  مجالات  �أبحاثه  وتناولت  والميتافزيقا.  والأخلاق 

والفل�سفة، حقل الحجاج.
50-	 Chaïm Perelman : L’empire rhétorique,  Rhétorique et argumentation,Vrin, 

1997, P123 .
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تلاحم  والحجاج  البلاغة  وبين  الجمالية.  غايتها  �إلى  �إ�ضافة  حجاجية،  غاية  ذات 
وتداخل؛ �إذ لا يخلو الحجاج من البلاغة ولا تخلو البلاغة من الحجاج، ويتقا�سمان 

الإغراء والإغواء، والإمتاع والإقناع. 
ويقودنا هذا الحديث �إلى عدّ كل بلاغة حجة، بما في ذلك الا�ستعارة؛ لا �سيما 

المفيدة منها، وهي التي ت�ؤدي وظيفة �أ�سا�سية في البنية ال�شعرية.
د- الا�ستعارة الحجاجية

في  الأ�سا�سية  العنا�صر  على  الحجاجية  الا�ستعارة  تقوم  �سبق،  ما  على  بناءً 
الات�صال، من م�ستمع ومتكلم و�سياق...وربما �سماها بع�ضهم الا�ستعارة التداولية، 
نحو ما ذكره �أحد الدار�سين من �أنها »و�سيلة لغوية توا�صلية )...( وتف�سيرها يترتب 
على عملية الترجمة من الانتقال من �سياق التلقي الذي �أنتجت فيه الا�ستعارة �إلى 
فهي  الثقافي والاجتماعي«)5))  ال�سياق  اختلاف  من  بذلك  يتعلق  وما  �آخر  �سياق 

قائمة -�إذا- على م�ستوى لغوي �شكلي، وم�ستوى �آخر �أدبيّ فنيّ.
تكون  التي  التداولية  الا�ستعارة  من  الحجاجية  الا�ستعارة  ع  نفرِّ �أن  ويمكننا 
والت�أثير  الإقناع  مقا�صدها  في  تتجاوز  حيث  امتدادا،  منها  �أو�سع  بال�ضرورة 
المرتبطين بالحجاج، �إلى ما يرتبط با�ستعمال اللغة وا�ستغلال المقام ومقا�صد المتكلم 
القول  �إن  العزاوي: »...  بكر  �أبو  فيما ذكره  قوّة حجاجية  المختلفة؛ وهي ذات 

الا�ستعاري يتمتع بقوّة حجاجية عالية �إذا ما قورن بالأقوال العادية«)5)).
وفي هذا ال�صدد، عر�ض عبد القاهر الجرجاني قول ابن المعتز)5)) )ت276 

هـ( )5)): 
عيد بلبع: الر�ؤية التداولية للا�ستعارة، مرجع �سابق، �ص99. 	-51

	�أبو بكر العزاوي: الخطاب والحجاج، الأحمدية للن�شر، المغرب، ط1، 2007، �ص 46. -52
ابن المعتز بالله )عبد الله(: خليفة عبا�سي، �أديب، و�شاعر، توفي في 296 هـ. 	-53

عبد القاهر الجرجاني: �أ�سرار البلاغة، �ص 46. 	-54
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�إمَـــامٍ  في  لـــنَـــا  الح��قَّ  مَــاحــَـاجمــَعَ  ال�سَّ و�أحيـَا  البخْـــلَ  قتَلَ 
وذلك  وا�ستمالته،  ال�سامع  في  للت�أثير  جديدا  نوعا  ال�شاعر  لنا  �أظهر  فقد 
با�ستعماله الطباق المو�ضوع بين )قتل(، و)�أحيا( وهما �صفتان للدلالة على القوة 
وجل،  عز  الخالق  �صفات  من  لأنهما  الإن�سان،  قدرة  مجال  عن  خارجتان  وهما 
القيمة  وتكمن  و�إحقاقه.  الحق  ن�صرة  في  الفائقة  لقدرته  �إبانةً  للإن�سان  وا�ستُعيرتا 
و�أحيا  البخل  قتل  المتواليتين؛  الا�ستعارتين  ال�شاعر  اختيار  في  للبيت  الت�أثيرية 
ال�سماح؛ حيث يجري ادّعاء القتل والحياة بغير ما ينا�سبهما في الواقع، مما يدفع 

بال�سامع �إلى الاقتناع بقدرة المذكور ورفعته.
قوله  نحو  الكريم،  القر�آن  من  الا�ستعارات  لهذه  نماذج  الجرجاني  �أورد  كما 

عز وجل چ ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ        ڻڻ  
وق�سوة  وغلظة  ب�شدة  الثوب  يمزّق  فكما  ھچ)5))،  ہ    ہ    ہ   ہ   ۀ   ۀ  
لي�صل �إلى حال نهائية لا رجعة فيها، مُزقت هذه الأمم و�شُتتت وبعُثر �أفرادها ل�سوء 
ما عملت. ولم يكن معنى الت�شتيت هذا ليح�صل، بغير هذه الا�ستعارة البديعة؛ 
فت�أتي على تحقيق الغر�ض الحجاجي، وهو التغيير في موقف ال�سامع الذي �سرعان 
وخ�شوع  النف�س  خوف  �إلى  �أدعى  يكون  مما  ال�صورة،  هذه  �أمام  فكره  يقف  ما 
بع�ضا(،  بع�ضهم  عن  )و�أبعدناهم  الآية  لمح�صول  العادي  للتعبير  خلافا  القلب، 

والذي لا يمكنه �أن يحقق في نف�س ال�سامع ما حققه التعبير الأول.
�أي�ضا:  القاهر  عبد  �أورده  فيما  تعالى،  قوله  الغر�ض  هذا  عن  بعيدا  ولي�س 

ہ    ہ   ۀہ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ    ںڻ   ں   ڱ   چڱ  

في  )ن�شرناهم  غير  الأر�ض«  في  »قطعناهم  فــــــ  ھچ)5))،  ھ   ہ  
والجزم  الأمر  وح�سم  والقدرة،  والقوّة،  ال�شدّة،  من  الأولى  في  لأن  الأر�ض( 

�سورة �سب�أ، الآية 19. 	-55
�سورة الأعراف، الآية 168. 	-56
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بح�صوله، ما لي�س في الثانية التي تبُقي في دلالتها على بع�ض ال�صلة والروابط بين 
هذه الأمم و�إن تباعدت، لكن التمزيق لا يبُقي على �أيّ من ذلك. وهنا يكون لهذه 
الا�ستعارة - التي نقلت التمزيق من حقل الماديات م�ألوفةِ التمزيق من لحم وخ�ضر 

وغيرها، �إلى حقل جديد- قوةٌ لتغيير موقف ال�سامع وا�ستمالته.
في  م�ألوفة  الا�ستعارية  العبارات  �أن  �إلى  المقام،  هذا  في  الإ�شارة  وينبغي 
والثقافات،  واللغات  والأماكن  الأزمنة  باختلاف  تختلف  لكنها  الب�شرية،  اللغة 
البلاغي  ال�سياق  في  �شاع  »�إذا  الحبا�شة:  �صابر  قول  المقام  هذا  في  ويح�ضرني 
العربي ت�شبيه ال�شجاع بالأ�سد وجمال العيون بعيون المها، والقد بالبان، واللمعان 
بالدينار، وال�سواد بالليل...فهذه القيم الجمالية التي يعبر عنها على هذه ال�شاكلة 
في الل�سان العربي تجد لها تعبيرات مختلفة في �سائر الأل�سنة، وهذه التعبيرات كل 
في ل�سانه هي ر�صيد م�شترك -�ضمنيا- بين متكلمي ذلك الل�سان، ي�ضمن توا�صله 
وا�ستمراره وجود المدونة الأدبية التي تحمل اللغة ال�صافية المعيارية التي تج�سد تلك 
النماذج الكلية التي ي�ستعيدها ال�شعراء وكتاب النثر الفني �أو يطورونها، وتتحول 
تلك الم�ستن�سخات ال�شكلية تبعا للذوق الأدبي العام ولكيفية تلقي م�ستعملي تلك 

اللغة لها وبدرجة ا�ستيعابهم �إياها«)5)). 
4- ال�سامع؛ تبنّي الادّعاء، الت�أثّر والان�صياع

من  المتكلمين؛  من  الم�ستخدمة  والأ�ساليب  الخطاب  م�ستويات  تختلف 
الكلام العادي الذي يتعاملون به في ��شؤون حياتهم اليومية في البيت والمدر�سة 
الأ�سلوب  �إلى  الأفكار،  عر�ض  على  القائم  العلمي  الأ�سلوب  �إلى  والوظيفة... 
الأدبي الذي يتوخى جمال العبارة ولطف المعاني والذهاب بال�سامع كلّ مذهب 
البلاغي  الدر�س  في  ال�سامع  حظي  ولهذا،  التعبير.  و�أ�شكال  القول  �أفانين  من 

�صابر حبا�شة: البلاغة والتداولية، )بحث(، منتديات مغر�س الأدبية، 2010. 	-57



�أ. د. خليفة بوجادي

319

الخطاب  من�شئ  هو  المتكلم  كان  ولئن  المتكلم؛  �أهمية  عن  تقل  لا  ب�أهمية  العربي 
ومنتجه، وي�سمه بكثير مما يميزه متكلما عن الآخرين، ف�إن ال�سامع هو من ينُ�شَ�أ له 
الخطاب ومن �أجله، وهو م�شارك في �إنتاج الخطاب م�شاركة فعالة، و�إن لم تكن 
مبا�شرة، فالمتكلم حين يراعي مقام الخطاب، و�أحوال ال�سامع، و�أ�شكال �إلقاء الخبر 
�إليه، و�أنماط الطلب التي ين�شئها... وما �إلى ذلك من ظروف الحديث المختلفة، 
فهو �إنما ي�ستح�ضر ال�سامع في كل عملية �إبلا غية، ولو ب�صورة ذهنية، �إن لم يكن 

حا�ضرا عيانا.)5))
والخطاب ينبئ بطبيعة ال�سامع وهو يكون في �أغلب الحالات ح�سب ما يريده 
هذا الأخير لا المتكلم. وتلك هي �سمة الل�سانيات التداولية الحديثة التي تتقاطع فيها 
مع البلاغة العربية، حيث �إن من �أهم مجالاتها الاهتمام بال�سامع واعتبار المخاطب.
يو�ضح  مما  الجرجاني،  �أوردها  التي  الا�ستعارات  من  عَددٍ  عرْ�ضُ  يلي  وفيما 
في  المر�سَلة  للادّعاءات  تبنّيه  ومدى  الا�ستعارية  لل�صورة  ال�سامع  ا�ستقبال  كيفية 

م�ضامينها، �إلى جانب بيان مهارة المتكلم وبراعته التوا�صلية.
�أ- تبنّي الادّعاء

اعا  مما يميّز الخطاب الا�ستعاريّ �أنّه كلما كان متعاليا عن الحقائق �إلى المجاز، نزَّ
و�أ�سهم  الإقناع  ب�أدوات  غنيا  المحاجّة،  �إلى  �أقرب  كان  التو�سّط،  من  المبالغة  �إلى 
الإفحام. فكون »الوليد« �إن�سانا وملاكا في الآن نف�سه مخالف لواقع الأ�شياء؛ مما 
–على  ليجعل  وبلاغية  فنية  ب�أدوات  التو�سّل  �إلى  الا�ستعارة  منتج  بالمتكلم  يدفع 
�سبيل المبالغة- الوليد الإن�سان ملاكا في لحظة ما. فلي�ست الا�ستعارة، �إذاً، �سوى 

عدول بالكلمات من دلالاتها ال�صريحة �إلى دلالات �سياقية.

خليفة بوجادي: في الل�سانيات التداولية، �ص176-175. 	-58
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ومن �شواهد ذلك، ما �أورده الجرجاني في »الأ�سرار« من قول ال�شاعر)5)):
��ـ��ي��ـ��ـ��فٌ ج��ـ��اءن��ا وال��ل��ي��ـ��لُ  ِـــزُ منهُ رُوحَاو�ض��َ داجٍ وريحُ القَــرِّ تحف
يعَمُلاتٍ  في  لي  بمنُ�صِ ريحاف��ط��رتُ  ال�سَّ يخبطْــنَ  الأيدِ  ووامى 

)المن�صل: ال�سيف، اليعملات: النوق، ال�سريح: كل قطعة من خرقة ممزقة �أو 
دم �سائل(. 

فقد ا�ستُعير فعل »الطيران« لغير محله الذي وُ�ضع له في الأ�صل؛ حيث يقول 
ال�شاعر في معنى البيتين �إن �ضيفا جاءهم بالليل في �شتاء بارد، يكاد يق�ضي ل�شدة 
�ضعفه ومن �شدة القرّ، في�سرع ال�شاعر ب�سيفه �إلى نوق يعقرها، ليقريه ويخفف من 

برده و�ضعفه، ف�سال منها دم كثير بعد ذبحها.
ومح�صول عبارة الا�ستعارة »فطرت« ادّعاءُ حركة �سريعة لي�ست في و�سع 
الإن�سان في التعبير العادي، ولكنها وردت في �سياق يجعلها �أقرب �إلى الت�صديق 
بالدلالة  والإلمام  المراد  بالمعنى  قبوله  �إلى  �أدعى  فيكون  ال�سامع،  من  والاقتناع 

المق�صودة. 
ومن ذلك ما �أورده من ا�ستعارة البحتري )ت284هـ( )6)):

وم الغيهَــبِ ...كالفَجْرِ فا�ضَ علـــىَ ُجن
وجه  على  الماء  لحركة  مو�ضوع  هي  التي  )فا�ض(  كلمة  ا�ستخدم  فقد 
مخ�صو�ص، للدلالة على انب�ساط الفجر، وتلك حال �شبيهة بانب�ساط الماء وحركته 
الفجر  ي�شهد من خلالها في�ض  بديعة  �أمام �صورة  ال�سامع  في في�ضه؛ وهنا يكون 

على الموجودات، فيتبنى الادّعاء الآ�سر ويذعن دون اعترا�ض. 
عبد القاهر الجرجاني: �أ�سرار البلاغة، �ص47. 	-59

المرجع نف�سه، �ص48. 	-60
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ومنه �أي�ضا قول المتنبي )ت354هـ( )6)): 
ت��ـ��هُ��مُ ف��وق الأُحَ���ي���دَبِ نرث�ةً  َ َتْ فوقَ العرو�سِ الدّراهمُنَر�ثَ� كما نِرث

فـــــــ«النثر« لا يكون �إلا للأج�سام ال�صغيرة، نحو الدراهم والدنانير والجواهر 
لا  التفرق  في  مخ�صو�صة  هيئة  لها  لأن  يلُتقط،  �أن  ي�صلح  مما  ونحوها  والحبوب 
ت�أتي في الأج�سام الكبار. لكن المتنبي ا�ستخدمها لع�ساكر الروم الذين هُزموا �أمام 
�سيف الدولة وفرقهم قتلى و�أ�سرى فوق الجبل ونثرهم نثرا، بدَوا من خلاله �أج�ساما 

�صغيرة ي�سهل التقاطها كما يلتقط الحبّ �إمعانا في احتقارهم وا�ست�صغار ��شأنهم. 
ت�ضمن  ف�إنها  البيت،  في  الحجاجية  الا�ستعارة  هذه  حققته  ما  �إلى  و�إ�ضافة 
ردوده  يفحم  مما  وم�شاهدها،  بتفا�صيلها  ال�سامع  ذهن  في  �أطول  لوقت  المكوث 

ويهوّن اعترا�ضه، ويدفعه �إلى الان�صياع التلقائي المبيّت من المتكلم.
ب- الت�أثـر  والان�صياع

لئن كان الت�أثر والاقتناع وجهين لاقتناع ال�سامع بفحوى الا�ستعارة، ف�إن بينهما 
لة،  فرقا لطيفا؛ فالاقتناع نتاج النظر العقلي وتدبر المعطيات المقدّمة والنتائج المح�صّ
والت�أثر نتاج الان�سياق العاطفي خلف مجريات الا�ستعارة ومحمولاتها العاطفية. 
من  متلازمان  وهما  الا�ستعاري،  للخطاب  ال�سامع  ان�صياع  على  يبعث  وكلاهما 

وجهة واحدة؛ �إذ �إنَّ الت�أثر �سبيل الاقتناع، ولي�س �ضروريا �أن يح�صل العك�س. 
والمتنوعة  المتعدّدة  ال�شواهد  من  كثيرا  الأ�سرار  في  »الجرجاني«  �أورد  ولقد 
القائمة على مبد�إ ح�صول ت�أثر ال�سامع بالا�ستعارة، من الخطاب القر�آني، الأحاديث 

ال�شريفة، و�أقوال ال�شعراء.
ں    ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   چ  تعالى:  قوله  القر�آن،  فمن 

المرجع ال�سابق، �ص49. 	-61
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�أن  بيان  �سبق  ں  ڻ  ڻ        ڻڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ   ھچ)6))؛ وقد 
�إنه  حيث  من  الحقيقة،  �إلى  راجع  ذلك  �أن  �إلا  اللغة،  �أ�صل  في  للثوب  التمزيق 
بالتمزيق، كما خ�صوه  الثوب  ما كان مثل  �أنهم خ�صوا  �إلا  تفريق على كل حال، 
بالخرق. ومثله �أن »القطع« �إذا �أطلق فهو لإزالة الات�صال من الأج�سام التي تلت�صق 
تعالى:  كقوله  بع�ض،  بع�ضهم عن  و�إبعاد  الجماعة  تفريق  و�إذا جاء في  �أجزا�ؤها. 

ہ    ہ   ۀہ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ    ںڻ   ں   ڱ   ڱ   چ 

ہ  ھ  ھچ)6))، فمن يمعن النظر في �آيات القر�آن الكريم ويتدبر معاني 
معانيها  الأوا�صر، وي�ستق�صي  مقطّعة  متباعدة  �أمماً  الأر�ض،  التقطيع والتفريق في 
ودلالاتها، ينتقل من حال �إدراك فحوى الا�ستعارة �إلى حال الخ�شوع والخوف من 
عقاب الله تعالى؛ فيح�صل الت�أثر المتوخى من �سَوق الا�ستعارة في نف�س ال�سامع �أو 

القارئ. 
ومثل هذا الخطاب، �إ�ضافة �إلى �أنه من كلام الله تعالى المعجز، يكون �أقربَ 
�إلى العقول والقلوب، وهو �أقدرُ على الت�أثير في جميع ال�سامعين مهما اختلفت 
�إقناعي موجّه بامتياز، للتّ�أثير في مواقف  م�ستويات التلقي عندهم. وهو خطاب 

ال�سامعين و�سلوكاتهم.
ون�شير في هذا المقام �إلى �أن القر�آن الكريم والحديث ال�شريف وم�أثور كلام 
العرب، من و�سائل �إقناع المخاطب وا�ستمالته؛ حيث يوردها المتكلم حينما يكون 
حجته،  وتقوي  قوله  تع�ضد  داعمة  ن�صو�صا  بعدّها  ويذكرها  المقنع،  مقام  في 
الداعمة كونها من  الن�صو�ص  يردّ هذه  �إن ردّ كلامه، فلن  ال�سامع،  �أن  لأنه يعلم 
ولن  والمعتقد.  الثقافة  في  معه  يتفق  الذي  المتكلم  وبين  بينه  الم�شتركة  الن�صو�ص 
يجد ال�سامع نف�سه �أمام هذه الو�سائل �إلا مت�أثرا بها، و�ضمن ذلك، من�صاعًا لُحمولة 

�سورة �سب�أ، الآية 19. 	-62
�سورة الأعراف، الآية 168. 	-63
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الخطاب متجاوباً معها، وك�أن ذلك مثبت في ذهنه من قبل. 
ومن الأحاديث النبوية ال�شريفة التي �أوردها الجرجاني قول النبي �صلى الله 
مَن« الذي يخبر من خلاله عن المر�أة الح�سناء في  عليه و�سلم: »�إِيَّاكُم وَخَ�ضرَاءَ الدِّ

منبت ال�سوء، دلالةً على ح�سن الظاهر مع ف�ساد الباطن. 
ويدرك  يعرفها  طبيعية  واقعة  �أمام  ال�سامع  يكون  الا�ستعارة،  هذه  وخلال 
الطعن في �صدقيّتها  �أو  �إلى ردّها  �سبيل  الناحية لا  تفا�صيلها ودقائقها، ومن هذه 
هذه  و�أنّ  �سيما  لا  وا�ستجابته،  ان�صياعه  �إلى  �أدعى  وذلك  الحجاجية،  وقيمتها 

الا�ستعارة بالذات، تمثّل قانونا اجتماعيا غير قابل للرّدّ �أو التكذيب. 
وتختلف �آثار وقْع هذه الن�صو�ص على ال�سامع و�أ�شكال ان�صياعه باختلاف 
الذي  الأثر  غير  مثلا،  الق�صة  توظيف  ف�أثر  �إحالات؛  من  الا�ستعارات  تحمله  ما 
الما�ضين،  من حياة  للاعتبار  العبرة  مواطن  تخللتها  �إن  �سيما  لا  �سبق؛  فيما  ر�أيناه 
فيكون حبّ الا�ستطلاع لمعرفتها من �أقوى العوامل على ر�سوخ عبرتها في النف�س، 
يقول الجرجاني: »�ألا ترى �إلى حديث الُجمَحِي؟ حُكِيَ عن بع�ضهم �أنه قال: �أتيت 
الجمحي �أ�ست�شيره في امر�أة �أردت التزوج بها فقال: �أق�صيرة هي �أم غير ق�صيرة؟ 
قال: فلم �أفهم ذلك. فقال لي: ك�أنك لم تفهم ما قلت، �إني لأعرف في عين الرجل 
�إذا عرف، و�أعرف فيها �إذا �أنكر، و�أعرف �إذا لم يعرف ولم ينكر، �أما �إذا عرف، 
ف�إنها تخاوَ�صُ، و�إذا لم يعرف ولم ينكر ف�إنها تَ�سجُو، و�إذا �أنكر ف�إنها تجحظ. �أردت 

ها«)6)).  بقولي))ق�صيرة((؛ �أي هي ق�صيرة الن�سب تعُرَفُ ب�أبيها �أو جدِّ
�إلى  والتطلع  ومتابعتها  بها  القارئ  تعلقَ  ي�ضمنَ  �أن  الق�صّ  �أ�سلوب  يحقّقه 
نهايتها. ومح�صول كل ذلك، الت�أثر بها و�إدراك مقا�صدها، فيح�صل اقتناعه بوجهة 

نظر المتكلم، وموافقته الر�أي، وان�صياعه لحمولة خطابه.
عبد القاهر الجرجاني: �أ�سرار البلاغة، �ص45. 	-64
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ومردّ كل ذلك �إلى براعة المتكلم في اختيار ال�شواهد ودمجها مع مق�صده بدقة 
�إلى موا�ضع  ينتبه  �أن  ال�سامع دون  �أ�ساليب مختلفة تجذب  متناهية، وقد يوظف 
�إلى  ترى  »�ألا  قوله:  في  الا�ستفهام  �أ�سلوب  ا�ستخدامه  نحو  الأ�سلوب،  انحراف 
حديث الجمحي؟«؛ فال�سامع لا يح�س بانقطاع الحديث عند �إيراد ال�شاهد، بل �إنّ 
هذا الا�ستفهام مت�سل�سل مع حديث المتكلم بطريقة �سل�سة، ت�ضمن �إ�صغاء ال�سامع 

واهتمامه. 
خام�سا: خاتمة البحث

يخلُ�ص البحث �إلى النتائج الآتية:
11 بامتياز، - ات�صالية متكاملة  اليوم بو�صفها نظريّةً  م البلاغة العربية  تقُدَّ �أن  يمكن 

تتوافر فيها كل مبادئ علم الات�صال، اعتمادًا على الت�أمّل، والتفكّر، والإبداع.
22 التي - والأخلاقية  النف�سية  القيم  من  كثيرا  العربيّ  البلاغيّ  الخطاب  يختزن 

يحتاج �إليها خطاب الإقناع. وهي بحاجة �إلى تناولٍ �أكثر، وتف�صيل �أو�سع.
33 �أن - �إذ  المباحث؛  من  كثير  في  التداولية  والل�سانيات  العربية  البلاغةُ  تتداخل 

مو�ضوعهما الم�شترك: معرفةُ اللغة �أثناء ا�ستعمالها.
44 حدود - عند  تقف  لأنها  التداولية،  الا�ستعارة  من  فرعٌ  الحجاجية  الا�ستعارةُ 

الإقناع والت�أثير المرتبطْني بالحجاج.
55 يعَُدّ الجرجاني الا�ستعارة ن�شاطًا لغويّا مح�ضا، يقوم على نقل الألفاظ والمعاني -

الأجنا�س  بين   م�شترك  لغويّ  فعل  الأدبية، وهي  الأدبية وغير  الخطابات  في 
المبادئ  هي  وتلك  فائدتها؛  درجات  بح�سب  قيمتها  وتتحدد  واللغات، 

الأ�سا�سية التي حدّدها الجرجاني للا�ستعارة في كتابه. 
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66 يرجع مدار �أمر الا�ستعارة الحجاجية �إلى المتكلم مُنتج الخطاب الا�ستعاري، -
�إقناعهم وتغيير مواقفهم  ب�أحوال مخاطبيه، وبارعا في  مُلمّا  �أن يكون  وعليه 

ب�أ�ساليبَ ومهاراتٍ مختلفة.
77 الحجاج - لغر�ض  الادّعاء،  �صانع  دورَ  الا�ستعارية  العبارة  في  المتكلم  ي�ؤدّي 

وتحقيق الإمتاع. وكلاهما )الحجاج والإمتاع( غر�ض ا�ستعاري.
88 لا يملك المتكلم قدرة �إجبار المخاطَب على اعتقاد ما يريده و�إلزامِه به. ولكنه -

�إذا توفرت عملية  يملك �أدوات تحريكه نحو الهدف المن�شود باقتناع ورغبة، 
درجاتهم  اختلفت  و�إن  المتخاطبين،  بين  التعاون  على  قائمة  جيدة  ات�صالية 

ومنازلهم.
99 في الا�ستعارة الحجاجية جانبٌ غيُر ي�سير يتعلق بال�سامع ودرجة تبنّيه للادّعاء -

الم�سُوق �إليه من المتكلم، وحجم ت�أثره ومدى ان�صياعه.
ي�ؤدي ال�سامع )المخاطَب( في العبارة الا�ستعارية دورَ متبني الادّعاء، ومنفِّذ 1010

فعل الت�أثّر والان�صياع لم�سار الخطاب الا�ستعاريّ.
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Abstract

Abdull Al-Qaher Al-Jorjani's Metaphore Pragmatic
in his Book "Asrar Al-Balagha"

Dr. Khalifa Abu Jadi

The metaphor transcended language when the speaker Does not ac-
cept the authority of the initial relations between linguistic units to 
new relations, Unacceptable in the initial fact. This is a language fea-
ture in humans, making metaphor important issue since ancient times. 
This study looks at the metaphor presented by Abdul kahar el Jerjani in “As-
rar elbalagha”, And trying statement elements and reporting purposes. This 
approach will be from the pragmatic perspective, based on the arguments es-
sentially communicative.

And Focuses on the concepts of communication, For each of the speaker, 
product metaphor, and receiver which plays a role in the success of the meta-
phor by his understanding of the purposes and objectives.
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ملخ�ص البحث

اندفع كثيٌر من �شعرائِنا المعا�صرين نحوَ �أ�سطورة �سيزيف �أو �سي�سفيو�س الذي 
عوقب بدورةِ العذاب المفتوحة على اللانهاية، وقد �أغنت هذه الأ�سطورة معجَمنا 
ال�شعري، و�ساهمت في �إثرائِه بتعابيَر فنية، و�صور جديدة. وكانت جميع الق�صائد 
عتها الدرا�سةُ للبحثِ هي تلك التي ذكرت �سيزيف �صراحةً �أو �ضمناً،  التي �أخ�ضَ
مت حول ال�صخرة ال�سيزيفية بو�صفها  ومعنى ال�ضمنية هنا تلكَ الق�صائد التي حوَّ
مركزاً للع�صبِ الدلالي في الإ�شارةِ �إلى الأ�سطورةِ و�أحداثها، وتجاوزت الدرا�سةُ 
التمرد والعذاب والعبثية، والتزمتْ عدم  التي عاينتْ عمومَ  الق�صائد  تلك  عن 
لي�ستْ  الأ�سطورةِ وهي  ال�سيزيفية عليها، وعدّها من  ال�صفة  �إل�صاقِ  الت�سرع في 
تمرد  فكرة  حولَ  معناها  دار  التي  الق�صائد  حَ�صر  ما  لباحثٍ  يمكن  لا  �إذ  كذلك، 
الإن�سان، والعذاب المطلق، ومجانية العمل الإن�ساني، فهي معان �أو�سعُ بكثيٍر من 

مّها في ورقة بحث.  �أن يقدرَ �أي ناقد على �ضَ
وتباين ا�ستخدام ال�شعراء لأ�سطورةِ �سيزيف، فبع�ضهم التزمَ ب�سياقِها ال�سردي 
بنية  �أن يتفاعل الرمزُ في  ر الدلالة دون  المبا�شر، فوقع في مغبّة ال�سطحية، وحَ�صْ
ها بطاقاتهِ التعبيرية، وبين هاتين الفئتين  الن�ص، وبع�ضهم ابتكرَ �إ�ضافات لها، ومدَّ
�سعت الدرا�سةُ �إلى الك�شفِ عن مدى نجاح التوظيف الفني لأ�سطورةِ �سيزيف، 
�أو �سطحيته بدءاً من الوقوفِ النظري على �شخ�صية �سيزيف، وتباين الآراء في 
ال�صخرة فقط، ودلالات  بذكرِ  اكتفت  التي  الق�صائد  بتلك  �سببِ عذابه، مروراً 
للأ�سطورة،  الإيمائي  التوظيف  التزمتْ  التي  الق�صائد  ثم  فيها،  ال�ضمائر  حركة 
الوقوف  ثمَّ  الأ�سطورة في ن�صو�صٍ �شعريةٍ كاملةٍ،  التي عاينتْ ح�ضورَ  وكذلك 
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وا�ستنتجت  المركزيَّة،  �سيزيف  �صورةِ  عن  الأ�سلوبية  الانزياحات  جماليات  على 
�أ�سلوبية تك�شف طبيعة توظيف ال�شعراء لأ�سطورة �سيزيف  من كل ذلك دلالات 

في �شعر التفعيلة العربي المعا�صر.
الكلمات المفتاحية: �سيزيف، الأ�سطورة، الرمز، ال�صخرة

مهاد تنظيري:
اتَّخذت الأ�سطورةُ ملمحاً فنياً جديراً ب�أن ي�ست�أهلَ النظر في مدى تقبّل القارئ 
الحا�ضر،  الواقع  ر�صد  في  حقاً  و�إمكانيتها  المعا�صر،  �شعرنا  في  وجودها  العربي 
وو�صف حال الإن�سان العربي وحركة تطوره ونماءه وتجربته الذاتية بلون مغاير، 
�ألوان جديدة ت�ساعد  وهذا بلا �شك ينبئ عن تطورٍ لافتٍ للذهنيةِ العربية لقبولِ 
في المزجِ بين التجربتين الذاتية والأ�سطورية معاً، �إذ عُدّ التقنّع الأ�سطوري مع ما 
م�ضى من الزمن جانباً فنياً ي�ضمن �أبعاداً جمالية في الن�ص الإبداعي، ويكفل التنوعَ 
مفرداته  بكافةِ  الأ�سلوبي  والتركيب  اللغوي  البناء  و�أ�شكالَ  ال�شعري،  المعنى  في 
الإيقاعية والتركيبية والدلالية. لا �سيما وقد طال النظرُ الأ�سلوبي في ال�شعر فكرةَ 

التنا�ص الأ�سطوري من حيث طريقة التوظيف الم�ؤدية له �إما لنجاح �أو لإخفاق.
تباينت  �إذ  المعالم،  وا�ضح  م�ستتبٍ  طريقٍ  في  ي�سِر  لم  النهج  هذا  �أنَّ  غير 
�صورُ التقبّل للأ�سطورة في �شعر التفعيلة العربي المعا�صر بين مبالغٍ ومقت�صدٍ في 
ا�ستخدامها، بل �إنَّ ا�ستدعاءها دون قواعد تحكم �آلية توظيفها يجعل من الق�صيدةِ 
�سبباً  يحمل  م�ستعارٍ لا  رمزٍ  �أمام  الفهمُ  في�ضيع  المتناق�ضة،  بالثنائيات  فائرة  نف�سِها 
لا�ستجلابه �سوى مواكبة المو�ضة �أو التقليد. ويمكن لل�شاعر �أن يتكئ على الرمز، 
وذلك �ضمنَ حريةٍ م�ضبوطةٍ بقدرٍ يعين المعنى على الو�ضوح، ف�إن زادت رمزيةُ 
وقرابةً.  �شبهاً  بينها  يجد  لا  متناق�ضات  بين  القارئُ  يتيه  وتعقيداً  غمو�ضاً  القناع 
�أنَّ  ذلك  الغمو�ض،  من  ب�شيء  ال�شعر  �إ�صابةِ  في  فاعلة  ذاتها  بحد  والأ�سطورة 
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العابرِ والمجرد  بالذكرِ  فيكتفونَ  بحيثياتها،  المتلقين  �إلمام  يفتر�ضونَ  ال�شعراء  بع�ض 
ال�صور  جمالية  ومتابعة  الن�صو�ص،  ا�شتباك  فك  فر�صة  القارئ  منح  دون  لها، 
بين الجماهير  فقد تحولُ  نوع خا�صٍ  قارئاً من  تتطلب  للن�ص، ولأنَّها  ت�ضيفها  التي 
والا�ستجابة ال�سريعة لهذه التجربة،« وهذا ��شأن �أكثر الأ�ساطير الوثنية والإغريقية، 
فقد ان�صرفَ عنها الجمهور؛ لإح�سا�سِهم بغربةِ هذه ال�شخ�صيات على وعيهم، و�أن 
و�أنها  العربيةِ،  الأمةِ  من  ال�ساحقةِ  للأغلبيةِ  بالن�سبةِ  �شيئاً  تغني  لا  الوثنية  الأ�ساطير 

مجهولة لديها ب�شكلها التاريخي الذي يقتب�سه ال�شعر المعا�صر«.)))
منتقاة من  م�ساحة  فنية على  وقفة  �سي�سفيو�س  �أو  �سيزيف  �أ�سطورةِ  ولنا في 
والبناءِ  والتوظيفِ  المقارنةِ  �أ�ساليب  في  تعدداً  فيها  نلمحُ  المعا�صر  التفعيلة  �شعر 
والت�أويلِ، وكان من �أظهرِ تجليات هذا التعدد محاولة كل جيل تف�سير الأ�سطورة 
ح�سبَ معتقداته »ر�أى البع�ضُ �أنَّ �سيزيفَ يرمز �إلى الإن�سان ال�شرير الذي لا بدّ �أن 
يلقى جزاءه مهما حاول �أن يهربَ منه، في حين ف�سّرها البع�ض الآخر ب�أنَّ ال�صخرة 
ال�ضخمة ترمزُ �إلى قر�صِ ال�شم�سِ، و�أنَّ الجبلَ ال�شاهق يرمز �إلى دائرةِ الأفقِ، كما 
�أن  الفلا�سفة  �أغلبُ  ور�أى  ال�سماء،  دائرةِ  في  الأبديةِ  ال�شم�سِ  دورةِ  �إلى  ترمزُ 
�أجلِ  من  اليائ�س  الإن�سان  كفاحِ  �إلى  عام،  بوجهٍ  الب�شريةِ  �إلى  يرمز  �سي�سفيو�س 

الو�صولِ �إلى قمةِ رغباته«.)))
وفي حدود ال�شعر ظهر م�ساران في تعامل ال�شعراء المعا�صرين مع �أ�سطورة 

�سيزيف:
المعا�صرُ  ال�شاعرُ  ما يحب  �إلى  رامزاً  وخطفاً،  لمحاً  هم ذكرها  بع�ضَ �أنَّ  الأول: 
�أن يتَّ�صف به عادة وهو العذاب والأ�سى والعبث والتمرد، فلي�س بم�ستغربٍ �أن 
انظر: علي ع�شري زايد، ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر،  دار الفكر العربي،  	-1

1997، �ص 183.
 ،1982 للكتاب،  العامة  الم�صرية  الهيئة  الأول،  الجزء  �إغريقية،  �أ�ساطير  �شعراوي،  المعطي  عبد  انظر:  	-2

�ص141.
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ال�شعراء المعا�صرين ف�ضلًا  تحظى الأ�سطورةُ بمزيد من الاهتمام على يد كثير من 
عن �شعراءِ الحداثةِ، فتعدُّ تجارب ال�ضياع، والتمزق النف�سي، ومجهولية الهوية، 
كلها  الذاتية-  والغربة  �أمل،  دون  والعمل  الوجودي،  وال�س�أم  الدائمة،  والمعاناة 
و�صفات م�ست�ساغة لمزيدٍ من الت�أملِ والجر�أة، ولذا ف�إن تعاملَ ال�شاعر مع �أ�سطورة 
�أكثَر من كونه فنياً. وفي حمى هذا التوجّه  �سيزيف بات تعاملًا وجدانياً �شعورياً 
�أ�سطورة  فينا  تثير  التي  الدرجة  تلك  حولَ  المعا�صرين  �شعرائنا  بع�ض  قلمُ  جرى 
�سيزيف متعة ال�شعر، مكتفين بدلالة التحدي منطلقاً وحيداً يو�صل القارئ لتلك 
واقعها  �سيزيف  �أ�سطورة  تجاوز  �إمكانية  مدى  الح�سبان  في  يجرِ  لم  ولعله  المتعة، 
الحقيقي والم�ألوف �إلى واقعٍ �آخر يبعث الأملَ، بل انح�سرت الدلالةُ في التقم�ص 

المجرد لل�شخ�صية والت�سمي با�سمها.

الف�ضاء  وفق  ال�شعرِ  ال�سيزيفي في  الفعل  تبني  �إلى  الم�سار  هذا  يتَّجه  الثاني: 
�إحياء  يعيد  بما  البنية  دلالات  تحولِ  في  و�أثرهِ  معها،  ي�ستدعيه  الذي  التخييلي 
الحالةَ  يطابق  كاملًا  وكَوناً  المعا�صر،  الإن�سان  تجارب  على  دالًا  رمزاً  �سيزيف 
والتعديل،  الانزياح  �ضروبَ  تلمّ�س  للقارئ  يتيح  تناظراً  معها  ويتناظر  ال�شعرية، 

والمزاوجة والان�سجام، والائتلاف والاختلاف بينهما. 

مجموعة  �أو  الق�صيدة،  طول  على  الرمز  »ا�ستمرار  �أنَّ  �إلى  الإ�شارةُ  وتجدر 
الق�صائد لا يمثّل وحده العالم الحا�سم في الترميز، بل ت�ضاف �إليه طبيعة الرمز ذاته، 
تواتر  ومدى  للتعبير،  والعاطفي  اللغوي  الم�ستوى  بين  يقيمها  التي  العلاقة  ونوع 

الم�ؤ�شرات التي ت�ؤدي �إلى الحد�س بدلالته«.))) 

ومعلوم �أنَّ �سيزيف حاربَ الآلهة، فلي�س له قيمة تذكر في نف�سه، و�أيّ قيمة 

ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر، مرجع �سابق، �ص 80. 	-3
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معلول  رمز  �إذن  فهو  عنه،)))  الروايات  �إحدى  نقلته  ما  ح�سب  طريق  قاطع  عند 
�أو  فني  بناء  ي�صبحَ قدوة تحتذى داخل  �أن  يرتقي  الغرابة، لا  لمبد�أ  منتمٍ  ذاته،  في 
وغادر  وبخيل  ال�سمعة  �سيء  »رجل  ب�أنه  ماكوري  جون  و�صفه  خارجه.  حتى 
بالوعود،  ناكثاً  �أ�سرارَها،  �سارقاً  الآلهة،  من  �ساخراً  �سيزيف  كان  وماكر«.)))فقد 
�إلهي  مر�سومٌ  ي�صدر  �أن  ف�صار �ضرورياً  به،  يقتدى  بفعل  حياته  ت�شي محطاتُ  لا 
بعقابه، وقد حَكمت عليه الآلهةُ بال�شقاءِ الأبدي، وذلك بحملِ �صخرة من �أ�سفل 
�أو كاد، تفلت منه ال�صخرة مرة  دركات جبل �إلى �أعلاه، وكلما و�صل �إلى قمته 
�أخرى فتهوي، فيعيد جَرجرتها من جديد في حركةٍ دورانيةٍ لا تنتهي. يجيء هذا 
كان  كثيرين  بحقِّ  �سيزيف  ارتكبها  قد  كان  جرائم  �سل�سلة  بعدَ  الغريبُ  العقابُ 
�آخرُهم زيو�س كبير الآلهة الذي قرّر �أن ينتقمَ من �سيزيف بعد �أن توالت �شروره 

�أفراد الب�شر العاديين، وامتدّت حتى �شملت ال�سادة والملوك.
مق�صودٌ  �أنَّه  الأبدية  وحيرته  �سيزيف  عقاب  حالةِ  من  يدُرَكَ  �أن  يجب  ولا 
لذاته، �إنما �صورة البطل اللامجدي والم�أ�ساوي المتمثّل في الإن�سانِ المفعم بالخطايا، 
ومبد�أ الإ�صرار على و�صولِ قمة لا تطال، هي التي ت�ضغطُ على عواطفِ ال�شعراء 
�أ�سطورة  �أن  يف�سّر  ما  هذا  ولعل  والت�أمل،  الأملِ  على  الباعثة  وهي  وم�شاعرهم، 
ال�شعري العربي، وربما تدُرج مع  ت�شكّل ظاهرة منت�شرة في الخطاب  �سيزيف لا 
تلك الأ�ساطير التي لا ترُ�ضي حاجة دينية عميقة، �أو �أن تكون تعبيراً دينياً اجتماعياً 
مما حدا بناقد ك�إح�سان عبا�س �إلى �أن يعدّ مثل هذه الق�ص�ص التي تروى وما �شابهها 

على �أنها لونٌ من الحكايات ال�شعبية لا الأ�ساطير.)))

من�شورات دار مكتبة الحياة، بيروت،  �أني�س زكي ح�سن،  ترجمة  �سيزيف،  �أ�سطورة  �ألبير كامو،  انظر:  	-4
لبنان، 1983، �ص 138.

جون ماكوري، الوجودية، ترجمة د.�إمام عبد الفتاح �إمام، الجزء 58، �سل�سلة عالم المعرفة، الكويت،  	-5
�أكتوبر، 1989، �ص 315.

الثاني، فبراير،  الكويت، الجزء  المعرفة،  المعا�صر، �سل�سلة عالم  العربي  ال�شعر  	�إح�سان عبا�س، اتجاهات  -6
1989، �ص 129.
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ولم تنبع م�أ�ساة �سيزيف من جُرمٍ كبيٍر ا�ستحقّه جزاء ما �صنع، بل لم تك�شف 
الرواياتُ المتعددة �سبباً قاهراً جعله عاملًا بلا جدوى في العالم ال�سفلي،))) فلا نكاد 
نجد �ضوءاً كافياً على حياتِه، ولذا فهو محفوفٌ بقدر عجيب من الغمو�ض. ذكر 
�ألبير كامو)1913-1960())) الذي ر�أى �سيزيف رمزاً للجن�س الب�شري، ووجهاً 
من وجوهِ وجودية العبث واللامعقول- ذكر �أكثَر من روايةٍ تف�سر �شقاءَ �سيزيف 
وت�أثر  اي�سوب�س،  ابنة  اختطف  ايجينا  جوبيتر  �أن  �أولاهما  الأزليّة،  و�إدانته  المطُلق 
ب�أمرِ الاختطاف،  يعلم  الذي كان  �سيزيف  �إلى  �أمرَه  اختطافِها، و�شكا  والدُها من 
وقد عر�ض على اي�سوب�س �أن يخبَره عنه �شرط �أن يعطي بركة ماء �إلى قلعةِ كورنث. 
ومن هذه الروايات �أنهّ يقال: »�إن �سيزيف لقربِه من الموتِ اندفع �إلى اختبارِ حب 
زوجته، وطلبَ منها �أن تلقي بجثته غير المدفونة و�سط ال�ساحة العامة، وي�ستيقظُ 
بالعودةِ �إلى  �سيزيف في العالم ال�سفلي، وهناك.. ح�صل على الإذن من بلوتن 
الأر�ضِ لكي يعاقب زوجته، ولكنه.. لم يرد �أن يعود �إلى الظلام الجهنّمي، ولم 
دِ معه النداءات وعلامات الغ�ضب والتحذيرات.. ف�أقبل عطارد )�إله البلاغة(  ُجت
وقب�ض على �سيزيف بالقوةِ، فقادَه �إلى العالِم ال�سفلي حيث كانت ال�صخرة معدة 

له«.))) 

�إذن لم يح�سم القول في الأ�سباب التي دفعت الآلهة �إلى عقاب �سيزيف وفق 
هذا النحو الدائم، وزجّه في حيرةٍ غام�ضةٍ عديمة الهدف، لكن �صورةَ �سيزيف 
�أو غيرهم نحو الحياة لا  تفلت من قب�ضةِ الغمو�ض والغرابة حينما تدفع ال�شعراءَ 
الموت، وذلك بتجاوزِ منطق الانهزام والا�ست�سلام، والإ�صرار على المقاومة حتى 

العالم ال�سفلي منطقة عميقة تحت الأر�ض �أو المكان الذي تتوجه �إليه �أرواح من غادروا الحياة م�ؤخراً،  	-7
وقد و�صف علماء الدين في القرون الو�سطى العالم ال�سفلي با�سم )هادي�س( �أو )الجحيم(.

	�ألبير كامو �أديبٌ فرن�سيٌ له �أعمالٌ �أدبيةٌ كثيرةٌ في الق�صةِ والروايةِ والم�سرحِ �أهمّها: ال�سقوط، الغريب،  -8
الطاعون، يغلب عليها ال�شعور بالعبثِ والتمردِ، نال جائزةَ نوبل، وماتَ في حادثِ �سيارة عام 1960.

انظر الروايتين: �أ�سطورة �سيزيف، مرجع �سيزيف، �ص 139. 	-9
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�آخر رمق، وال�صراع المرير في مهمةٍ يعلم �صاحبُها �أنها �ستكلل بالف�شل، كل ذلك 
جعل من �سيزيف نف�سِه �صخرة في عيونِ ال�شعراء. 

ولا يخفى على الناقد �أن الق�صيدةَ المتقنّعة ب�أ�سطورةِ �سيزيف لا تغني فتيلًا �إن 
كانَ همّها ت�أدية وظيفة ال�شرح والتف�صيل لها فح�سب، ك�أن تُ�ؤخذ الأ�سطورةُ على 
الأمل  على  دالة  �أنها  في  �إيهاماً  )ال�صخرة(  للفظة  المجرد  بالذكرِ  وتكتفي  حالِها، 
والتفا�ؤل، والثبات رغم الألم، »ف�إن �صناعة الرموز تتبع �آليات �أقل كثافة، و�أكثر 
�شفافية تهتم بالتو�صيل الدلالي وال�شعوري، ولا تعتمد على مجرد الإيحاء المبهم 
العميق«)1)) وهذا ��شأن فئة من ال�شعراء ممن اتخذوا �أ�سطورةَ �سيزيف قالباً جاهزاً 
الإ�صرارِ وروح  التعبيِر عن  النماذج في  فيه  تت�شابه  نمطياً معتاداً  �سطحياً، ور�سماً 
طَرحوا  ب�أن  والإ�ضافة  الفرادة  من  رفيعٍ  بقدرٍ  ال�شعراء  بع�ضُ  انماز  وقد  المقاومة. 
�إلى  الب�سيط  الفردي  م�ستواها  التجربة من  ناقلين  للأ�سطورة،  تف�صيلات جديدة 
ف�ضاءها الإن�ساني الف�سيح، جاعلين الرمزَ ذا ت�أثير عميق في بناءِ الق�صيدة، ومبتعدين 
عن الدلالات القديمة التي ت�شكّل �أ�صل الأ�سطورة، وذلك ب�أخذ قطاعات �أو �شرائح 
الواقع، وير�سم  يقت�ضي  الذي  التطوير  فيطوّرونها  الأ�سطورة،  تعّرب عن م�ضمون 
حدودَه الأولية و�صولًا �إلى ظلالٍ رمزيةٍ جديدةٍ تمكننا من الخروجِ عن الم�ألوفِ 
والمتوقع في �إدراك ملامح الأ�سطورة الأ�صلية، فكان �أن مزجوا �شخ�صية �سيزيف 
ت�صور  ودلالات  �إيحاءات  ذلك  من  م�ستمدين  والجماعية،  الفردية  بتجاربِهم 
التاريخي  ال�سياقَ  وتتجاوز  الكبرى،  الأفراد وم�شكلاتهم  الواقع، وهموم  ق�ضايا 
والاجتماعي �إلى نمطٍ �أ�سلوبي جديد يمدُّ ال�شاعر ببدائل تعبيرية ذات مكونات فنية 
جديدة قائمة على الانزياحِ والرمزِ والت�أويلِ والطول والعمق والانت�شار والكثافة 

وغير ذلك.

ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر، مرجع �سابق، �ص 80. 	-10
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1- دلالات »ال�صخرة« وتحولات ال�ضمائر. 
يظهر �أنَّ �إحكام الربط غير المبا�شر، والتجديف حول الأ�سطورة الأ�صلية لا 
كله  هذا  لها،  �شارحة  �أو  عنها،  مطابقة  �صورة  ن�سخ  �أو  كما هي،  بنقلها  الاهتمام 
كفيلٌ بتكييفِ البناء ال�شعري ليتنا�سب مع الن�سق الأ�سطوري، و�شحنه بلغةٍ �إيحائيةٍ 
مفعمةٍ بدلالات غير دلالاتها المبا�شرة. وفي مقابلِ ذلك ظهرَ كثيٌر من ال�شعراءِ ممن 
ا�ستندوا على لفظةِ )ال�صخرة( وحدَها في �إيماءٍ غير مبا�شر �إلى �أ�سطورة �سيزيف 
دون �أيّ مبرر فني �أو مو�ضوعي، فبدا �أنهّم يت�شابهون �أ�سلوباً و�أداءً، فلا يذكرونَ 
�سيزيف �إلا با�ستح�ضارِ قرينته معه بو�صفها �إحدى متلازماته، �ألا وهي )ال�صخرة( 
كما كان التعبيُر عن الم�سيحِ في ال�شعرِ مثالًا يتطلبه ذكر ال�صليب �أحياناً. وهذا يحيل 

�إلى النظرِ في �أمرين:
بحيث  ال�شعر  حدود  �ضمن  الآخر  عن  �أحدهما  ا�ستغناء  �إمكانية  �أولاهما: 
نت�ساءل هل يمكن للمتلازمة، �أو النواة الدلالية )ال�صخرة( �أن يكُتفى بها وحدها 
مو�ضعها،  في  غريبة  ت�صبحَ  �أن  لا  معاً  وبطلِها  الأ�سطورةِ  على  فتدل  ال�شعر،  في 
و�سبباً في ا�ضطراب بناء الق�صيدة، �أو عدم اتقان ال�شاعر للرمز؟ وبذلك هل ينجح 
�سيزيف وحده رمزاً �شعرياً دالًا دون حاجته �إلى ال�صخرةِ بو�صفها تيمة ل�صيقة به؟ 
ثانيهما: الحاجة �إلى ذلك القارئ المتب�صر الذي ت�ؤهله ثقافته �إلى ك�شفِ هذه 
الإ�شارة الطافية على �سطحِ الق�صيدة، وحد�س العلاقة بين عنا�صرها، والا�ستدلال 

على الأ�سطورةِ كاملة بذكر �إحدى متعلقاتها فقط. 
روح  �إلى  بالإ�شارةِ  والاهتمام  �سيزيف  �أ�سطورةِ  من  بجزءٍ  التعبير  �أنَّ  على 
العذاب  �صورةِ  عن  للتعبير  �أحياناً  الدلالةَ  يقود  منها  دال  بملمح  الأ�سطورة 
الق�صائد  �أن بع�ضَ  التوجّه  ال�سيزيفي كما لو ذُكر ا�سم �سيزيف نف�سه، ي�ؤكد هذا 
�سيزيف،  �صورةِ  �إلى  التلميحِ  في  نجحت  فقط  �سيزيف  �صخرة  ا�ستدعت  التي 
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وبذلك ف�إنَّ هذا الم�ؤثر، �أو العن�صر ال�سياقي الم�صاحب )ال�صخرة( هو الأهم في 
تع�ضيد الدلالة تماماً كما لو ذُكر �سيزيف لفظاً. غير �أن �إك�ساب التعبير هذا الجزء 
الإ�شاري والاكتفاء به دوماً يظل محتاجاً �إلى ك�شفٍ للدلالةِ يظهره ال�شاعرُ للقارئ 
القارئ على علاقةِ  ي�ستدل  لم�ضمونها؛ كي  العارف  الأ�سطورة  �إلى حقيقةِ  النافذِ 
ال�صخرة ب�سيزيف، وحركتها الدورانية �صعوداً وهبوطاً على مرّ الزمن، وبذلك 
لا تبدو ال�صخرة ك�أي �صخرة، ويكفل ال�شاعر نجاح التنا�ص مع الأ�سطورة، فلا 
يتم �إل�صاق ال�صفة ال�سيزيفية على كل من يجد عذاباً طويلًا لا ينفك عنه، و�إلا ف�إن 
�أ�سطورتي الم�سيح وبروموثيو�س مثالًا تنطويان على قدرٍ م�شابهٍ من العذابِ والألِم 
والثورةِ والكفاح، ولهما ح�ضورهما الملحوظ في �شعر التفعيلة العربي المعا�صر، 
الاختيارية،  الت�ضحية  فكرة  بروموثيو�س تج�سّد  �أ�سطورة  �إلا كون  بينهما  يفرّق  لا 
�أن  �أحدنا  ببالِ  �أ�سطورة �سيزيف فتمثّل العذاب الإجباري الدائم، ولا يخطر  �أما 
�أ�سطورة بروموثيو�س ذات ر�ؤية �سيزيفية، و�إن ح�صل ت�شابه بينهما، والأمثلةُ من 

الأ�ساطيِر عامة تعزّ على الح�صر، �أما دون ذلك فهو �إقحام لا ينطوي على دلالة.
وللدلالة ح�ضور في جملة من الق�صائد التي ا�شتركت في ا�ستجلاب �صخرة 
المجاورة،  �أ�سا�س  على  فيها  النظر  يتم  نف�سه،  �سيزيف  لفظ  ذكر  دون  �سيزيف 
والمجايلة، والم�شابهة، ثم النظر في مدى �إمكانية هذه الق�صائد العدول عن نمطية 
وح�سن  عليها،  يدلُّ  ما  با�ستح�ضار  ال�سيزيفية  ال�صخرة  �إلى  العادية  ال�صخرة 

توظيفها، وحاجة الن�ص لها، و�سهولة ا�ستدلال القارئ عليها.
و�سياقها  الإ�سلوبي  التناول  طريقة  ح�سب  الق�صائد  هذه  �إلى  النظر  تعدد 
المبد�أ  هذا  من  وجعل  ال�ضمائر،  تحوّل  بفكرة  التزم  ال�شعراء  فبع�ض  العام، 
)الالتفات( �سبيلًا لا�ستجلاب �سيزيف وا�ستنطاقه بل�سانه �أو بل�سان ال�شاعر، وقد 
ظهرت تنا�صات ال�ضمائر في ق�صائد مفرّقة منها: )العراء( و)ظم�آن( و)موعد مع 



رامي علي �أبو عاي�شة

342

�سيزيف رمزاً في �شعر التفعيلة العربي المعا�صر

�ألبير كامو( لعبد الوهاب البياتي، و)من �أجل( ل�سميح القا�سم،  الربيع(، و)�إلى 
و)ال�صخرة( لأدوني�س، و)الب�شارة( لقا�سم حداد. وقد تنوّع ال�ضمير في ا�ستدعاء 
ث من خلاله �أو �إليه �أو عنه، ويعد البياتي  لفظ �سيزيف حيث ورد من خلال التحدُّ
�أكثر ال�شعراء  �أكثر ال�شعراء العرب توظيفاً لهذا التنوع، ف�ضلًا عن كونه من  من 
ا�ستح�ضاراً لأ�سطورة �سيزيف، يجيء التنوع عنده تماهياً مع التعبير عن الوحدة 
نمطين  يلحظُ  البياتي  �شعرِ  في  �سيزيف  لرمزية  والمتتبع  الذاتية.  والهموم  والغربة 

حواريين ير�سمان معاً �صورة �سيزيف:
لكلمةِ  اللفظي  المظهر  حدودَ  البياتي  فيه  يتخطى  الذي  )ال�ضمني(  الأول: 
ال�صخرة �إلى �أبعد ما ت�شير �إليه من دلالات، فيجعل القارئ على �صلةٍ بالأ�سطورةِ 

ومعناها.
والثاني: )المبا�شر( الذي يظهرُ فيه �سيزيف �صراحة، لكن دون التزام بال�سياق 
الطبيعي وال�سردي الم�ألوف عنه، بل باعتماد التحول والانزياح والتبدّل �أ�ساليب 

�شتى ت�ضفي جدّة وفرادة على �صورةِ �سيزيف في كل مرة.
ي�ؤكد البياتي رغبته في التنوّع الأ�سلوبي ل�صورةِ �سيزيف و�صخرته داح�ضاً 
ما يمكن �أن يتخيله كثير من ال�شعراء في ح�صر �صورة �سيزيف في فكرة العذاب 
واللاجدوى فقط، يقول: »فالذين عنوا �صخرة �سيزيف بالذات �شاع في مفاهيمهم 
�أ�ضع بديلًا  �إنني  �إذ  الت�شا�ؤم، والعبث، واللاجدوى، والمجانية، و�أنا �ضد ذلك، 

لكل هذا مفهوم الثورة، فبالثورة يتم رد الإن�سان على �صخرة �سيزيف.«)1)) 
نكاد نجد �سيزيف في �شعرِ البياتي يدلُّ على �إخفاقات الإن�سان المعا�صر عامة، 
الربيع( )العراء( )�إلى  ال�ضمائر في ق�صائد )ظم�آن( )موعد مع  فالرا�صدُ لحركة 

�ألبير كامو( يجد �أنه. 
عبد الوهاب البياتي، الموقف ال�شعري �إلى �أين؟ مجلة الأقلام، عدد 11-12، �ص32. 	-11
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يجمعهم �أمر ويفرّقهم �أمر، �أما الجامع ف�إنَّ �صورة �سيزيف تتخلق ب�صورة قناع 
يقف خلفه البياتي ليعّرب عن �أوجهِ �شبه بين حياته وحياة �سيزيف، لا �سيما اقتران 
�أكثِر من مو�ضع، في  بالعبوديةِ في  الرقيق، وربطها  ب�صورة  ال�صورة عادة  هذه 
ذلٍ  من  تخلو  لا  ال�شاعر  منها  يعاني  والتي  عامة،  المنفى  حياة  �أن  �إلى  منه  �إ�شارة 
وهوانٍ ومرارةٍ وقهرٍ، ولعل هذا التنا�سب الو�صفي بين هذه ال�صور ي�شي بحالٍ 

من الأحوال على حياةِ البياتي، وغربته وتنقله الدائم بين الأ�صقاع. 
ينتقل  )ظم�آن(  ففي  ودلالاتها،  ال�ضمائر  حركات  تنوع  فهو  يفرّقهم  ما  �أما 
عن  الحديث  �أول  في  وذلك  الغائب،  خطابِ  �إلى  الذات  خطابِ  من  ال�ضمير 
�سيزيف، وك�أنَّ البياتي لا يريد �أن يقول �أنا هو �سيزيف، في محاولة لإ�ضفاء الدلالة 

المعا�صرة مبا�شرة على ال�شخ�صية بعد �أن يجردّها من دلالتها التراثية.
ي���زل ولم  ك������ان  ي��ح��رى����س���ي���زي���ف  ولا  ب��ال�����ش��ك��وى  ي��ه��مّ 
البحرت���رم���ق���ه ع����ن ك���ث���ب ح�����س��رة في  الأم�����واج  غ����وارب 
ي���رم���ق���ه ب���ال���ن���ظ���ر ال�������ش���زروال��ن��ج��م م��ن ع��ل��ي��ائ��ه ���س��اخ��راً
منحن ���ص��خ��رت��ه  ع��ل��ى  ت��ه��وي ب��ه م��ن ق��م��ة ال���ده���ر)1))وه����و 

وكذلك كان ��شأنه في )�إلى �ألبير كامو( حيث لب�س �سيزيف ثوباً جديداً يظهر 
فيه �سجيناً م�سحوقاً قد �أدمته ق�ساوة الأغلال في يديه، لي�شير البياتي �إلى �ضرورة 
لآلام  معادلًا  )الأغلال(  من  جعل  حيث  معاناته،  على  العربي  الإن�سان  يثور  �أن 
الإن�سان على مر الزمن، يجيء ذلك �ضمن ديالوج درامي في �صيغة حوار بين 

ال�شاعر و�سيزيف يدعوه فيها �إلى الحرية والانعتاق من القيود.

عبد الوهاب البياتي، الأعمال ال�شعرية الكاملة، دار الحرية للطباعة والن�شر، ط 2، بغداد، �ص 77. 	-12
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فالأغلال
�أدمتك يا �سيزيف

يا فار�س ع�صر �أدرك الزلزال
تعال، �أنا متعب، تعال!)1))

وتظهر حركة ال�ضمير في )العراء( تحاورية �أي�ضاً من خلال محاورة �سيزيف 
ب�ضمير الخطاب »�أنت« لكنه يريد به »�أنا«، فقد تميّزَ البياتي في ق�صيدةِ )العراء( في 
�أنَّه �أعارَ �سيزيف ر�ؤيته ولم يعُره �صوته، �أي �أنهّ ر�أى في �سيزيف ملامح �صورته، 

فجذَبه �إلى عالِمه و�ألب�سه ثوبه 
البياتي  ي�ؤول  بحيث  ال�ضمير  تنا�ص  خلالِ  من  وذلك  ا�سمه،  يذكر  �أن  دون 
يكون  وبذلك  زمانه،  في  بل�سانِه  والمتحدث  له  تمثيلًا  في�صبح  يريد  كما  �سيزيف 
�سيزيف منظاراً لل�شاعر، يحاوره ب�ضميِر الخطاب )�أنت( لكنه يريد به )�أنا(، وهنا 
ي�سمح ال�شاعر �أن ت�أخذ �شخ�صية �سيزيف دلالتها المعا�صرة، ف�أ�ضاف الغربة لمعاناة 
�سيزيف، والغربة مرتكز �ضوئي تدور حوله حلقات المعاناة، نراه يخرج ليلًا من 
�أول الفجر ليعود نهاراً بخفي حنين، ي�صارع حمل ال�صخرة �صعوداً وهبوطاً كما 

ال�شاعر في هذه الحياة.
ها �أنت وحيد، مملوء بالغربة في هذا العالم، تخرج ليلًا من باب الفجر،

لتبحث عمن في النوم ر�أيت، تحاول �أن تجتاز الأفق
وحيداً، بكوابي�س نهار مات تعود، لتبد�أ من حيث بد�أت،

لترفع هذي ال�صخرة نحو القمة، في كل �صباح ت�شنق نف�سك)1))
عبد الوهاب البياتي، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص 297. 	-13
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ويجيء ال�ضمير في )موعد مع الربيع( مبا�شراً من خلال المتكلم »�أنا« »ويتخذ 
ال�شاعر من ال�شخ�صية هذا الموقف حين يح�س �أنَّ �صلته بها قد بلغت حدَّ الاتحاد 
والامتزاج، و�أن ال�شخ�صية قادرة – بملامحها التراثية- على �أن تحمل �أبعاد تجربته 
الخا�صة، ومن ثمَّ ف�إنه يتَّحد بها ويتحدث بل�سانها، �أو يدعها تتحدث بل�سانه«)1)) كما 
لا يجد البياتي �ضيراً في �أن ي�ستعين بمعجم �سيزيف الأ�سطوري بما يتلائم وطبيعة 
تجربته، فقد �أ�صبح ال�شاعر وال�شخ�صية كياناً واحداً، يعّرب ال�شاعر عن نف�سِه بكلماتٍ 
منحن(  �صخرته  على  )وهو  )جذلان(  الحياة(  )عبد  الأ�سطورة،  بمعنى  موحيةٍ 

يقول:
و�شرعت �أعدو في الطريق	

عبد الحياة، �أنا الرقيق
عبد الحياة يعود، يحمل من جديد

جذلان، �صخرته، �إلى ال�سفح البليد
و�سخرت من نف�سي: تعود؟

هي والربيع، غداً تعود)1))
�صخرة  مع  �أدوني�س  تعامدَ  ال�ضمائر  حركة  في  النظر  �سياق  في  ون�ستح�ضر 
�سيزيف، وكيف يم�ضي الأنا بالالتفاتِ �إلى �أنت من خلالِ تج�سيد �صخرة �سيزيف 
كائناً يحاوره، وذلك في مقطوعة ق�صيرة بعنوان )ال�صخرة( حيث يظهر ا�ستغلال 
�أدوني�س لهذه ال�شعيرة المتكررة عند �سيزيف بما يخدم عن�صري المفاج�أة والده�شة 
للقارئ دون �أن يبدو في ظاهر الأمر �أنَّه ي�ستدعي �سيزيف رمزاً، بمعنى �أنَّه لم يوازِ 
بين �أ�صل الأ�سطورة وال�شعر موازاة تطابقية تامة، فينجح في الا�ستغناء عن �سيزيف 

ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر، مرجع �سابق، �ص 209. 	-15
عبد الوهاب البياتي، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص 118. 	-16
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�صراحة، ويحمل ال�صخرة وحده حتى يبدو هو �سيزيف الجديد، فظهر �أنَّه تجاوزَ 
المعطى الأ�سطوري ب�أن ج�سّد من ال�صخرة كائناً يخاطبه بلغة التحدي، فيقول: 

خْرتي �أثقِلي خُطُواتي  ر�ضيتُ بما �شئتِهِ: �أغنياتيَ خبزي ومملكتي كلماتي فيا �صَ
، ر�سمتُكِ ر�ؤيا على قَ�سَماتي.)1)) حملتُك فجراً على كتفيَّ

وقد تتنوّع مظاهر الالتفات بتباين �صورةُ �صخرة �سيزيف عند �شاعر واحد 
لمعاناةِ  تمثيلًا  تكون  ما  كثيًرا  القا�سم  �سميح  عند  فهي  مرة،  من  �أكثر  ا�ستخدمها 
الفل�سطيني المقهور، ففي ق�صيدتِه »من �أجل« تك�شف �صورةُ �صخرة �سيزيف معاناةَ 
الإن�سانَ الفل�سطيني الب�سيط الذي ي�شقى ويكدّ في �سبيلِ تح�صيل الرزق، فال�سعيُ 
الم�ضني وراء رغيف العي�ش يقابلُ معاناة �سيزيف وهو يحملُ �صخرةَ التحدي دون 
جدوى، وتحوّل �صيغة الخطاب من الفرديةِ �إلى الجماعيةِ من خلالِ �ضميِر المتكلمين 
ي�ضفي على الن�صِ �صفة جماعية، فالكلُّ من �أبناءِ فل�سطين �سيزيف زمانه حتى لو 

لم يذُكر �سيزيف �صراحة في الن�ص. 
من �أجلِ رغيف

نحمل �صخرتنا في �أ�شواك 
نعرى.. نحفى.. ونجوع

نن�سى �أناّ ما ع�شنا ف�صل ربيع
نن�سى �أناّ.. خطوات لي�س لهنّ رجوع !!)1))

وتت�سع فيها �آفاقُ دلالة الرمز �إذ حظي �سيزيف �صفة جماعية وذلك من خلال 

	�أدوني�س، الأعمال ال�شعرية، �أغاني مهيار الدم�شقي وق�صائد �أخرى، دار المدى للثقافة والن�شر، �سوريا،  -17
1996، �ص 180.

�سميح القا�سم، الأعمال ال�شعرية الكاملة، دار العودة، بيروت، 1987 �ص 114. 	-18
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�ضمير المتكلمين �أي�ضاً، تتجاوز معاناته من حيث كونِه فرداً واحداً لي�صبح �أُمّة ب�أكملِها، 
فقا�سم حداد في ق�صيدته »الب�شارة« يمكّن من ر�ؤية �سيزيف بمنظارٍ جمعي ذي ظل 
لمعنى  نثرياً  تف�سيراً  الق�صيدةِ  نهايةِ  ي�ضعُ في  �إذ  �أليم، وهو  اجتماعيٍ  لواقعٍ  م�شابه 
الب�شارة وفكرتها ف�إنَّه ي�ضع القارئ على �أبوابِ هذا الت�صور الجمعي، ف�سيزيف في 
�أوطانِهم �صفر اليدين، المحمّلين بالأ�شواقِ  عيِن حداد يمثل جحافل العائدين �إلى 
لتر�سم  تهكمي  نحوٍ  بعودتِهم على  الب�شارةُ  فت�أتي  �شيئاً،  فيه  يثمّروا  بعد غياب لم 
حدود الت�شابه بين جموع العائدين و�سيزيف من حيث اجتماع فكرة اللاجدوى 
بينهما، كما ت�ؤكد الب�شارةُ غربة الإن�سان �أمام معطيات الحياة والتي تدفعه دوماً �إلى 
التحدي، تماماً كما تحدى �سيزيف من قبل )�سيزيف مثلك �سوف نذهب للنهار، 
�سنغو�ص في قلب البحار(. وتتفاعل جماليةُ ال�صورة الو�صفية في تعدد حالات 
�سيزيف، من رجوعِه �إلى �أر�ضِ الوطن خائباً، �إلى جعله منت�صراً في النهاية )�أتى 
الواقع،  تبديدِ ظلمة  على  قادراً  ين�شر ثوب والدتي ويكمل لحن موتانا(  �سيزيف 

والنهو�ض لفجر جديد. 
يا ثوب والدتي المرفرف فوق هامة بيتنا 

الب�شارة يعطي
الذي قد غاب عاد )�سيزيف( �إن

عاد يحمل �صخرة الإن�سان يا بحر الرماد
�سيزيف عاد

والحر تكفيه الإ�شارة 
..........................

فب�ألف �سيزيف هنا تكتظ دار



رامي علي �أبو عاي�شة

348

�سيزيف رمزاً في �شعر التفعيلة العربي المعا�صر

قهروا بحار الليل 
دكوا ح�صن فئران الجدار

�شبعت جزيرتنا بكاء)1))
2- دلالات ال�صخرة والتعبير بجزء من الرمز.

نجاحُ  ويبقى  الدلالي،  الانفتاح  من  واحدٍ  قدرٍ  على  الأ�ساطير  كلّ  لي�ست 
ال�شاعر متعلقاً بمدى �شاعريته وقوته الابتكارية، ويعدُّ نجاح التوظيف البنائي لبع�ض 
�أ�سطورة  من  �أ�سهل  مثالًا  اليمامة  زرقاء  �أو  كال�سندباد،  الخرافية  الحكايات  �أبطال 
�سيزيف ف�ضلًا عن النثر، ذلك �أنَّهما يقدّمان بين يدي ال�شاعر تو�سعاً في الأ�ساليب 
للن�ص  الداخلية  البنية  رفدِ  من  ويمكّنه  المبدع،  �سقفِ نجاح  من  يرفع  والدلالات 
بمدلولات متعددة ذات ارتباط �إيحائي بمعنى هذه الحكايات. وتجدر الإ�شارة �إلى 
الإن�سان  كفاح  واقتران  المحمولة،  ال�صخرة  �صورةِ  في  دوماً  الدلالة  انح�سار  �أنَّ 
البائ�س بها، و�ضرورة ا�ستح�ضارها قرينة وحيدة على الأ�سطورة �إما محمولة على 
الأكتاف، �أو م�شدودة �إلى ال�صدر.. هذا كلّه مما يرفع ن�سبةَ دخول ال�شاعر دائرة 
حقيقيٍ  تنا�صٍ  �إلى  الو�صولِ  في  قدراته  من  ويحدّ  للمتنا�صات،  والل�صق  الق�ص 

وفاعلٍ مع الأ�سطورة �أو مغزاها.
وكثيراً ما نجد �شاعراً يعتمد �سيزيف رمزاً في �أكثر من ق�صيدة له، لكن نجده 
�أخرى.  ق�صيدةٍ  في  النجاح  �ضروبَ  �س  يتلمَّ ما،  ق�صيدة  في  التوفيق  جانبه  �إذا 
ويتباين نجاح ال�شاعر في توظيف الأ�سطورة الحا�ضرة في كل محاور الق�صيدة عن 
تلك التي ي�ستح�ضرها ال�شاعر في جزء منها، وقد ي�شمل تعبير الجزء من الرمز ذكر 
لفظ �سيزيف، �أو ذكر ال�صخرة فقط بو�صفها رمزاً قائماً بحد ذاته يمكن ا�ستلهامه 
من التوظيف ال�شعري للأ�سطورة. ومن المفارقة القول �إنَّ نجاح ال�شاعر في التعبير 

قا�سم حداد، ديوان الب�شارة، دار الربيعان، الطبعة الثانية، الكويت، �ص 53. 	-19
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بجزء خاطف من رمز �سيزيف ممكن وحا�صل، لكنَّ ذلك لا يعني نفاذ ال�شريحة 
الأكبر من القراء على اختلاف م�ستوياتهم �إلى حقيقة الأ�سطورة من خلال القراءة 
الأولى لهذه الإ�شارة ال�سريعة في ال�شعر، بمعنى �أنه يمكن �أن نتلم�س فرادة وجدة 
في بع�ض تمثلات �سيزيف القادم طرحها والتي جاءت لمحاً �أو خطفاً، لكنها تتطلب 
قارئاً واعياً بحقيقة الأ�سطورة بكل متعلقاتها �أنىَّ كان ورودها، ن�شير �إلى ذلك لأن 
�صورتي )ال�صخرة(، و)الجبل( �أ�ضحتا رمزاً ينطوي على دلالة حتى لو لم يذكر 
�سيزيف �صراحة الأمر الذي ي�ستدعي قارئا قادراً على ربطهما ب�أ�سطورة �سيزيف. 
ي�سمّي )خلدون ال�شمعة( هذا النمط الأ�سلوبي )الإلماعة( على �أنها »�إ�شارة عابرة 
في الق�صيدة �إلى �شخ�صية �أو حادثة �أو �أ�سطورة �أو عمل �أدبي، بهدف ا�ستدراج 
م�شاركة القارئ وا�ستدعائها باعتبارها تجربة تتكئ على المعرفة الم�شتركة بين ال�شاعر 
تقنية  و�إنما هي  ناق�صاً،  قناعاً  لي�ست  �أو  بال�ضرورة  قناع  لي�ست م�شروع  والمتلقي، 
ب�شبكة  الن�ص  �إغناء  ت�ستهدف  وكانت  ا�ستخدامها،  في  )�إليوت(  �أ�سرف  �إ�شارية 
والرموز  العليا  الأ�صلية  الأنماط  على  ت�سبغ  �أبعاداً  ومنحه  التنا�ص،  علاقات  من 
في  تمو�ضعها  خلال  من  تكت�سبها  الإلماعة  ت�ستدعيها  التي  التراثية  وال�شخ�صيات 

الن�ص الجديد الذي يجعلها في �سيرورة و�صيرورة م�ستمرتين«)2)).

بمعاناة  �سيزيف  �صورة  ربط  الرمز  من  بجزء  الناجح  التعبير  �صور  ومن 
معا�صرة كمعاناة الإن�سان الفل�سطيني في ق�صيدة )ال�صخرة( لفدوى طوقان، �إذ 
تر�سم �صورةَ الق�ضاء �سجناً �سحيقاً، ولعلّه معنى رامز لمنظومة الحياة الاجتماعية 
التي تمنعها من الانفتاح والحرية على المجتمع حتى غدت منطوية على نف�سها لا 
الثورة على المجتمع  �إعلان  ترد  �أنَّ فدوى لم  التفاعل مع الحياة، غير  تقدر على 
مكتفية بالا�ست�سلام �أمام الاكتئاب الذي نتج منه، فهي تجد نف�سَها �سجينة الوحدة 

خلدون ال�شمعة، تقنية القناع: دلالات الح�ضور والغياب، مجلة عالم الفكر، المجلد 16، العدد 1، �صيف  	-20
1997، �ص 75-74.
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كما كان �سيزيف �سجين العقاب، وينمو هذا ال�شعور بالاكتئابِ وفقَ �ألٍم مخبوء 
ت�ست�شعره كلما تذكرت حريتها �أيام ال�صبا وال�شباب، تذكر مثل هذه المعاني مراراً 
يد عمياء لاهية،  يرافق م�سيرة حياتي،  الطفولة والخوف  الذاتية »منذ  في �سيرتها 

ت�ضرب يميناً و�شمالًا، ولا �أحد بمنجي«)2)). 
�أنها لم  وتت�أكد براعة توظيف الانزياح بين تجربتها وبين �صخرةِ �سيزيف في 
هذه  تجيء  �صدرها،  فوق  قابعة  كونِها  من  �أكثر  الكتف  على  ال�صخرة  ثقل  تعانِ 
�سيزيف، وهي  باتت من م�ستلزمات �شخ�صية  ت�أكيد عبارات  ال�صورة من خلال 
عبارات تعِّرب عن الوحدة والعزلة والاغتراب )�سلا�سل، قيود، �سجاني( وهذا فيه 
من الانزياح الفريد عن �صورة ال�صخرة الجاثمة على عاتق �سيزيف، لكنها احتذت 
حذوَ غيرها في و�صف ال�صخرة بال�سوداء، وهي �صفة قاتمة تنطوي على �سيميائيةٍ 

لغويةٍ ذات مفعول نف�سي ي�ستدعي الرتابة والحزن والاكتئاب. 
انظر هنا 

ال�صخرة ال�سوداء �شدّت فوق �صدري
ب�سلا�سل القدر العتي

ب�سلا�سل الزمن الغبي 
انظر �إليها كيف تطحن تحتها

ثمري وزهري 
نحتت مع الأيام ذاتي

�سحقت مع الدنيا حياتي)2))
فدوى طوقان، رحلة �صعبة رحلة جبلية، دار الأ�سوار، ط 1، عكا، 1985، �ص 127. 	-21

فدوى طوقان، الأعمال ال�شعرية الكاملة، الطبعة الأولى، الم�ؤ�س�سة العربية للدرا�سات والن�شر، 1993،  	-22
�ص 192.
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بالمقابل قد تعجز ال�صورة ال�شعرية الحا�ضرة باقت�ضاب عن تمثّل �أبعاد التجربة، 
فلا يتخيل القارئ �أنه �أم�سك ببع�ض ملامح �سيزيف �أو �أنه ا�ستوعب دلالته الحقيقية، 
وتغدو ال�صورة مجرد جملة عابرة، �أو لافتة على واجهة الق�صيدة، �أو ادعاء لثقافة 
ال�شاعر، حتى �أ�ضحت في معظمها حواجز تحول دون الت�سلل التلقائي �إلى وجدان 
من  عن�صراً  ولي�ست  الق�صيدة،  على  مقحمة  ك�أنها  فباتت  وفكره،  ووعيه  المتلقي 
ن�سيجها العام، �أو جزءاً من �صميم التجربة ال�شعرية، رغم �أن« التعبير بالأ�سطورة 
الأ�صيل، وهو  يفقد هدفة  ف�إنه  تعمية  �أو رغبة في  ثقافة  لت�أكيد  �شهوة  ي�صبح  يوم 

ت�صوير الوعي الح�ضاري بتلقائية، افتقدها هو وارتبط بها القدماء«)2))
وقد �أف�ضى التعبير بالجزء �إلى الكثير من الحواجز المتعلقة بالأ�سلوب �أو طريقة 
تناول الأ�سطورة وتوظيفها، ويرتبط بع�ضها بغربة ال�شخ�صية الم�ستدعاة على ذوق 
�أن تكون �صورة �سيزيف عن�صراً في �صورة جزئية مختزلة،  �أو  المتلقي العربي، 
التجربة  �أبعاد  عن  يعّرب  لا  هام�شياً  ارتباطاً  بال�شخ�صية  ال�شاعر  ارتباط  يظل  حيث 
ال�شاعر ومن كيان  من ر�ؤيا  هام�شياً  �إلا جزءاً  ال�شخ�صية  �أن لا تحتل  �أو  المعا�صرة 
الق�صيدة، فنجد ال�شاعر يح�صر قدرتها على الإيحاء في نطاق �ضيق بحيث ت�شمل 
الأ�سطورة كلّ من يحمل �صخرة ما، »وفي كل الأحوال ف�إن نجاح ال�شاعر يقا�س 
بمدى توفيقه في �شحن ال�صورة بطاقة لا تنفد من الإيحاءات من ناحية، وبتوظيفها 
لخدمة ال�سياق العام في الق�صيدة، وتطويعها للمقت�ضيات الفنية لهذا ال�سياق من 
ناحية ثانية بحيث لا يبدو العن�صر ال�سياقي مقحماً على الق�صيدة، ومفرو�ضاً عليها 

من الخارج«.)2))
ومن ت�شكيلات التعبير الخاطف بجزء من الرمز ما جاء في ق�صيدة )م�سبحة 
من خرز الكلمات( ليحيى ال�سماوي، حيث تندرج �ضمن هذا النمط المبا�شر في 

	�أحمد كمال زكي: نقد. درا�سة وتطبيق، دار الكتاب العربي، القاهرة، 1967، �ص 129. -23
ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر، مرجع �سابق، �ص 220. 	-24
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�أو  المثال،  ل�ضربِ  طلباً  ي�أتي  هنا  العابر  لكنَّ ورودَه  �سيزيف و�صخرتِه،  ا�ستدعاءِ 
عقد المقارنة، دون ا�ستح�ضار لطبيعة الخلفية.

ح�ضور  ي�ضيفَه  �أن  يمكن  بما  عنها  الانزياح  درجة  ملاحظة  �أو  الأ�سطورية، 
�سيزيف في الق�صيدة على غير ما هو م�ألوف، فكان الذي ي�شد القارئ �إلى �صخرة 
ال�شاعر عن  بغربة �سيزيف في ر�ؤيا  التف�ضيل مما ي�شي  التعبير ب�صيغة  �سيزيف هو 
�أيّ  من  خاوياً  )�أفعل(  التف�ضيل  �صيغة  تكرارُ  وقد جاء  للق�صيدة،  الفني  ال�سياق 
دلالة �سوى الت�أكيد على بيانِ ثقلِ ال�صخرة في �أول المقطع، فلم تُ�ستغل الأ�سطورة 
ال�صخرة  �صورة  يفُقد  مما  المتلقي،  يتخيلها  جديدة  �أفكار  ذي  جديدٍ  ت�صويرٍ  في 

بعدها المعرفي الحقيقي �أو المتخيل.

خرةِ »�سيزيف«.. �أثقلُ من �صَ
�أخفُّ من ثوبِ الأفعى..

�أ�ضيق من قَبر..
�أو�سَع من �صحراء..

�أرَقُّ من زهرة برتقال..
�أخْ�شَنُ من �شظيَّة قنبلة..
�أندى من �شَفَةِ عرو�س..

�أيْبَ�سُ من قرون الوعل..
فكيف لا تكون �أبوابُ جراحاته

مفتوحة على �سَعَتِها 
ك�آنيةَِ ال�شحّاذين؟
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ونوافِذُ �أفراحِه
مطبقة كقب�ضات الجلادين ؟)2))

يحيى  ق�صيدة  مع  القا�سم  ل�سميح  حزناً«  الماء  من  »�أ�شد  �سربية  وت�شترك 
ال�سماوي في الهدفِ من ا�ستدعاء ا�سم �سيزيف طلباً ل�ضربِ المثال وعقدِ المقارنة، 
وزادت �سربية �سميح فكرة تقديم الن�صيحة من خلالِ الأمر التحذيري )لا تكرر( 
ا�سمِ  �إلى  الإ�شارةُ  وجاءت  )قف(،  الأمر  فعل  وكذلك  �سيزيف،  حماقة  يق�صد 
�سيزيف بين علامتي تن�صي�ص، وهي علامةٌ ترقيميةٌ دالةٌ تمكّن من حلولِ ال�شخ�صية 
الم�ستدعاة في ال�سياق الجديد، لكنَّها لم ت�ستلهم روحَ الحدث، فلم ي�شعر القارئُ 
�أنَّ ال�سياقَ يطلب الأ�سطورة تنويعاً للدلالات، وتكثيفاً للمعنى، وتكييفاً للمبنى، 

�إذ لم يلم�س القارئ حالةً.
تعليق  لل�شاعرِ  يمكن  �سيزيف  بتجربةِ  ع�ضوياً  ارتباطاً  ترتبط  متكاملةً  �إن�سانيةً 

حالته عليها، �أو ترتبط بطبيعة ال�سياق �سواء في التركيب �أو الدلالة. 
ت�أمل بعينين مفتوحتين وقلبي ب�صير

ت�أمل وكابد!
كما ينبغي. لا تكرر حماقة! »�سيزيف«. قف

في �أعالي العذاب ت�أمل وراجع
وطالع وتابع!)2)).

دم�شق،  والترجمة،  للت�أليف  التكوين  الأولى،  الطبعة  الكلمات،  خرزِ  من  م�سبحةٌ  ال�سماوي،  يحيى  	-25
2008، �ص 53.

 Sadder Than Water. Selected Poems,by Samih Al-Qasim Translated by Nazeh Qesses, 	-26
Ibis Edition, Jerusalim, 2006 لا توجد الق�صيدة في �أي من دواوين �سميح، وتوجد لها ترجمة في 

هذا الكتاب.
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وقد ترد ال�صورة ال�شعرية التي توظف فيها �شخ�صية �سيزيف ب�صورة جزئية 
للتعبير عن غر�ض بلاغي )كناية( تنتهي وظيفتها في الق�صيدة بمجرد تحقيق ال�صلة 
�إدراك  بين وعي المتلقي وفكره وبين المقابل الواقعي، ويظل نجاحها مرتبطاً بمدى 
التي اعتمدت  النماذج  تلك  توظيفها، ومن  الغر�ض من  �إلى  لها، ونفاذه  القارئ 
ق�صيدة  معا�صرة  ب�صورة  الكناية  �سبيل  على  للأ�سطورة  الإيمائي  التوظيف 
)ال�سرطان( ل�سميح القا�سم، وتجدر الإ�شارة �أن �سميحاً اعتمد غير مرة على طريقة 
الإيماء العابر متفاوتاً في �أ�سلوبِه، ذلك �أن حاجتُه �إلى �سيزيف ملحة، ب�سبب ن�شوبِه 
ات عنيفة تتعلق بالو�ضع ال�سيا�سي الفل�سطيني، فنجده  في تقلبات �سيا�سية، وتغّري
يطلب �سيزيف تعبيراً عن ي�أ�سٍ ظاهرٍ من �إيجادِ حل للق�ضيةِ الفل�سطينيةِ. ولم يقلل 
التعبير بجزءٍ من الرمزِ �أو ب�إحدى متعلقاته من نجاحِ �سميح القا�سم في خلقِ معادلًا 
بو�صفها  ال�صخرة  الراهن، لكن ورود فكرة  الأ�سطوري مع واقعه  يربط الحدث 

متعلقاً من متعلقات �شخ�صية �سيزيف تحول �أحياناً دون الربط والا�ستدلال. 
�أمَل  �أر�ض فل�سطين، و�أنَّه لا  ين على  تعد الق�صيدة خطاباً غير مبا�شر للمتعّرث
لهم �إلا في مقاومة المحتل الذي ا�ستعار �سميح له لقب ال�سرطان، مُ�سنداً على �سبيل 
لاقوا  ممن  الفل�سطينيين  جموعِ  �إلى  وحده  به  ابتُلي  الذي  �سيزيف  عقاب  الكناية 
على �أبناءِ يهود الويلَ والثبورَ، و�أن عليهم �أن يعُلنوا التحدي كما �أعلَنه طارق بن 
زياد من قبل يوم فتح الأندل�س )�أيها النا�س، �أين المفر؟ البحر من ورائكم، والعدو 
بعيد  ب�إيحاء  ال�صورة  وتكثف  التجربة  تختزل  جزئية  �صورة  وهي  �أمامكم(،  من 
لا يحدده �إلا القارئ المتب�صر، ذلك �أن اكتفاء الإيحاء بحملِ ال�صخرة فقط دون 
كّن القارئ من الا�ستدلال على �أ�سطورةِ �سيزيف يظل  ربطها بمعاناةٍ من نوعٍ �آخر ُمت
�أما اعتبار  بحيثيات الأ�سطورة،  العادي، ويتطلب ك�شفه عارفاً  القارئِ  بعيداً عن 
الطرح  التطرفِ في  ف�إنَّ ذلك من  �سيزيف معا�صر،  ما هو  كل من يحمل �صخرةً 

والتوظيفِ لا محالة.
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مفترق الطريقِ

من �أين يا قوافل الرقيق؟

في �أي �شعبٍ تزحفين؟

لأي �أفُق ترحلين؟

تمهلوا يا حاملي ال�صخور

تمهلوا.. مفترق الطريق

والبحر من ورائكم يموجُ
والعدو من �أمامكم يموجُ.)2))

ال�شعريةِ الأخيرة معادلًا مو�ضوعياً حقيقياً -  النماذجِ  القارئُ في  لم يدرك 
خه وجود �سيزيف في ال�شعر، بل كان الاتكاءُ  ح�سب تعبير )ت.�س �إليوت( - ر�سَّ
في  ال�شعراء  �أ�ساليبُ  ت�شابهت  ولذلك  �إليه،  ملحة  حاجة  غيِر  في  �سيزيف  على 
ا�ستدعاءِ �سيزيف بحيث �أبقوا الأ�سطورة على حالِها، �أو بانزياح ب�سيط عما تدل 
عليه، ولعلَّ القارئ فيما م�ضى لم يعاين براعة ق�صوى في الانتقال من الإجمالِ �إلى 
التف�صيل ت�ضعه في جوٍ كاملٍ ليتمكن من ملاحظةِ جماليةِ التوازي بين الأ�سطورة 
لثنائيةِ الإزاحة والإحلال، كما لم  وال�شعر على �صعيدِ البنيةِ والأ�سلوبِ، ووفقاً 
يدرك القارئ بناء الق�صيدة كلّها على رمزِ �سيزيف، �أو �أن تكون الق�صيدة كاملة 
�أو  نف�سه،  �سيزيف  هو  الق�صيدةِ  في  المتكلمُ  يكون  �أن  �أو  الأ�سطورة،  عن  حديثاً 
الإيحائية  الدلالة  قلب  �أو  ال�شعر،  �سيزيف في  التكرارية لا�سم  الكثافة  ا�ستخدام 

�سميح القا�سم، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص 130-127. 	-27



رامي علي �أبو عاي�شة

356

�سيزيف رمزاً في �شعر التفعيلة العربي المعا�صر

العامة  الدلالةَ  قلبَ  �أنَّ  ذلك  والتميّز،  للجدّة  طلباً  الم�ألوف  التابو  وك�سر  العامة، 
الم�ستوحاة عادة من �أ�سطورة �سيزيف، و�إعادة ت�شكيلها من جديد، والتوفيق بين 
�إلى  الأ�سطوري  المنجزِ  بتحويلِ  وكفيلة  جديدة  متطلبات  جميعها  المتناق�ضات، 
ب�إ�ضافات جديدة  �أجلِ رفد الدلالة  تتفاعل م�ستوياته من  �أ�سلوبيٍ ت�ضافري  عن�صرٍ 
ت�ستثير القارئ لاكت�شافِ ف�ضاء المجاز والتخييل بين الن�صين الأ�سطوري وال�شعري 

من حيث التركيب والدلالة والإحالة المرجعية.

ويجدر التنبيه على �أنَّ هذا الحقل المعجمي العام والم�ألوف الذي طالما يذُكر 
�سيزيف فيه �إما حاملًا �صخرتة بين منكبيه ثابتة،)2)) �أو وهو على �صخرته منحنٍ،)2)) 
�أو يحمل �صخرة الإن�سان،)3)) �أو م�شدودة فوق ال�صدر،)3)) �أو لم تعد على �أكتافِه 
ال�صخرة،)3)) لا يدل �أحياناً على اختيارٍ مق�صودٍ لذاته، �أو مدرو�س لمكانِ ال�صخرة 
في الخطابِ ال�شعري العربي المعا�صر بما يعك�سُ العمقَ الدلالي في طبيعةِ الرمز. 
ولا تتمثل قيمة توظيف مو�ضعية �صخرة �سيزيف في الخطابِ ال�شعري في بعُدها 
الدلالي فح�سب، بل يجب �أن تتجاوزَ ذلك �إلى البعد الجمالي، والف�ضاء التخييلي 
الذي ت�ستدعيه معها. كما �أنَّ للونِ ال�صخرة دلالات معجمية موحية تتنا�سب مع ما 
يقت�ضيه ال�سياق، فمرة لون ال�صخرة �أ�سود)3)) ومرة �أ�سمر)3)) ومرة ي�شخّ�ص منها 

انظر: ق�صيدة )موت فلاح( �صلاح عبد ال�صبور، الأعمال ال�شعرية الكاملة، الطبعة الأولى، دار العودة،  	-28
بيروت، 1972 �ص 113.

انظر: ق�صيدة )ظم�آن( عبد الوهاب البياتي، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص 77. 	-29
انظر: ق�صيدة )الب�شارة( قا�سم حداد، ديوان الب�شارة، مرجع �سابق �ص 96. 	-30

بيروت،  العودة  دار  الثانية،  الطبعة  الكاملة،  ال�شعرية  الأعمال  الخال،  يو�سف  )التوبة(  ق�صيدة  انظر:  	-31
1979، �ص296.

انظر: ق�صيدة )كلمات �سبارتكو�س الأخيرة( �أمل دنقل، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مكتبة مدبولي، الطبعة  	-32
الثالثة، القاهرة،1987، �ص 110.

انظر: )ق�صيدة الب�شارة( قا�سم حداد، ديوان الب�شارة، مرجع �سابق، �ص 96. 	-33
انظر: ق�صيدة )موت فلاح( �صلاح عبد ال�صبور، مرجع �سابق، �ص 113. 	-34
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�إن�ساناً �أ�صماً)3)) ومرة يجعلها مرتكزاً �ضوئياً تدُار حولها فكرة الق�صيدة ور�ؤيتها)3)) 
وقد تنمو ر�ؤيتان متقابلتان تتكاثفان في الن�ص على نحوٍ درامي، وما ينتج عنهما 

من ثنائيات �ضديّة و�صور م�شهدية تعّرب عن طبيعةِ العلاقة الدرامية في الن�ص.
�أن  �أ�سطورةِ �سيزيف يجب  �أن قيمةَ توظيف هذا التكثيف الدلالي في  على 
يرتبطَ ارتباطاً وثيقاً بحاجةِ الق�صيدة �إلى هذا الرمز �أولًا، وقدرتها على التفاعل مع 
مكوّنات الن�ص؛ لي�ستبين القارئ جمالَ هذه الدلالات وجديتها، وح�ضورها في 
�شعوره، ومدى ت�شكيلها بنية فنية ت�ؤكد نجاحَ ال�شاعر في تحقيقِ التمازج والتداخل 
الت�أويل،  �أو  الأ�سلوب،  �صعيدِ  على  �سواء  الراهن  والآخر  المرجعي  الن�ص  بين 
التجربةِ  الأ�سطورة عن  يف�صل تجربة  التخييل.. وبما لا  �أو  المجاز،  �أو  الدلالة،  �أو 

المعا�صرة، �أو �أن ت�صبحَ الأ�سطورة نتوءاً زائداً �أقحم على الن�ص �إقحاماً.
الدلالة وال�صورة  لل�شعرِ من حيث  �سيزيف جديداً  �أ�سطورة  �أ�ضافت  وكما 
�أثر،  له  يبقى  لا  بحيث  قِناعه  خلف  ينزوي  فلا  نف�سه،  ال�شاعرِ  في  النظر  ينبغي 
ل �إ�شراكه  وي�صبح �سيزيف هو الأهم في التجربتين القديمة والمعا�صرة. �أو �أن يتحوَّ
فقط.  ال�شاعرِ  ثقافةِ  تدلّ على  �أن  �سوى  لها  زينةٍ لا دلالة  �إلى  المعا�صر  الن�ص  في 
بل هل  كان،  كيف  عذابِه  �شكلِ  النظر في  �سيزيف  ا�ستدعاءِ  من  المطلوب  ولي�س 
تنجح �إ�شارية �سيزيف في الت�ضايفِ والتداخلِ مع تجاربنا المعا�صرة بما يمكن �أن يقدّم 

للقارئِ ن�صاً مركباً متوغلًا في العمقِ قادراً على �إ�ضاءةِ جوانب الواقع الراهن؟
)زمن(  ف�إن  الراهن  الواقع  الأ�سطورة جوانب  ت�ضيء  �أن  �أهمية  وفي حمى 
التفعيلة  �شعر  م�ساحة  على  �سيزيف  �أ�سطورة  انت�شار  في  دلالة  ذو  الواقع  هذا 
�سيزيف  لأ�سطورة  المعا�صرين  ال�شعراء  ا�ستجلاب  �أن  ذلك  المعا�صر،  العربي 
الحلم  نك�سة  بعُيد  وكرامته  حريته  لنيل  العربي  الإن�سان  فيه  �سعى  زمن  في  جاء 

انظر: ق�صيدة )�إلى �سيزيف( �أدوني�س، الأعمال ال�شعرية، مرجع �سابق، �ص 236. 	-35
انظر: ق�صيدة )�إلى �سيزيف( المرجع �سابق، �ص 236. 	-36
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على  للثورة  ملحة  �سيزيف  لأ�سطورة  ال�شعراء  فكانت حاجة  عام 1967  العربي 
فوا  وظَّ الذين  ال�شعراء  �أن عموم  هذا  ي�ؤكد  لكرامته،  والانت�صار  الإن�سان  معاناة 
الأ�سطورة في ق�صائدهم لي�سوا وجوديين مت�شائمين، ولا ي�شغل الت�شا�ؤم م�ساحة 
ملحوظة في �أ�شعارهم، وكانت الإ�شارة لأ�سطورة �سيزيف لدى الكثير من �شعراء 
التفعيلة العرب بق�صيدة �أو اثنتين، و�إن ظهورها في ال�شعر الفل�سطيني جاء تعبيراً 
للاجدوى من �إيجاد حل للق�ضية الفل�سطينية، ووجودها في ال�شعر العراقي تعبير 
مماثل لموجة النفي خارج الوطن التي لحقت بالمبدع العراقي عامة، وكذلك ال�شعر 
الم�صري واليمني... الذي لج�أ �إلى الأ�سطورة تعبيراً عن عذاب المقهورين، و�إدانة 

للواقع المر، والتحرر من القيود. 
ا�ستمرّ غياب �أ�سطورة �سيزيف حتى بداية عقد الثمانينيات من القرن الع�شرين، 
ح )خلدون  ومن بعد هذا العقد غابت ق�صيدة القناع من ال�شعر العربي عامة، يرجِّ
ال�شمعة( �أن �سبب ذلك عائد »لإفلا�س مفهوم البطولة الذي يرتبط مبا�شرة بتقنية 
القناع �سواء �أكان هذا الارتباط متعلقاً بالبطل بمعناه المثالي المجرد، �أم البطل بمعناه 

الذي ي�شير تحديداً �إلى بطولة العمل الفني نف�سه.«)3)) 
3- دلالات الأ�سطورة وح�ضورها في ن�صو�ص �شعرية كاملة.

يمكن ملاحظة �أن لبنات بناء الن�ص تتحد �إذا كان متكامل الأجزاء والعنا�صر، 
و�إن ح�ضور الأ�سطورة في �أبيات �شعرية منفردة منقطعة ال�صلة عن مكانها الحقيقي 
العملية  في  الرحى  قطب  تعد  والتي  والمتلقي،  الن�ص  بين  �صلة  �أوثق  يق�صي  قد 

النقدية ال�سليمة من حيث �ضمان وعي المتلقي و�إدراكه للن�ص.
�أ�سطورة �سيزيف في ن�ص �شعري كامل ي�ضمن لل�شاعر �سعة في  �إن ح�ضور 
الت�أمل والتعبير، ويحقق له معايير ن�صية عديدة ت�ؤدي �إلى ثراء �شامل في الن�ص. 

انظر: تقنيات القناع: دلالات الح�ضور والغياب، مرجع �سابق، �ص 76. 	-37
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الا�ستخدامات  الانفتاح على  �إلى مزيد من  ال�شاعر  التطبيقي  الإطار  ويدعو هذا 
اللغوية والأ�سلوبية، و�إلى بيان الأوجه المتعددة في ا�ستخدام التنا�ص من خلال 
والدلالة،  وال�صرف،  والنحو،  والتركيب،  التعبير،  في  البنائية  الم�ستويات  تعدد 
وال�صوت، والمعجم.. وهو ما يثير في المتلقي درجة عالية من الاهتمام بالتف�صيلات، 
التي ت�شكّل لدى الناقد �شبكة وا�سعة من العلاقات تمتد لت�صبح مركزاً للتحكم في 

جزئيات الن�ص المقروء والمدرو�س.
�إلى  المعا�صر  العربي  التفعيلة  �سيزيف في �شعر  �أثر  تتبع  بعد  التو�صل  ويمكن 
في  رمزاً  �سيزيف  ا�ستجلبوا  الذين  العرب  ال�شعراء  �أكثر  من  واحد  �أدوني�س  �أنَّ 
ن�ص �شعري متكامل التق�سيمات، الأمر الذي تتحقق فيه مقولته �إن »ال�شاعر ير�صد 
للمتلقي  �أ�ضاء  فقد  التحولات«)3))  هذه  وي�ضيء  بتحولاته،  وينبئ  كله،  العالم 
تحولات �سيزيف في كل مرة ي�ستدعيه فيها متيحاً عر�ض الن�ص الكامل �إلى �صيغة 
وعلى  المتقنين.  وال�سبك  الحبك  معياري  خلال  من  ال�شعر  فيها  يت�شكل  نافذة 
ا�ستح�ضار الأ�سطورة من خلال ذكر  الن�صو�ص على  ت�ساعد فواتح  �صعيد الحبك 
ال�صخرة  »في  بقوله:  عيناه()3))يبد�أ  )تولد  ق�صيدة  في  فهو  نف�سه،  �سيزيف  لفظ 
المجنونة الدائرة تبحث عن �سيزيف« وكذلك في مقطوعة )ال�صخرة()4))ي�شكّل 
العنوان  المتلقي والأ�سطورة، ونجد  توا�صلياً بين  تفتتح خطاً  العنوان علامة لغوية 
�صريحاً في مقطوعة )�إلى �سيزيف()4)) التي بد�أها بقوله: »�أق�سمت �أن �أكتب فوق 
�أدوني�س  �أحمل مع �سيزيف �صخرته ال�صماء«، ف�ضلًا عن رغبة  �أن  �أق�سمت  الماء، 
ي�ساعد على  مما  بالمقطوعات  �أ�شبه  ق�صيرة  ق�صائد  �سيزيف في  ت�شكيل �صورة  في 
الرابطة  والعلاقات  المفاهيم  منظومة  في  تتجلى  التي  الدلالية  الا�ستمرارية  تحقيق 

	�أدوني�س، زمن ال�شعر، دار العودة، الطبعة الثانية، بيروت، 1978، �ص 175. -38
	�أدوني�س، الأعمال ال�شعرية، �أغاني مهيار الدم�شقي وق�صائد �أخرى، مرجع �سابق، �ص 148. -39
	�أدوني�س، الأعمال ال�شعرية، �أغاني مهيار الدم�شقي وق�صائد �أخرى، مرجع �سابق، �ص 180. -40
	�أدوني�س، الأعمال ال�شعرية، �أغاني مهيار الدم�شقي وق�صائد �أخرى، مرجع �سابق، �ص 236. -41
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بينها. و�أول ما يحقق هذه الا�ستمرارية الإيقاعات الناجمة من القافية، والتي �شكّل 
فيها لفظ �سيزيف حركة الروي في )تولد عيناه( »تبحثُ عن �سيزيف.. في �سفر 
ي�سيل كالنزيف« وكذلك في )�إلى �سيزيف( »�أق�سمت �أن �أحمل مع �سيزيف...
�أق�سمت �أن �أظل مع �سيزيف...تكتب للع�شب وللخريف« و�أخيراً في )ال�صخرة( 

»�أغنياتي، كلماتي، خطواتي«.
المحور  عن  الناتجة  الدرامية  الم�شاهد  بيان  الا�ستمرارية  هذه  يحقق  ما  وثاني 
خلال  من  الثلاث  الق�صائد  في  الأ�صوات  تتعدد  حيث  الق�صائد،  في  الق�ص�صي 
الحوار الداخلي الذي يظهر فيه �أدوني�س �سيزيفاً جديداً ينطق بل�سانه في مقطوعة 
)ال�صخرة(، ثم ي�شاركه المعاناة في )�إلى �سيزيف(، �إلى �أن ي�ستقل عنه في )تولد 
الأ�سطورة  توظيف  في  ملحوظ  تنوع  عن  لتعّرب  ال�ضمائر  حركة  تتفاعل  عيناه(. 
ف�ضلًا عن تنوع مماثل في ت�شكيل �صورة ال�صخرة في كل ق�صيدة بما ي�سهّل على 
القارئ ربطها بالأ�سطورة دون عناء، ي�صفها بالمجنونة في )تولد عيناه(، وبال�صماء 

في )�إلى �سيزيف(، وبالثقيلة في )ال�صخرة(.
�سيزيف  لفظ  تكرار  الثلاث  الق�صائد  الحية في ظاهر  الل�سانية  الظواهر  ومن 
يدل  بما  �سيزيف(،  )�إلى  ق�صيدة  في  مرات  ثلاث  ال�صخرة  ولفظة  مرات،  �أربع 
على تكثيف القيم الإيحائية والدلالية في ق�صائد تعد ق�صيرة ن�سبياً، وقد ا�ستدل 
بقوله: »ي�ستطيع  التكرار  التي نجنيها من  الدلالية  القيمة  منذر عيا�شي على عظيم 
ال�شاعر بتكرار بع�ض الكلمات �أن يعيد �صياغة بع�ض ال�صور من جهة، كما ي�ستطيع 
على  الإلحاح  يبدو  كما  �أخرى«.)4))  جهة  من  للن�ص  الإيحائية  الدلالة  يكثّف  �أن 
بنية  مولداً  مرات  �أربع  »�أق�سمتُ«  لفظ  بتكرار  عليه  يُ�ستدل  الذي  الظاهر  القَ�سَم 
التقابل القائمة على مبد�أ التلا�ؤم بين القَ�سَم )�أق�سمتُ(، وبين جوابه )فكرة الكتابة 
�أبدية  معاناة  وك�أنها  تكرارها(،  في  اجتهد  مهما  الماء  على  تظهر  لن  التي  العدمية 

منذر عيا�شي، مقالات في الأ�سلوبية، من�شورات اتحاد الكتاب العرب، 1990 �ص 83. 	-42
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كتلك التي يعانيها �سيزيف، ثم مع تكرار القَ�سَم )�أق�سمتُ(.
وم�شاركة �سيزيف حمل �صخرته، ثم مع القَ�سَم مرة ثالثة، والبقاء مع �سيزيف 
�سيزيف حتى  مع  �سيعي�ش  �أنه  م�ؤكداً  الأخير  الق�سم  ليعود في  يعاني،  كما  يعاني 
النهاية. ولا نغفل مجيء التكرار في القَ�سَم ليعّرب عن روح التحدي والرغبة في 
الم�صاحب  التحدي  عبء  بتقبّل  ال�شاعر  كان  و�إن  حتى  القيود  وك�سر  الانطلاق 

لت�أنيبِ ال�ضميِر عالي الوتيرة.
�أق�سَمْتُ �أن �أكتبَ فوق الماءْ

�أقُ�سمتُ �أن �أحمل مع �سيزيفْ
�صخرتهَ ال�صماء.

�أق�سمت �أن �أظل مع �سيزيفْ
�أخ�ضعُ للحمّى ولل�شرارْ

�أبحثُ في المحاجر ال�ضريرة
عن ري�شة �أخيرة

تكُتب للع�شب وللخريفْ
ق�صيدة الغبارْ.

�أق�سمتُ �أن �أعي�ش مع �سيزيف.)4))
مثل هذه التكرار نجده في ن�ص )تولدُ عيناه( وفيه ي�ستخدم ال�شاعر كلمات 
مرات،  �أربع  عيناه(  )تولدُ  عبارة  تكرار  مثل:  داخلها وحدات �صوتية  تتكرر في 
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ليكون في ذلك نوع من القراءة والتف�سير للن�ص. ويق�ضي معيار ال�سبك فيها النظر 
فيما يتعلق ب�سطح الن�ص الخارجي الداعي �إلى مراقبة الانحراف �أو الازورار عن 
النمط العادي في الت�شبيهات الغام�ضة، ولعل ذلك يمتد �إلى عموم �شعره حيث 
�أحياناً على النمط الفل�سفي الغام�ض القائم  �أدوني�س �صوغ ق�صيدة الرمز  يحاول 
على الت�شبيهات الغريبة، فبعد �أن ي�صف �صخرة �سيزيف بالمجنونة يذكر �أن عيني 
�سيزيف نف�سه تولدُ في الأعين المطف�أة الحائرة، ليعود بانياً رمزاً جديداً وا�صفاً عيني 
�أريانْ في �سفَر ي�سيل كالنزيف، وهو �أمر ملحوظ في معجم �أدوني�س ال�شعري لا 

يتطلب الا�ستهلاك ال�سريع لل�صور والمجازات.
في ال�صخرة المجنونة الدائرة

تبحث عن �سيزيفْ،
تولد عيناهُ،
تولد عيناهُ

في الأعين المطف�أة الحائرة
ت�س�أل عن �أريانْ،

تولد عيناهُ
في �سفر ي�سيل كالنزيفْ

من جثة المكانْ،
في عالم يلب�س وجه الموت 

ه لا �صوت - لا لغة تعُرب
توُلد عيناه.)4))

	�أدوني�س، الأعمال ال�شعرية، �أغاني مهيار الدم�شقي وق�صائد �أخرى، مرجع �سابق، �ص 148. -44
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قدر  فيه  �إذ  �أدوني�س،  عند  التنا�صي  الفعل  على  الغام�ضة  الت�شبيهات  ت�سيطر 
ة وفرادة تميّز طريقة تعامل �أدوني�س  ملحوظٍ من الغمو�ض والغرابة. لكنَّ فيه جدَّ
مع ال�صور مبتعداً �إلى �أق�صى حد عن الدرجة �صفر للكتابة. ولي�س �سيزيف �أول 
الديلمي  ومهيار  الفينيق  طائرِ  على  مرة  غير  اعتمدَ  فقد  �شعرِه،  في  الأ�سطوريين 
و�أدوني�س و�أورفيو�س وغيرهم في ك�شفِ جماليات رمزية غير مطروقة تقف خلفَ 
�شعري  �إطار  �ضمن  �أخرى  بعين  ور�ؤيتها  من جديد،  فيها  الحياة  بث  يمكن  �أقنعته 
بالت�أملِ  فيه  القارئ  يت�شارك  �آخر  �إلى  عادة،  المبا�شر  الدال  المعنى  عن  به  ينزاح 

والتفكيِر والإ�ضافةِ وت�صويرِ الحالة النف�سية �أدق ت�صوير.
4- ت�شكيلات الأ�سطورة وجماليات الانزياح عن ال�صورة المركزية.

بهِ، ومدى قدرته على  وهنا ي�أتي دورُ ال�شاعر في جعلِ �سيزيف رمزاً خا�صاً 
�أو �إعادة  تو�سيع �إطار خياله، و�إمكاناته في امت�صا�صِ القناع الأ�سطوري الغائب، 
�إليه، ومن�سرباً في بنية الن�ص، ومتلاحماً  ت�شكيله بحيث يبقى الن�سقُ العام م�شاراً 
مع جزئياته، ف�ضلًا عن متابعةِ توالد الدلالة بما لا ينفّر المتلقي من الن�ص، وذلك من 

خلال تعدد �أنماط الانزياح ومنها:
�أ- قلب �صورة �سيزيف عن متخيلها الحقيقي، في ق�صائد )في المنفى( للبياتي، 
و)كلمات �سبارتكو�س الأخيرة( لأمل دنقل، و)ر�سالة من مقبرة( لبدر �شاكر 

ال�سياب.
يحقق الانزياحُ على �صعيدِ ال�صورة نوعاً من الده�شةِ والانقلابِ في �صورة 
جديد،  من  يبُعث  وهو  �سيزيف  ف�صورة  البياتي،  الوهاب  عبد  عند  �سيزيف 
البياتي  يعانيه  كان  ما  على  تدلّ  التمرد،  فكرة  وقلب  عليه،  النفي  �صفة  و�إل�صاق 
من مرارةِ النفي في ظل �أحداث وطنه التي جرت عام 1955، وتترك م�ساحة بين 
ال�شاعرِ والأ�سطورة نرى فيها ذاتَ البياتي ظاهرة، وتمكّنه من مزجِ الرمز بتجرته 



رامي علي �أبو عاي�شة

364

�سيزيف رمزاً في �شعر التفعيلة العربي المعا�صر

بتفا�صيلها  الالتزام  �أو  الأ�سطورة،  �سياقِ  في  للولوجِ  الحاجة  دون  ال�شخ�صية 
الحرفية، ذلك �أن حياةَ البياتي قد انق�سمت في بيئات مختلفة خارج العراق، وقد 
من  �أنه  يف�سر  ما  وهذا  ال�شعري،  ح�ضوره  في  الأهم  الملمح  الغربة  حياةُ  �شكّلت 
ت�أخذ رمزية �سيزيف بعداً  ال�شعراء العرب توظيفاً لأ�سطورة �سيزيف حيث  �أكثر 

�سيا�سياً.
دون  �سيزيف  �أ�سطورةِ  من  النفي  معنى  ي�ستمدَّ  �أن  في  البياتي  رغبةُ  كانت 
ت�أخذَ  �أن  �أيِّ تف�صيلات ت�ضيفها حقيقةُ الأ�سطورة، هدفه من ذلك  �أن يعتمدَ على 
الأ�سطورةُ خ�صي�صة جديدة حين تلج في �سياقٍ �شعري، وجمال هذه الخ�صي�صة 
بالإن�سان  موازاة  �شريداً  منفياً  وجعله  الم�ألوفة،  �سيزيف  �صورة  قلب  في  كامن 
ولعل  المنكود،  والحا�ضر  الأ�سطوري  الما�ضي  بين  تداخل  فثمة  المعا�صر،  المنفي 
ذات  البياتي  عند  المنفى  فكرة  �أنَّ  �إلى  يعود  معا�صرة  روحاً  الأ�سطورة  �إ�شراب 
فا�ستخدام  الوجودي،  ال�س�أم  بفكرة  لها  علاقة  ولا  �سيا�سية،  ايديولوجية  �صبغة 
غالي  رف�ض  وقد  عامة،  العربي  الإن�سان  حالة  �إلى  ت�شير  �سيزيف  لرمزية  البياتي 
فالوح�ش  عبا�س،  �إح�سان  ر�أى  كما  الوجوديين  قائمة  في  البياتي  �إدراج  �شكري 
الوجود، و�سيزيف  لغز  �أو  القدر  المنفى( »لي�س هو  �إليه في ق�صيدة )في  الم�شار 
لي�س هو الب�شرية ال�ضائعة، �إن ال�شاعر يومئ �إلى م�أ�ساة وطنه، التي دفعت به �إلى 
النفي والت�شريد والموت، بينما الوح�ش العتيد ما زال يتربع على عر�ش ال�سلطة في 
�أنَّ تعاقب الأفعال من خلال �ضمير الجماعة  ذلك الزمن المعذّب«)4))، ف�ضلًا عن 
)نحاول، يدحرجها العبيد( يجعل من معاناة ال�شاعر جزءاً من معاناة الإن�سان في 
كل مكان، هدفه �أن ت�أخذ الأ�سطورة بعداً جماعياً حين تدرج في �سياقها ال�شعري.

عبثاً نحاول - �أيها الموتى - الفرار

غالي �شكري، انظر: �شعرنا الحديث �إلى �أين؟ دار ال�شروق، الطبعة الأولى، 1991، �ص 151. 	-45
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البوم تنعب والدروب الموح�شاتْ
على انتظار

نبقى هنا؟ يا للدمار!
البوم تنعب في احتقار

بالأم�س كان لنا على القدر انت�صارْ
كان انت�صارْ

واليوم نخجل �أن يرانا الليل في ظل الجدارْ
هذي القفار بلا قرارْ

الليل في �أودائها الجرداء، يفتر�ش النهارْ
نبقى هنا..؟ يا للدمار!

عبثاً نحاول - �أيها الموتى- الفرار
من مخلب الوح�ش العتيد

من وح�شة المنفي البعيد
ال�صخرة ال�صماء، للوادي، يدحرجها العبيد

)�سيزيف( يبُعثُ من جديد، من جديدْ
في �صورة المنفي ال�شريدْ

- ماذا تريدْ؟
»الورد لا ينمو مع الدم والحديد«)4))

عبد الوهاب البياتي، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص 129. 	-46
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للظلم  دفعاً  المن�شودة  الحرية  �إلى  و�صولًا  منفاه  من  الهروب  البياتي  يحاول 
والجور الذي مار�سته الأنظمة الا�ستبدادية �ضد ال�شعوب فهو يحمل هم الإن�سان، 
�صورة  المنفى(  )في  ق�صيدة  في  ر�سمت  بقوله:«  الهم  هذا  تجاه  �شعوره  ي�ؤكد 
الإن�سان الذي ينا�ضل كل يوم تحت �أ�شعة ال�شم�س والذي يمثّل في ن�ضاله �أ�سطورة 
�سيزيف مدحرجاً �صخرته التي لن يتحرر منها �إلا بالموت، وحيث �إن �سيزيف هذا 
من  الميئو�س  الما�ضي  فيه  يعود  كزمن  �إلا  الم�ستقبل  �إلى  يتطلع  ولا  بالما�ضي  يحلم 

عودته«)4)).
�صورة  مع  البياتي  ق�صيدة  في  الإن�سان  لهمِّ  المعادل  المنفى  �صورة  تتعا�ضد 
ال�شيطان المتمرد التي ر�سمها �أمل دنقل في ق�صيدة »كلمات �سبارتكو�س الأخيرة« 
لتتجاوز  الم�ألوفة  �سيزيف  �صورة  يقلب  نجده  التحرر،  �إرادة  عن  تعبيراً  وذلك 

النمطية التقليدية �إلى ف�ضاءٍ تنا�صي جديد يك�سر فيه. 
ي�سمى  ما  �إلى  التنا�ص  ا�ستخدام  في  والم�ألوفة  الوظيفية  الرتابة  حديّة  دنقل 
ثان..(  �أول..  )مزج  �أمزجةٍ  �إلى  الق�صيدة  م  ق�سَّ �أن  فبعد  العك�س«  »تنا�ص 
مغاير،  ب�أ�سلوبٍ  التحدي  �أعلنا  اللذَين  ال�شيطان و�سيزيف  بين  �شبه  علاقة  فار�ضاً 
نجده يحوّل دور �سيزيف الفرد �إلى �أولئكَ المقهورين الذين ر�ضوا على �أنف�سِهم 
العبودية  ذلِّ  من  ينعتقوا  �أن  عليهم  و�أنَّ  الطاغية،  للأنظمة  نعم  وقالوا  الهوان، 
الثورة  البائ�س، وم�ستلهمين معنى  �أمام م�صيرهم  والا�ستبداد، راف�ضين الانحناء 
خلال  من  ذلك  ويظهر  الحقوق،  لتحقيقِ  �سعيِه  في  �سبارتكو�س)4))  من  والكفاح 
والتي  اللحظة،  تلك  الإن�سان  ذاكرة  في  لل�شيطان  الأول  التمرد  �صورة  انعكا�س 

عبد الوهاب البياتي، ينابيع ال�شم�س، ال�سيرة ال�شعرية،دار الفرقد، الطبعة الأولى، 1999، �ص 9. 	-47
ب�سبعين �شخ�صاً، وانتهت بجي�شٍ جرّار  بد�أت  الرومان  قاد �سبارتكو�س حركةَ تمرّد وا�سعة �ضدّ الأ�سياد  	-48
�سبارتكو�س  وَعد  �إيطاليا.  في  وتوغّلوا  الرومانيةَ،  الفيالقَ  حطّموا  الذين  العبيدِ  من  �ألفاً  �سبعون  قوامه 
جي�شه بحقوقٍ متكافئةٍ، وانهزم في مبارزة فردية �أمام كرا�سو�س �أحد الأ�سياد الرومان ليثبت الأخير �أن لا 
وجود للتعادل بين العبيد والأ�سياد في عالم القوة. انظر: �ألبير كامو، الإن�سانُ المتمرّد، ترجمة نهاد ر�ضا، 

الطبعة الثالثة، من�شورات عويدات، بيروت باري�س،1989، �ص 139.
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تمثّلت بانت�صار القي�صر على الحرية )المجد لل�شيطان( ر�سمها دنقل با�ستخدام تقنية 
و)نعم(  )لا(  اثنين  فريقين  بين  �أقامها  التي  الدرامي  والمزج  ال�سينمائي  الم�شهد 
وذلك من خلال حركية الم�شاهد وتعاقبها تباعاً في الق�صيدة، حيث يب�سط الم�شهد 
الثاني،  المزج  في  الم�صلوب  الج�سد  ينطق  �أن  قبل  للموقف  الفكري  المهاد  الأول 
وموجهاً حديثه للقي�صر في المزج الثالث، ثم منا�شداً �أخوته من الب�شر الرقيق في 

المزج الرابع.)4))
المجد لل�شيطان..معبود الرياح

من قال »لا« في وجه من قالوا »نعم«
من علّم الإن�سان تمزيق العدم

من قال »لا«.. فلم يمت؛
وظل روحاً �أبدية الألم.)5))

�إرادةِ  عن  التعبير  مع  تجاوباً  دنقل  ن�صِ  في  والعبودية  الحريّة  ثنائيةُ  تتزاوج 
التحرر من الا�ستبدادِ باعتمادِ خطاب التحدي الذي ورد ب�أكثر من �صورة تدعو 
التي  الم�ستبد  الظالم  �صورةِ  عن  ف�ضلًا  �سيزيف(  ال�شيطان،  )�سبارتكو�س،  �إليه 
رمز �إليها بقي�صر، وكان ا�ستخدام �أ�سلوب التحذير جازماً في عدم قبول �أ�شكال 
الخنوع والإذلال، وت�أكد ذلك من خلال تكرار الأوامر )لترفعوا، لا تخجلوا، لا 
و�إقناعه  الم�أ�ساوي،  الحال  المتلقي في غمرة  �إ�شراكُ  كما جاء  تقطع، لا تحملوا..( 
في  خ�صو�صية  ذات  دالةٍ  حقولٍ  خلال  من  وظلمه  الا�ستبدادي  الموقف  بفداحة 
م�شانق  لا،  الألم،  الرقيق،  )العدم،  والعذاب  المعاناة  هموم  تنقل  دنقل  معجمِ 
القي�صر..(، وتمتد �صورةُ الهوان حتى بداية المزج الثالث معلناً قبول ظلم الظالم 

انظر: قراءة ال�صورة و�صور القراءة، �صلاح ف�ضل، دار ال�شروق الطبعة الأولى، 1997 �ص 36-35. 	-49
	�أمل دنقل، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص 110. -50
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على م�ض�ض، مب�شراً في المزج الرابع بنهايةٍ �أليمةٍ للإن�سانِ المظلوم، و�أنَّه بعد كل 
ظالم �سي�أتي ظالٌم جديدٌ بعده.

يا �أخوتي الذين يعبرون في الميدان مطرقين
منحدرين في نهاية الم�ساء

في �شارع الا�سكندر الأكبر:
لا تخجلوا.. ولترفعوا عيونكم �إلّي

لأنكم معلّقون جانبي.. على م�شانق القي�صر
فلترفعوا عيونكم �إلّي

لربما.. �إذا التقت عيونكم بالموت في عينيّ:
يبت�سم الفناء داخلي.. لأنكم رفعتم ر�أ�سكم.. مرة !

»�سيزيف« لم تعد على �أكتافه ال�صخرة
يحملها الذين يولدون في مخادع الرقيق.)5))

وتتفوق الق�صائد التي قلَبت دلالة �سيزيف الم�ألوفة عنه ب�أن جَعلته منت�صراً في 
النهاية، ملقياً عن كاهلِه �صخرته الثقيلة، عن غيرها ممن اكتفت بما هو معروف به 
في �أ�صلِ الأ�سطورة، لا �سيما �إذا لج�أ ال�شاعر �إلى �أكثر من �شخ�صية في تجربةٍ �شعريةٍ 
بحيث  الن�ص  في  قوتها  فر�ضِ  �إلى  ها  كلُّ ت�سعى  �سيزيف،  بينها  من  يكون  واحدةٍ 
يقف القارئ حائراً متردداً في �إ�سناد ال�ضمائر لأ�صحابها، وقد ا�ستخدم بدر �شاكر 
ذلك  مقبرة«  من  »ر�سالة  ق�صيدتِه  المركّب( في  )القناعِ  من  التقنية  ال�سياب هذه 
�أنَّ رمز المقاوم ينازع رمزَ �سيزيف في الظهورِ لما له من �أهمية في ت�صوير الطريق 

	�أمل دنقل، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص 110. -51
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لنيل الانت�صار على الفرن�سيين، فالق�صيدة على ل�سان �أحد ال�شهداء الجزائريين بعد 
انت�صارهم على الفرن�سيين، يرتدي ال�سياب لبو�سين )قناع المقاوم، وقناع �سيزيف( 
وينطق بل�سانهما معاً، فال�شاعر يعّرب عن عدمِ اكتفاء ال�شاعر بوجودِ �صوته و�صوت 
�سيزيف،  �صوت  �إلى  خلاله  من  لي�صل  المقاوم  ب�صوت  يقتنع  بل  فقط،  �سيزيف 
�صعوداً  )الجبل(  الجلجلة  ارتقائه  في  �سيزيف  كطريق  تماماً  الحرية  لنيل  فالطريق 
والذين  لل�شهداء  المثبطين  المخبرين  �أولئك  عن  ين��شأ  �صراعاً  ثمة  لكن  هبوطاً، 
�صورة  وبين  بالحرية  الطالبين  �إرادة  فون  وي�ضعِّ الآخرين،  موت  على  يعي�شون 
�سيزيف الرامز �إلى خطورة الطريق لنيل الكرامة والحرية، وي�ؤول الانت�صار �أخيراً 
�ألقى عنه عبء الدهور، وا�ستقبل  �إلى �سيزيف، فقد انت�صرت الثورة »�سيزيف 

ال�شم�س على الأطل�س( يعّرب ال�سياب حالة الانت�صار هذه بقوله:
وعند بابي ي�صرخ المخبرون 
وَعرٌ هو المرقى �إلى الجلجلة
وال�صخرُ يا �سيزيفُ ما �أثقله

�سيزيف �إن ال�صخرة الآخرون
لكنّ �أ�صواتاً كقرع الطبول

تنهلّ في رم�سي
من عالم ال�شم�سِ)5))

بدر �شاكر ال�سياب، ديوان �أن�شودة المطر، دار مكتبة الحياة، بيروت، 1969، �ص 71. 	-52
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ب- تكاثف الرموز في ن�ص واحد، وذلك في ق�صيدتي )ر�سالة �إلى �سيف بن ذي 
يزن( لعبد العزيز المقالح، و)مرحى غيلان( لبدر �شاكر ال�سياب.

اندفع كثير من ال�شعراء بحرارة في بداية مرحلة التعبير بالموروث �إلى التفاعل 
مع �أكثر من رافد تاريخي في ن�ص �شعري واحد من �أجل الو�صول �إلى الامتزاج 
�شكل  في  بع�ضها  مع  الروافد  هذه  تت�آزر  وقد  ال�شعري،  ال�سياق  لخدمة  المن�شود 
ع�ضوي متكامل فتنه�ض بدلالات تعبير جديدة لتقدم للقارئ علاقة تقابلية تمكّن 
الا�ضطراب  من  جو  ي�سود  وقد  المعا�صرة،  بنظيرتها  الأ�سطورية  الحالة  مقابلة  من 
مق�صو�صة  �شرائح  الروافد  تغدو هذه  المحاولات حتى  بع�ض هذه  والتخبط في 
لم ت�أخذ فر�صتها في التعبير عن ر�ؤية معا�صرة، مما يوقع القارئ في حيرة �إزاء كل 
بينها وك�أنها »مقحمة على الق�صيدة  �أ�سطورة �سيزيف من  هذه الأ�ساطير، فتظهر 
ومفرو�ضة عليها من الخارج، وعاجزة عن �أن ت�أخذ م�ساراتها ال�شعورية والنف�سية 

في وجدان المتلقي ووعيه«)5)).
ذي  بن  �سيف  �إلى  »ر�سالة  ديوان  من  الثانية  الر�سالة  في  �سيزيف  ويجيء 
يزن« لعبد العزيز المقالح وجهاً �آخر ل�صورةِ بطلٍ �شعبي هو اليمني �سيف بن ذي 
يزن،)5)) والذي غدا نف�سه رمزاً للتحرر من القيود، ولا تقف �أمامه الحدود، وقد 
�أ�سطورة  مع  جنب  �إلى  جنباً  التاريخية  الإ�شارات  من  العديد  الق�صيدة  ت  �ضمَّ
�سيزيف بدءاً بك�سرى ملك الفر�س، وقي�صر الروم، و�أبرهة الحب�شي، وطارق بن 
زياد، وبروموثيو�س، وعولي�س، وال�سندباد، و�أخيل وغيرهم في التعبيِر عن القلقِ 
الوجودي �إزاء الحا�ضر، وذلك �ضمن �صراع نا�شب في دورات الق�صيدة الع�شر 
قائم على م�سارين �ضديين بين زمنين مغايرين، ما�ضينا الجميل زمن �سيف بن ذي 

ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر، مرجع �سابق، �ص 287. 	-53
علا ��شأنُ �سيف بن ذي يزن في المخيلةِ ال�شعبيةِ، وقد نا�ضلَ �ضدَّ الأحبا�ش، و�أطاح بحكمِهم في اليمن،  	-54
�أنَّها من الأ�ساطير، وفيها و�صف للرحلات والمغامرات الكثيرة التي قام بها، وقد  واعتبر البع�ضُ �سيرتهَ 

لاقت اهتماماً من قبل الم�ست�شرقين والعرب.
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يزن، وحا�ضرنا الم�ؤ�سف في غيابه.
من  الكبير  الح�شد  هذا  عر�ض  باك(  )الفلا�ش  تقنية  خلال  من  المقالح  اتَّبع 
النوافذ التاريخية والأدبية دون �أن يدفع بها �إلى �أن تتحول �إلى خطرات �سريعة لا 
يربطها خيط ناظم، �ساعده في ذلك طول الق�صيدة الذي �أتاح له رحابة في التعبير، 
وكان ق�صده �أن يطلَّ على هذه النوافذ �سريعاً وفق فكرة الا�سترجاع الفني كي لا 
يتحول الن�سق ال�شعري �إلى وثائقيات هدفها عر�ض الأ�سطورة كما هي، »فالبحث 
الإحالات،  �أ�شكال  �أب�سط  لأنه  الحرفي؛  الا�ست�شهاد  على  يعتمد  لا  المرجعية  في 
بل يعتمد على اقتنا�ص الإ�شارات الخفية المرجعية عبر الإيحاء والتلميح؛ ليت�ضح 
�شعبية  �إن فكرة اخت�صار �سيرة  ثمَّ  القراءة والت�أويل«)5))  بتعمق  التوا�صلي  الفعل 
طويلة ك�سيرة �سيف بن ذي يزن في ن�ص �شعري لي�ست من �شواغل ال�شاعر في بناء 
زة والكثافة والإيحاء، �إنما الذي ي�شغله ت�شابه التوازي  �شعري يتطلب اللمحة المركَّ
�صورة  بين  التعبيري  البناءِ  ظاهرة في  كانت  التي  ال�صورة  �صعيد  على  البنيوي 
�سيف بن ذي يزن وباقي الروافد التاريخية ومنها �سيزيف وذلك من حيث فكرة 
الانبعاث الم�ستحيل الذي لن يتحقق، وهو توازٍ يختزل �أ�شكال التوازن والتناظر 
ة مده�شة في الت�صوير، فتجيء هذه الروافد لت�ساند �سيفاً  والتماثل ليعّرب عن جدَّ

الذي بدا �ضعيفاً في �آخر الق�صيدة �إلى �أن �صارع الموت وحده.
وقد غذّى �سيزيف برمزيته �شخ�صية �سيف من خلال نقل �صورة كفاح �سيزيف 
لأجل حريته مقابل كفاح �سيف لأجل وطنه وكرامته، وحين يطالب المقالح �سيزيف 
ب�إعلان التحدي وحده، فهو يدعو بذلك �سيف بن ذي يزن للظهور وحده �أي�ضاً، 
ب�صخرته  يحفل  لم  �سيزيف  )�إذا  �أحد  من  الم�ساعدة  انتظار  دون  التغيير  و�إعلان 
به عن  يحتفظ بما يتميز  �أن �سيفاً  �أ�سفل فمن ذا غيره يفعل( و�إذ نجد  �إلى  ويقذفها 
و�سن عبد الغني، المرجعية الت�أريخية والأدبية في ق�صيدة ر�سالة �سيف بن ذي يزن لعبد العزيز المقالح،  	-55

مجلة جامعة تكريت مج 18،ع 6 �ص 94.
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�سيزيف، ذلك �أن الت�شابه �ضمن فكرة التوازي لا يعني التطابق التام، ف�إن المقالح 
ينجح في محاكاة �سيف بمنطق �سيزيف، ولعل في هذا من الجدة غير المتداولة ما 

تجدر الإ�شارة �إليها. 
حزني عليك،

عاد كل غائب �إلى الديار
�ألقى ال�شريد للدجى قيوده

�ألقى �شجونه وطار
و�أنت في منفاك يا »�سيزيف«

لا ال�صيف - كان م�شفقاً ولا الخريف
ولا »بروميثيو�س« قد �ألقى على طريقك ال�شتوي

وم�ض نار)5))
وتظلُّ �صورةُ التوازي بين �سيف و�سيزيف حا�ضرة حتى �أول الر�سالة الثانية 
بو�صفهِ  بروموثيو�س  �إ�شراك  عبَر  الفكرة  هذه  المقالح  ي�ؤكد  حيثُ  الق�صيدةِ  من 
�إليهِ لل�ضغطِ على �سيف للظهور، وقد جاء  ب�سيزيف يلج�أ  �شبيهاً  �أ�سطورياً  رافداً 

ت�صويرُ �سيزيف منفياً محاكياً ل�صورةِ البياتي حين جعل �سيزيف منفياً �أي�ضاً.
حالة التوازي بين �سيف و�سيزيف �شبيهة بحالة التوازي بين غيلان و�سيزيف، 
وذلك في ق�صيدة )مرحى غيلان( لبدر �شاكر ال�سياب، وقد �شملت تكاثفاً �أ�سطورياً 
)غيلان(.  للحياة  الأول  مولوده  بقدوم  فرحته  ال�سياب  م�شاركة  هدفه  منوعاً 
اختار ال�سياب الرموز الدالة على الخ�صوبة والولادة والبعث لتنا�سب مو�ضوع 
الق�صيدة التي يعّرب فيها عن فرحته بقدوم مولوده غيلان رمز الخ�صوبة والتجدد، 

عبد العزيز المقالح، الديوان، دار العودة، بيروت، 1986، �ص 296-295. 	-56



رامي علي �أبو عاي�شة

373

ينتظره،  الذي  الم�أزوم  للواقع  �إدانة  �أو  النا�س والعامة  وقد تلام�س رمزيته هموم 
فكانت رموز: بويب، وجيكور، والم�سيح، وع�شتار، وبعل، جميعها تجدّف حول 
محور الخ�صوبة والولادة والانبعاث، وجاء رمز �سيزيف ليمثّل تلك الجدلية بين 
التفا�ؤل والت�شا�ؤم، وما ينتج عن ذلك من �صراع بين �سيزيف  �أو  الحياة والموت 

ومجموع الرموز الآنفة الذكر. 
فرحةِ  عن  ان  يعّرب مقطعين  بعدَ  �أي  الثالث؛  المقطعِ  في  �سيزيف  ذكرُ  يجيءُ 
ال�شاعرِ بمولودِه غيلان، يبد�أ كلُّ مقطع بلازمةٍ متكررةٍ على ل�سانِ الطفل )بابا بابا( 
لكن �سرعان ما تتحول هذه النغمة المحببة للأبِ �إلى فناءٍ وزوالٍ وانهيارٍ مفاجئ 
وخوف من الم�ستقبل، �إذ ينتظر هذا الطفل حياة ع�سيرة كحياة �سيزيف يكُمل فيها 
حياة �أبيه، ويعاني م�شقة الحياة �صعوداً ونزولًا وانتهاءً بالح�ضي�ض، وك�أن ال�سياب 

هنا ير�سم نهاية يتوقعها له. 
يا �سلم الأنغام �أية رغبة هي في قرارك

�سيزيف يرفعها فت�سقط للح�ضي�ض مع انهيارك 
يا �سلم الدم والزمان من المياه �إلى ال�سماء

غيلان ي�صعد فيه نحوي من تراب �أبي وجدي
ويداه تلتم�سان ثم يدي وتحت�ضنان خدي

ف�أرى ابتدائي في انتهائي)5)).
الأول:  مرتكزين  بين  متناق�ضة  ثنائيات  نمو  الرموز  �صراع  مظاهر  من  وكان 
ينتظر هذا  ما  التفا�ؤل والفرح بقدوم مولود جديد والذي يمثل الحياة، والثاني: 
الحال  بطبيعة  �أنتجت  ثنائية  الموت، وهي  يمثل  والذي  وب�ؤ�س،  معاناة  من  المولود 

بدر �شاكر ال�سياب، ديوان �أن�شودة المطر، مرجع �سابق، �ص 15. 	-57
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معجمين لغويين ي�سيطران على لغة الق�صيدة الأول: معجم الفرح والحياة الخ�صوبة 
من خلال �ألفاظ )بابا، ال�سنابل، النور، ورق البراعم..(، والثاني: معجم الخوف 
الجليد،  دالًا على معاني )الظلام،  �سيزيف  �أكّده ح�ضور  الذي  والموت والعقم 
الظلماء، جماجم الموتى..( ومن نتائج هذه الثنائيات تعدد الأ�صوات في الق�صيدة 
تبعاً لتعدد ال�ضمائر فيها من خلال المراوحة في الحوار بين المتكلم والمخاطب، والتي 
فعّلها ال�شاعر داخل نفََ�س ق�ص�صي ودرامي وكثافة في الت�صوير الانزياحي، فروح 
بردانة(.  الدروب  في  )تعول  وال�شم�س  الظلماء(،  تربة  في  حنطة  )حبة  ال�شاعر 
يف�سّر )عبد الر�ضا علي( طبيعة هذه الثنائيات بقوله:»�إنه ي�ست�سلم للواقع دون �أن 
التناق�ضات  ب�أن  ي�ؤمن  نف�سية قاهرة، جعلته  يرف�ضه، لعله كان واقعاً تحت ظروف 

القائمة في الواقع المعا�صر غير قابلة للتغيير«.)5))

ج- �أ�سلوب المفارقة في ق�صيدة )التوبة( ليو�سف الخال.

�إذا لم  �إنَّ اكتناز لفظة ال�صخرة وحدها بما يدلُّ على �سيزيف يظل محدوداً 
ي�شعر القارئ بخيطٍ دلالي رفيعٍ ي�صله مع الأ�سطورة ويذكّره بها، غير �أنَّ بع�ض 
الق�صائد انتهجت نمط )المفارقة( في ا�ست�شعار هذا الخيط الدلالي، وربط القارئ 
به، وذلك عن طريق التعبير عن معنى المدلول الأ�سطوري المعروف عن �شخ�صية 
�سيزيف �إلى معنى �آخر يناق�ضه تماماً، وقد �سمى بع�ض نقاد الأ�سطورة هذا النمط 
الأ�سلوبي بالتوظيف العك�سي للأ�سطورة يهدف ال�شاعر من خلاله �إلى توليد نوع 
فيها  ي�ساق  القول  �أ�شكال  من  �شكل  والمفارقة:  بالمفارقة.  العميق  الإح�سا�س  من 
معنى ما، في حين يق�صد منه معنى �آخر، غالباً ما يكون مخالفاً للمعنى ال�سطحي 
اللغوي  التوظيف  هذا  على  مثالٌ  الخال  ليو�سف  »التوبة«  ق�صيدة  الظاهر«.)5)) 

عبد الر�ضا علي، الأ�سطورة في �شعر ال�سياب، من�شورات وزارة الثقافة والفنون، العراق، 1978، �ص  	-58
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المتمثل في اجتلابِ �صخرة �سيزيف على �أ�سا�س المفارقة، وقد دلَّ عنوانُ الق�صيدة 
)التوبة( على ما ينطوي المتن عليه من معاني الانهزام والا�ست�سلام ورجاء الطلب 
للدلالات  مناق�ضة  معا�صرة  �سيميائية  التوبة، وهي دلالات  العذر ومنطق  وقبول 
المفارقة،  �سبيل  على  ال�شاعر  �أدرجها  �سيزيف،  �شخ�صية  في  الحقيقية  الأ�سطورية 
ب�إدراج  وذلك  جديد،  معنى  �إلى  الأ�سطورة  معنى  تقلب  بكلمات  دها  �أكَّ وقد 
�سيزيف مع زمرة التائبين المذعنين الم�ست�سلمين للتمني مما ي�شي بمعان جديدة �أبعد 

ما تكون عن �سيزيف الذي �أعلن التحدي للآلهة.
معنى  من  الن�ص  يكت�سبه  �أن  يمكن  بما  النمط  هذا  في  يهتم  لا  ال�شاعر  ولعل 
والمناق�ض  المعا�صر  المعنى  ربط  القارئ  على  ي�صعب  فقد  الحقيقي،  الأ�سطورة 
�إدراج الإحالة الأ�سطورية  �أنَّ  بحدث الأ�سطورة دون ذكر ا�سم �سيزيف، بدليل 
�إلى علاقةِ  القارئ  بين قو�سين في قولِه: )ذراعاي م�شدودتان �إلى �صخرة( تحيلُ 
الن�ص ال�ضمنية والمتناظرة مع �أ�سطورة �سيزيف، وقد جاء �إدراج هذه الإحالة بين 
قو�سين حتى لك�أنها لا تبدو جزءاً من الن�ص، �أو لا تعّرب عن مواءمةٍ فاعلةٍ بين الرمز 
وال�سياق، خا�صة �أن نمط الإحالة جاء دون ذكر لفظ �سيزيف. بل �إن �إدراج لفظة 
)�صخرة( دون �أل التعريف حتى تبدو ك�أنها �أي �صخرة ما ي�ؤكد �أن هذا الم�ؤ�شر 
الإيمائي لم ي�ستغل و�سيلة لتوليدِ معنى جديد يمكّن القارئ من ربط الدلالة بحدثها 
في  الغائب  الأ�سطوري  الحدث  دلالات  يعاين  حين  ده�شته  تثير  �أو  الأ�سطوري، 

ال�شعر.
على جبل ال�صمت، في موعدي 

مع التائبين، رفعت جبيني
)ذراعاي م�شدودتان �إلى �صخرة(:
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متى يا �أبي �ستعبر ك�أ�سي
متى يا �أبي �ستهبط دربي

�إلى �أخوتي: �أمد �إليهم جفوني
و�أ�ضحك عبر ظنوني

و�أبكي
و�أحلم، �أ�سند ر�أ�سي

متى يا �أبي �ستعبر ك�أ�سي)6))
ترفد  معا�صرة  خ�صو�صية  المفارقة  تكت�سب  �أن  وجوب  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
المعنى ب�شعرية نادرة كي تثير ده�شة القارئ حين يعاين دلالات الحدث الأ�سطوري 
الغائب في ال�شعر، فلا تتوقف ال�صور عند الدلالة المعجمية ال�سطحية دون ذكر 
ال�صفةِ  نفي  في  ذلك  يتحقق  متعلقاتها،  �إحدى  �أو  الأ�سطورية،  ال�شخ�صية  ا�سم 

المجانية عن ال�صخرة لا الت�سرع في طلبها حتى تبدو وك�أنَّها �أي �صخرة.
د- الأكوان المتقابلة في )موت فلاح( ل�صلاح عبد ال�صبور.

في  الأ�صلية  �سيزيف  �صورة  عن  الانزياح  جماليات  عن  الك�شفُ  ويمكن 
ن�صو�ص عديدة، وقد تظهر في ن�صو�صٍ �شعريةٍ قائمةٍ على نظامِ الأكوانِ المتقابلة، 
فحين معاينة ن�ص »موت فلاح« ل�صلاح عبد ال�صبور نجد ثنائية تقابلية بين كونين 
ي�شتركان معاً في القهرِ وال�شقاء، )هو( الفلاح الكادح من خلال الفعل )ي�صنع(، 
و)نحن( الغارقين في المدنية المتفل�سفة من خلال الفعل )يلغط( وت�أتي المفارقة حين 
ي�ضع ال�شاعر نف�سه مع اولئك محترفي الجدل والكلام من خلال كلمات )مثلنا(

يو�سف الخال، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص296. 	-60
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)كد�أبنا( فهم من ي�ستعجلون الموت، �أما الفلاح فم�شغول ب�صناعة الحياة )ي�صنع(
)يلغط(.

�أثر عميق في حياة الفلاح وموته  وهنا تلوحُ �صخرة �سيزيف من بعيد دون 
في  الو�صفي  الم�شهدُ  يربط  فلم  ثابتة«،  منكبيه  بين  ظلت  ال�سمراء  »وال�صخرة 
�إن�سانياً  الق�صيدةِ عن�صري التفاعل والتداخل القويين بين الفلاح بو�صفِه �أنموذجاً 
كادحاً، و�سيزيف بو�صفه متمرداً نال عقابه، مما يجعل الن�ص قوياً بالأ�سطورة، �إلا 
الموت،  �إلى  الحياة  المفاجئ من  الفلاح، ورحيله  م�أ�ساة  بالاعتبار موازنة  �أخُذ  �إذا 
بم�أ�ساة �سيزيف في حملِ ال�صخرة �صعوداً وهبوطاً، غير �أن هذا الا�ستك�شاف لأبعادِ 
الم�ؤ�شر الأ�سطوري في الق�صيدة جاء متخفياً خلف لفظة ال�صخرة وحدها والتي 
ظلَّت دلالتها بعيدة على القارئ الب�سيط، وهذا غير كاف لت�صوير الر�ؤية الإن�سانية 
لواقع الفلاح الحتمي، فقد جاءت الإ�شارةُ مقت�ضبة يتطلب �إدراكها قارئاً منفتحاً 
�أبنيتها و�أن�ساقِها اللغوية والمعرفية.  على التجربةِ الأ�سطوريةِ ال�سيزيفية من خلال 
ومع ذلك فقد نجحَ ال�شاعرُ في نظمِ مرثية قائمة على العطفِ والو�صفِ معاً يظهر 
فيها ن�شاط الفلاح اليومي وهو م�شغول ب�صنع الحياةِ في التراب، و�صفاته الج�سدية 

�إلى �أن باغته ملك الموت فج�أة. 
لم يك يوماً مثلنا ي�ستعجل الموتا

لأنه كل �صباح كان ي�صنع الحياة في التراب
ولم يكن كد�أبنا يلغط بالفل�سفة الميتة

لأنه لم يجد الوقتا
فلم يمل لل�شم�س ر�أ�سه الثقيل بالعذاب

وال�صخرة ال�سمراء ظلت بين منكبيه ثابتة
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كانت له عمامة عري�ضة تعلوه
وقامة مديدة ك�أنها وثن

ولحية الملح والفلفل لوناها
ووجهه مثل �أديم الأر�ض مجدورُ

لكنه، والموت مقدورُ
ق�ضي ظهيرة النهار، والتراب في يدهْ

والماء يجري بين �أقدامهْ
وعندما جاء ملاك الموت يدعوهُ

لوّن بالده�شة عينا وفما
وا�ستغفر اللهَ
ثمّ ارتمي)6))

المثلى،  التجربة  �أنَّها  على  الأ�سطورة  تقديم  �إلى  ال�شعراء  بع�ض  عَمد  وقد 
التوازن  لم�ستوى  عر�ض  دون  جماعةٍ  �إلى  تحويله  �أو  فرداً  �سيزيف  بزجِّ  وذلك 
ا�ستدعاءِ  �إلى  دعا  الذي  الأمر  التجربتين  بين  الن�صي  والت�شابه  والإ�شاري  الكمي 
�سيزيف في نمطيات متكررة وم�ستهلكة لم تقدّم ده�شة في تناولِه من جديد، حتى 
�إذا ما عثرتَ على �سيزيف في ق�صيدةٍ ما فك�أنما تطالع �صورة نمطية له يتناولها �أكثر 

ال�شعراء. 

�صلاح عبد ال�صبور، الأعمال ال�شعرية الكاملة، مرجع �سابق، �ص 113. 	-61
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خاتمة

حتى هذا الحد، حاولت الدرا�سةُ ر�صدَ ح�ضور �أ�سطورةِ �سيزيف ومتعلقتها 
)ال�صخرة( فيما وقعت عليه من �شعر التفعيلة العربي المعا�صر، وقد بلغت الق�صائد 
خلالها  من  الدرا�سة  حاولت  ق�صيدة،  الع�شرين  قرابة  �سيزيف  ب�أ�سطورةِ  المتقنِّعة 
بالأ�سطورة،  )ال�صخرة(  دلالات  ربط  في  ال�ضمائر  تحولات  دور  على  الوقوف 
ربط  في  �سيزيف  لأ�سطورة  الجزئي  بالتوظيف  اكتفت  التي  الق�صائد  وح�صر 
كاملة،  ق�صائد  في  الأ�سطورة  ح�ضور  معاينة  ثمَّ  المعا�صر،  الواقع  مع  مبا�شر  غير 
مع  المعا�صرين  ال�شعراء  تعامل  ب�آلية  تتعلقُ  فنية  ذلك دلالات  كلِّ  من  وا�ستنتجت 

ها و�أهدافَها.  �أ�سطورة كادوا ي�ستنفذوا �أغرا�ضَ
ت الدرا�سةُ اختلافات التوظيف الأ�سلوبي من خلال تنوّع مظاهر  وقد تق�صَّ
�إلى  والإ�شارة  معا�صر،  جديد  �إلى  الأ�سطورية  �سيزيف  �صورة  عن  الانزياح 
�إلى  ال�شعراء وغاياتهم، منبّهة  اللغوي للأ�سطورة ح�سب دوافع  الطرح  تنوعات 
جماليات الا�ستدعاء الأ�سطوري في هذه الن�صو�ص المنتقاة كل ح�سبَ ر�ؤيته وبنيته 
اللا�شعورية، فكان من ال�شعراءِ المجيد الحاذق، والمقلّد الب�سيط، و�إن كان هذا �أو 
ذاك تظلُّ �أ�سطورة �سيزيف محط اهتمام الباحثين لما يمكن �أن تقدم لل�شعراءِ نظرةً 

م�ست�أنفةً للوجودِ والحا�ضرِ والم�ستقبل.
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Abstract

Sisyphus Symbolism in the Arab Contemporary Free Verse

Rami Ali Abu Aysheh

Many contemporary poets rushed toward the myth of Sisyphus, who was 
punished cycle open torment at infinity, it reported this myth poetic, and con-
tributed to the magnitude of technical terms, and new pictures. All the poems 
studied by the study are those that reported Sisyphus explicitly or implicitly, 
and the meaning implied here, those poems that Rock said Sisyphus as a cen-
ter of power Remember in reference to the myth and events, and exceeded 
the study about those poems that reported overall insurgency, suffering and 
absurd, and has committed not to rush in attaching character Sisyphus them, 
and promise of the myth which is not the case, as it can not be the researcher 
inventory poems Dar meaning about the idea of ​​human rebellion, and doom 
absolute, and free humanitarian work, they are much wider meanings of that 
estimate any critic on the annexation in a research paper.

And contrast the use of the poets of the myth of Sisyphus, some of them 
committed stipulating direct narrative, and he signed in the surface problem, 
and infinite significance without that reacts icon in the structure of the text, 
some of them invented additions to her, and extended his observations expres-
sive, and between these two categories has expanded the study to reveal the 
extent of the technical Employment Myth of Sisyphus success , or superficial-
ity starting from stand theory on the character Sisyphus, and the divergence of 
views on the cause of his torment, through those poems that merely mention-
ing the rock only, and semantics consciences movement where, then poems 
that pantomime to legend Employment committed, as well as that reported 
the presence of myth in full poetic texts, then stand on the stylistic aesthetics 
of the offsets for the central image of Sisyphus, and concluded that all of the 
implications of stylistic reveal the nature of the employment of poets to the 
myth of Sisyphus in the poetry of contemporary Arab Trochee.

Keywords: Sisyphus, the legend, the icon, the Rock.
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ملخ�ص البحث

تهدف هذه الدرا�سة �إلى الوقوف على مفهوم التنا�ص، ثم ك�شف النقاب عن 
�أهم محاور التنا�ص في �شعر المديح النبوي )كعب بن مالك نموذجا(، والغو�ص 
في دواخله؛ ل�سبر �أغواره وت�سعى �إلى الوقوف على مدى التفاعل الن�صو�صي بين 
الن�صو�ص، كذلك تهدف �إلى معرفة الآليات التي ا�ستند �إليها هذا المنهج؛ ومن ثم 
معرفة مدى فاعليته وخ�صائ�صه. وتهدف كذلك �إلى غر�س بع�ض الف�سائل الطيبة 
في �سوح النقد العربي، وتوظيف النظريات النقدية الحديثة؛ حتى تدلي بدلوها 
لتطوير النقد الأدبي. و�ستلقي ال�ضوء على التنا�ص في �شعر المديح النبوي متخذة 
من كعب بن مالك نموذجا و�سنتناول التنا�ص الديني والتنا�ص الأدبي والتنا�ص مع 

التاريخ والتراث.
المقدمة

في ع�صر �صدر الإ�سلام، تحول غر�ض المديح من مديح غايته �إر�ضاء العباد، 
�إلى مديح غايته �إر�ضاء رب العباد، وعلى مر الع�صور نهل ال�شعراء الذين �شرح الله 
تعالى �صدورهم للإ�سلام من القر�آن الكريم الدرر النفي�سة؛ فهو كتابهم المقد�س؛ 
اللطيفة،  ومعانيه  ال�شريفة،  مفرداته  رحيق  من  فيرتوي  �صادٍ  كل  �إليه  يرد  الذي 
ف�ضلا عن الأ�سلوب وال�صور والت�شبيهات التي بلغت الغاية في الدقة والكمال، 
وكثيرا ما ي�ستدعي ال�شاعر الق�ص�ص التي وردت في القر�آن، وي�ست�شف منها بلاغة 
الأ�سلوب، وجمال العر�ض وح�سن التخل�ص، و�صولا �إلى الأهداف ال�سامية منها 
الأدبي؛ لأن  الفني، ويرتقي ذوقه  ال�شاعر  ي�سمو ح�س  كالعظة والعبرة، وعندئذ 
�أو  القر�آن،  �أ�سلوب  فهو يحاول محاكاة  ل�سانه من الخط�أ واللحن،  القر�آن ع�صم 
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�أو الموقف الذي  �آياته الكريمة, مراعيا في ذلك ما ينا�سب المو�ضوع  الاقتبا�س من 
هو ب�صدده؛ لي�ضع ما اقتب�سه من القر�آن بن�صه، �أو معناه في القوالب التي تنا�سبه.
ومن الم�صطلحات النقدية الحديثة ما عُرف بنظرية التنا�ص، وقد ا�سترعت هذه 
معجمه،  مفردات  من  واحدة  و�أ�صبحت  المعا�صر،  الأدبي  النقد  اهتمام  النظرية 
و�سجلت ح�ضورا متميزا في مو�ضوعات ال�شعر المختلفة؛ منذ �أن و�ضعت جوليا 
كري�ستيفا �أطر النظرية في كتابها المو�سوم بــ )علم الن�ص())) وهو الم�صنف في كيفية 
تفاعل ال�شاعر مع الن�صو�ص ال�سابقة، ومن ثم توظيفها في �شعره، وعلى الباحثين 
تقع مهمة تحليل الن�ص الجديد؛ حتى يتمكنوا من ا�ستخلا�ص الآليات التي تم بها 

التداخل والتفاعل بين الن�صين؛ ومن ثم يكتب تاريخ ميلاد لن�ص جديد.
الأدبية، وما طر�أ  الع�صور  بتباين  النبوي  المديح  �شعراء  تنا�صات  تباينت  لقد 
على كل ع�صر من الع�صور من م�ستجدات �أثرت فيه �إيجابا؛�أو �سلبا؛ مما يدل على 
�أن البعد الزماني �أو المكاني ترك ب�صماته وا�ضحة في الن�صو�ص؛ ف�ضلا عن تباين 
الأفكار، مع الثوابت التي لا حياد عنها، ف�أدب المديح النبوي ي�ستمد �شرعيته من 
طاعة الله تعالى ومحبة الذات الإلهية العليا، وهي تمثل له الثوابت التي ينطلق منها، 
بل عليها ي�ستند ويتكئ، وتعني هذه الاتكاءة توظيف الن�ص توظيفا فنيا، وبناءً على 
ذلك يتحول التنا�ص �إلى �آلية من �آليات الإثراء والزيادة المعرفية من ناحية الكيفية؛ 
لأنه يدفع بالعملية الإبداعية قدما �إلى الأمام؛ كذلك فاللاحق لا ي�ستطيع �أن يحقق 

كيانه وذاته، و م�صداقيته �إلا ب�إثبات ف�ضل ال�سابق ومدى فاعليته. 
ودفعني �إعجابي ب�شعر كعب بن مالك الذي �أرخ فيه لم�سيرة الدعوة المحمدية، 
مظلة  تحت  �شعره  درا�سة  �إلى  الإ�سلام  راية  رفع  �أجل  من  الكفار  �ضد  وجهادها 
من  اقتبا�سه  مدى  على  للوقوف  ال�شعري؛  عالمه  �إلى  الولوج  �أجل  من  التنا�ص، 

1-	 رولان بارت: لذة الن�ص، دار ال�شجرة للن�شر والتوزيع باري�س، ط2، 2002م، �ص/29. 
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فاعلية  والتراث، ومدى  والتاريخ  الأدبية،  الن�صو�ص  مع  وتنا�صه  الكريم،  القر�آن 
التنا�ص في �شعره، وكيفية ا�ستدعائه للن�صو�ص ال�سابقة، ومدى ت�أثيرها في �شعره؛ 
مالك  بن  كعب  خطاب  في  النبوي  المديح  تجربة  من  تنبع  نقدية  ر�ؤية  �أقدم  لكي 
ال�شعري، للوقوف على التنا�ص بين الن�صو�ص، في محاولة جادة لا�ستجلاء بع�ض 
�صور التنا�ص و�أ�شكالها المختلفة، مع يقيني التام �أن ما �سيتم ذكره من تنا�صات في 
�شعر كعب بن مالك ما هو �إلا غي�ض من في�ض؛ لأن التنا�صات الخفية كثيرة، وبناءً 

على ذلك تم تق�سيم البحث �إلى ف�صلين وخاتمة بعد مقدمة، على النحو الآتي:
المبحث الأول: ناق�ش مفهوم التنا�ص و�آلياته في �شعر كعب بن مالك. 

وجاء المبحث الثاني: يحمل عنوان �ضروب التنا�ص في �شعر كعب بن مالك؛ 
حيث ناق�ش الاقتبا�س من القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة، والتنا�ص الأدبي، 

والتنا�ص مع التاريخ والتراث. 
و�أ�شارت الخاتمة �إلى �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها الدرا�سة.

تم  التي  والمراجع  الم�صادر  �إلى  الإ�شارة  تمت  والمراجع  الم�صادر  ثبت  وفي 
بها في الدرا�سة. و�ضمت مكتبة البحث العديد من الم�صادر والمراجع  الا�ستعانة 
على ر�أ�سها القر�آن الكريم وبع�ض كتب الحديث النبوي ال�شريف، وديوان ال�شاعر 
لا  التمثيل  �سبيل  فعلى  التراثية؛  الكتب  من  العديد  عن  ف�ضلا  الدرا�سة،  مو�ضع 
الأدبية  ال�سرقات  م�شكلة  كتاب  الع�سكري،  لأبي هلال  ال�صناعتين  الح�صر:كتاب 
في النقد العربي لم�صطفى هدارة، وغيرها من المراجع القديمة والحديثة، وقد �ضم 

فهر�ست الم�صادر والمراجع قائمة بعناوين الكتب التي اعتمدت عليها الدرا�سة. 
وقد اعتمدت هذه الدرا�سة المنهج الو�صفي في معالجة الن�صو�ص وت�أويلها، 
المنهج  �أي�ضا  يحتمل.واعتمدت  مالا  تحميله  �أو  الن�ص،  عنق  لّي  عدم  مراعاة  مع 
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التاريخي في تتبع الن�صو�ص التي ت�أثر بها ال�شاعر ور�صدها في مظانها المختلفة.
وكان ديوان ال�شاعر كعب بن مالك حقلَ البحث والتنقيب لتحديد ظاهرة 
التنا�ص، ثم تحليل الن�صو�ص لمعرفة الأثر الذي تركه هذه الظاهرة في خطاب مالك 

ال�شعري.
لا  التمثيل  �سبيل  على  فهي  منها  ا�ستفدت  التي  ال�سابقة  الدرا�سات  �أما 
الح�صر:كتاب تحليل الخطاب ال�شعري )ا�ستراتيجية التنا�ص( محمد مفتاح، كتاب 
علم  كتاب  المترجمة  الكتب  ومن  ال�سد،  الدين  لنور  الخطاب  وتحليل  الأ�سلوبية 
النقدي:  الخطاب  �أ�صول  كتاب  انجينيو(:  و)مارك  كري�ستيفا(  )جوليا  التنا�ص 

ترجمة �أحمد المديني. 
لم �أقف على درا�سات م�ستقلة تناولت المو�ضوع الذي طرحه هذا البحث؛ 
�أي نظرية التنا�ص في �شعر المديح النبوي)كعب بن مالك نموذجا( مع ثراء �شعره 
النبوي؛  المديح  �شعر  في  وا�سعا  تطبيقا  النظرية  هذه  تطبيق  تتيح  التي  بالآليات 
فالن�صو�ص التي جادت بها قريحة ال�شاعر ت�ستحق الوقوف عندها والـت�أمل فيها؛ 
عليه  الله  �صلى  الر�سول  لمدح  �أنف�سهم  جندوا  الذين  ال�شعراء  وعي  مدى  لمعرفة 

و�سلم. 
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المبحث الأول: مفهوم التّنا�صّ 
و�آلياته في �شعر كعب بن مالك)))

�أ- المفهوم
لكنها  التعريفات؛  تعدد  الرغم من  الن�ص، وعلى  اللغة كلمة  عرفت معاجم 
تت�شابه �إلى حد كبير، ومن هذه التعريفات ما �أ�شار �إليه �صاحب الل�سان: »الن�صّ 
وقال  ن�ص.  فقد  �أظهر  ما  وكل  رفعه.  ا:  ن�صّ الحديث  ون�صّ  ال�شيء،  رفعك  لغة: 
عمرو بن دينار: ما ر�أيت رجلا �أن�صّ للحديث من الزهري، �أي �أرفع له و�أ�سند. 
ت الظبية جيدها:  يقال: ن�ص الحديث �إلى فلان: �أي رفعه، كذلك ن�ص�صته �إليه ون�صّ

رفعته«))).
�أما المعجم الو�سيط فقد ذكر لمادة ن�ص�ص معاني عدة: »منها: ن�ص على ال�شيء 
�إذ  �أي: رفعه و�أ�سنده للمحدث، ون�ص المتاع  �أي: عينه وحدده، ون�ص الحديث 

جعل بع�ضه فوق بع�ض... وتنا�ص القوم بمعنى ازدحموا«))).
وهكذا يبدو �أن المعاجم العربية كادت تتفق حول مفهوم مادة ن�ص في اللغة، 
�أما المعنى الا�صطلاحي فهو: »�صيغة الكلام الأ�صلية التي وردت من الم�ؤلّف«))). 
2-	 هو كعب بن مالك بن �أبي بن كعب، يماني الأ�صل، خزرجي الن�سب، عدناني الن��شأة، �شاعر مخ�ضرم، 
ن��شأ وترعرع في �أح�ضان القوافي، ت�ضاربت الروايات في تاريخ ولادته وتاريخ وفاته، �أرخ له الواقدي 
�أنه مات �سنة خم�سين)�شذر الذهب في �أخبار من ذهب: �أبو الفلاح عبد الحي بن العماد م�صر 1350هـ، 
ج56/1. بينما �سجل البغدادي قائلًا: »توفى كعب بن مالك في مدة خلافة معاوية �سنة خم�سين، وقيل: 
�سنة ثلاث وخم�سين )البغدادي، عبد القادر بن عمر: خزانة الأدب القاهرة د.ت، ج276/1(، وكانت 
قبيلته الخزرج قد هاجرت �إلى �أر�ض الحجاز بعد �سيل العرم، ونزلوا بيثرب، وزاده الله تعالى �شرفا بعد 
الر�سول �صلى الله عليه و�سلم و�آووه ووقروه)ابن  ن�صروا  الذين  الأن�صار  �إذ كان من زمرة  الإ�سلام؛ 
�سعد، محمد بن منيع الزهري: الطبقات الكبرى، ليدن 1322هـ. 201/5، و�سيرة ابن ه�شام 439/2. 
3-	 ابن منظور، �أبو الف�ضل جمال الدين محمد بن مكرم: ل�سان العرب، دار �صارد بيروت،ط2، 1300هـ. 

مادة ن�ص�ص.
	�إبراهيم �أني�س و�آخرون: المعجم الو�سيط، دار الفكر بيروت، د.ت، مادة ن�ص، �ص/926.  -4

5-	 الم�صدر ال�سابق: �ص/926.
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التنا�ص يعني �أن ي�ستدعي الن�ص الحا�ضر الن�ص الغائب؛ في �أي �صورة من 
ال�صور، �أو ب�أي �شكل من الأ�شكال، والغر�ض من هذا الا�ستدعاء �أن يحقق عددا 
من الوظائف المعنوية، والفنية، ومنها ما يتعلق بالأ�سلوب. كل تلك الفنون تولد من 
خلال التداخل والتركيب والترابط، ولذلك يقول عبد القاهر الجرجاني)471هـ(: 
»و�أعلم �أن مثل وا�ضع الكلام مثل من ي�أخذ من الذهب �أو الف�ضة؛ فيذيب بع�ضها 
في بع�ض، حتى ت�صير قطعة واحدة…، فكما لا تكون الف�ضة،�أو الذهب خاتما �أو 
�سوارا �أو غيرها من �أ�صناف الحلي ب�أنف�سهما؛ ولكن بما يحدث فيهما من ال�صورة، 
كذلك لا تكون الكلم المفردة التي هي �أ�سماء و�أفعال وحروف �شعرا من غير �أن 
يحدث فيها النظم« …كما �أن محالا �إذا �أنت �أردت النظر في �صوغ الخاتم، وفي 
الذهب  كما  ال�صورة،  لتلك  الحاملة  الف�ضة  �إلى  تنظر  �أن  العمل ورداءته،  جودة 
مكان  تعرف  �أن  �أردت  �إذا  محال  كذلك  ال�صنعة،  وتلك  العمل  فيه  وقع  الذي 

الف�ضل والمزية في الكلام، �أن تنظر في مجرد معناه…«))) 
وعرفت )جوليا كر�ستيفيا( التنا�ص بقولها: »ذلك التداخل الن�صي الذي ينتج 
داخل الن�ص الواحد بالن�سبة للذات العارفة، فالتنا�ص هو المفهوم الوحيد الذي 
بينما  معه«)))  ويتداخل  التاريخ  الن�ص  بها  يقر�أ  التي  الطريقة  الم�ؤ�شر على  �سيكون 
عرفه محمد مفتاح بقوله: »هو تعالق ن�صو�ص مع ن�ص حدث بكيفيات مختلفة«))) 
وقوله: تعالق �أي الدخول في علاقة. وقوله كذلك أ�: »ف�فيس�اسء نم ن�وص�ص رخأ�ى 
بقوله:  التنا�ص  �أما عبد الملك مرتا�ض فقد عرف  تاينقتب ةفلتمخ«)))  هيف  تمجدأ� 
الجرجاني، عبد القاهر، دلائل الإعجاز: تعليق ال�سيد محمد ر�شيد ر�ضا دار المعرفة بيروت، 1982م،  	-6

�ص/312.
في عام 1966 1967م و�ضعت الكاتبة البلغارية )جوليا كر�ستيفيا( اللبنات الأولى لنظرية التنا�ص في  	-7
مارك  النقدي:  الخطاب  �أ�صول  كتاب  ينظر  فرن�سا،  في  وكيتك(  كيل  تيل  مجلتي  في  ن�شرها  تم  درا�سة 

انجينيو، ترجمة �أحمد المديني، دار ال��شؤون الثقافية، بغداد 1987م.
8-	 مفتاح، محمد: تحليل الخطاب ال�شعري)ا�ستراتيجية التنا�ص(، المركز الثقافي، الدار البي�ضاء المغرب، 

ط3، 1992م، �ص/121. 
المرجع ال�سابق: �ص/121.  	-9
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»حدوث علاقة تفاعلية بين ن�ص �سابق ون�ص حا�ضر؛ لإنتاج ن�ص لاحق«)1)) بينما 
عرفه الناقد الفرن�سي )جيرار جنيت( بقوله: »علاقة ح�ضور متزامن بين ن�صين �أو 
�أكثر �أو هو الح�ضور الفعلي لن�ص داخل ن�ص �آخر«)1)) وذهب محمد مفتاح �إلى 
بط والتّقنين،  �أن التنا�ص: »من الظواهر الّلغوية المعقدة الّتي ت�ستع�صي على ال�ضّ
جيح. على  ويعتمد في تمييزها على ثقافة المتلقّي، و�سعة معرفته، وقدرته على الّرت
به،  للإم�ساك  القارئ  نف�سه ويوجه  يك�شف عن  التّنا�ص  م�ؤ�شرات تجعل  هناك  �أنّ 
و�سط  لغة  وا�ستعمال  بالمعار�ضة،  والتّ�صريح  الكلم  ب�أ�صوات  التّلاعب  ومنها: 

، والإحالة على جن�س خطابيّ برمته«.)1)) معّني
بالعلاقة  �شبهها  و  الن�صو�ص،  بين  تربط  التي  العلاقة  �إلى  الغذامي  وي�شير 
الأبوية التي تربط بين الوالد والولد: »�إن العمل الأدبي يدخل في �شجرة ن�سب 
عريقة، وممتدة كالكائن الب�شري؛ فهو لا ي�أتي من فراغ كما �أنه لا يف�ضي �إلى فراغ، 
�إنه نتاج �أدبي لغوي لكل ما �سبقه من موروث �أدبي وهو بذرة خ�صبة ت�ؤول �إلى 

ن�صو�ص تنتج عنه«)1))
ومن معاني التنا�ص تداخل الن�صو�ص، ومن هذا المنطلق نجد �أن النقائ�ض من 
�صميم م�صطلح التنا�ص، �إذ تعتمد فل�سفة النقائ�ض على �أن ينق�ض ال�شاعر معاني 
بين  تكون  النقائ�ض  �أن  ف�ضلا عن  عليه،  به  يتفوّق  بما  ي�أتي  ثم  الأخرى؛  الق�صيدة 
بع�ض  ال�سابق  من  ي�أخذ  فاللاحق  لاحق،  و�آخر  �سابق  ن�ص  �أي:  �أكثر  �أو  �شاعرين 
المعاني والأفكار، ويوظفها في ن�صه؛ لذا يمكن القول �إن مرجعيةَ الن�ص ن�صو�صٌ 
�سابقة له، وهذا ما �أكده بارت رولان في كتابه التحليل الن�صي: »الن�صو�ص اللاحقة 

التنا�ص، مجلة علامات، في النقد الأدبي، النادي  مرتا�ض، عبد الملك: فكرة ال�سرقات الأدبية ونظرية  	-10
الأدبي الثقافي جدة 1991م، ج75/1.

11-	 بني�س، محمد: ال�شعر العربي الحديث بنياته وابدالاته، دار توبقال المغرب، ط1، 1990م، �ص/186.
محمد مفتاح: ا�ستراتيجية التنا�ص، �ص/131.  	-12

الغذامي، عبد الله: ثقافة الأ�سئلة، النادي الأدبي الثقافي، جدة ط2، 1992م،�ص/111 119. 	-13
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للن�ص تعد من م�صادره«.)1))
علاقته  �ضوء  في  الأدبي  الن�ص  درا�سة  محاولة  علی  التنا�ص  مفهوم  يقوم 
مركزي  ن�ص  بها  يقوم  ن�صو�ص  عدة  تحويل  �أخری  بعبارة  و  �سابقة،  بن�صو�ص 
في  »متميز«  ح�ضور  للتنا�ص  �أ�صبح  وهكذا  )مرجعيات(؛  المعنى  بزيادة  يحتفظ 
مجال الدرا�سات الأدبية في الع�صر الحديث، وتوجد بع�ض ال�ضبابية تحوم حول 
مفهوم التنا�ص والاقتبا�س والت�ضمين، فهنالك من يخلط بين المفاهيم الثلاثة مثل 
�أحمد الزعبي في م�صنفه التنا�ص نظريا وتطبيقيا: »التنا�ص �أن يت�ضمن ن�ص �أدبي ما 
ن�صو�صا �أو �أفكارا �أخرى �سابقة عليه عن طريق الاقتبا�س �أو الت�ضمين �أو الإ�شارة 
�أو ما �شابه ذلك من المقروء الثقافي لدى الأديب بحيث تندمج هذه الن�صو�ص �أو 
متكامل«)1))  ن�ص جديد واحد  ليت�شكل  فيه؛  وتندغم  الأ�صلي  الن�ص  مع  الأفكار 
التنا�ص  �أ�شكال  تتعدد  »قد  يقول:  �إذ  خليل  �إبراهيم  مثل  بينها  يفرق  من  وهنالك 
حتى ليتخطى فكرة الاقتبا�س، ويتفوق عليها، ف�إذا كان الأول يعني اقتطاع الن�ص 
ال�سابق والزج به في الن�ص اللاحق دون �أن يتفاعل مع جزيئياته، �أو يتحد معها؛ 
ف�إن التنا�ص ي�سعى لإن�شاء علاقة ما بين الن�صين فريدة وحميمة، قد تبد�أ بالإ�شارة 
العابرة اللاواعية، وتنتهي عند �إحاطة القارئ بمناخ دلالي يدفع نحو قراءة ت�أويلية 

تقوم على التفكيك و�إعادة البناء«.)1))
كذلك لابد من الإ�شارة �إلى الفرق بين مفهوم م�صطلح ال�سرقات الأدبية)1))، 
الذي حاز اهتمام المدار�س النقدية القديمة، وبين م�صطلح التنا�ص بو�صفه نظرية 

بارت رولان: التحليل الن�صي، �ص/35.  	-14
15-	 الزعبي، �أحمد: التنا�ص نظريا وتطبيقيا، م�ؤ�س�سة عمون للن�شر والتوزيع عمان ط2، 2000م، �ص/11. 
الأردن وفل�سطين، دار مجدلاوي عمان ط1،2006م،  ال�شعر الحديث في  �إبراهيم: من معالم  16-	 خليل، 

�ص/94. 
17-	 وال�سرقة في اللغة ا�سم من �سرق، و�سرق ماله �أي: �أخذه خفية )القامو�س المحيط الفيروز �آبادي، م�ؤ�س�سة 
الر�سالة بيروت ط5، 1416هــ، ج153/1(. وفي الا�صطلاح تعني: »الأخذ من كلام الغير وهو �أخذ 

بع�ض المعنى �أو بع�ض اللفظ �سواء �أكان �أخذ اللفظ ب�أ�سره �أم المعنى ب�أ�سره«.



د. �سعاد �سيد محجوب

395

ال�سرقات  �أرّقت  لقد  الحديثة.  النقدية  المدار�س  اهتمام  حازت  حديثة  نقدية 
قتيبة)276هــ(  ابن  تحا�شى  وقد  المختلفة،  النقدية  المدار�س  من  العديد  الأدبية 
�سلام  ابن  �أما  والاتباع)1))  وال�سلخ  بالأخذ  عنها  وا�ستعا�ض  ال�سرقة،  لفظ  �إطلاق 
الجمحي)232هـ( ف�سماها بالاجتلاب والإغارة)1))، بينما زاوج الجاحظ)255هـ( 
»�إن الحكم  البلاغة ذكر الجرجاني )471هـ(:  �أ�سرار  ال�سرقة والأخذ)2)) وفي  بين 
م و�سبق، لا يخلو من �أن  على ال�شاعر ب�أنه �أخذ من غيره و�سَرَق، واقتدى بمن تقدَّ

يكون في المعنى �صريحا، �أو في �صيغة تتعلق بالعبارة«)2))
�ضربا  �أحدث  »ما  التنا�ص  �أنواع  �أف�ضل  �أن  ن�ستنتج  �سبق،  قد  ما  على  وبناء 
من التماهي بين الن�صين؛ حتى ليت�شرب الن�ص الم�ضيف جزئيات الن�ص ال�ضيف 
مياه  طافيا على  الطارئ  الن�ص  �إذا ظل  �أما  فيه،  يذوب  داخله حتى  ويه�ضمه في 
اللغة  �أو  الن�ص  الزائد على  العبء  ف�إنه يم�سي �ضربا من  بنيته  الن�ص، منعزلا عن 

الفائ�ضة التي يمكن �شطبها، �أو عزلها عن �سياقها البنائي«.)2))
ما  فالمفهوم  التنا�ص،  مفهوم  تباينت، حول  الآراء  �أن  �إلى  نخل�ص  �سبق  ومما 
الا�ستقرار؛  من حالات عدم  حالة  �أو  الا�ضطراب  بع�ض  من  يعاني  �أو  يتعثر  زال 
لأنه ما زال في حالة �شد وجذب بين النظريات النقدية الحديثة؛ ف�ضلا عن المفاهيم 
النقدية التراثية، وعلى الرغم من ذلك فالنظرية متداولة تحت عدد من الم�صطلحات 
منها: التّنا�ص، والتّنا�صية، و النّ�صو�صية، و تداخل الن�صو�ص و م�صطلح التعالق 
ابن قتيبة، عبد الله بن م�سلم)276هـ(: ال�شعر وال�شعراء، تحقيق: �أحمد �شاكر، دار الحديث القاهرة ط2،  	-18

1423هـ: ج129/1.
د.  ط  د.  جدة  المدني  مطبعة  �شاكر  محمود  تحقيق:  ال�شعراء،  فحول  طبقات  محمد،  �سلام:  ابن  	-19

ت:ج773/2.
الجاحظ، عمرو بن بحر: كتاب الحيوان، تحقيق و�شرح: عبد ال�سلام محمد هارون، دار الجيل بيروت  	-20

1408ه، 131/2- 132.
21-	 الجرجاني، عبد القاهر: �أ�سرار البلاغة، مطبعة وزارة المعارف ا�ستانبول، د.ت �ص/241. 

22-	 �شبانه، نا�صر جابر: التنا�ص القر�آني في ال�شعر العماني الحديث، مجلة جامعة النجاح للأبحاث، عمان، 
العدد الرابع 2004م ج1080/21.
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الن�صي؛ وعلى الرغم من كثرة الأ�سماء، ظل م�صطلح التنا�ص �أكثر �شيوعا و�صيتا 
في ميادين الدر�س النقدي الحديث.

تتوالد، فكل ن�ص ي�شكل ف�سيلة لن�ص جديد،  �أن الن�صو�ص  ومما لا �شك فيه 
والأدبي   الثقافي  الموروث  من  الجديد  الن�ص  يتن�صل  �أن  يعني  لا  والتجديد 
فيها  ن��شأ  التي  البيئة  و�أي�ضا  الارتكاز،  لأنها محور  العقيدة  عن  ف�ضلا  والفكري؛ 
الرمح   ر�أ�س  ت�شكل  لأنها  بمكان؛  الأهمية  من  المحاور  هذه  فكل  وترعرع،  الن�ص 
»لت�شمل  تت�سع:  التنا�ص  م�صادر  دائرة  �أن  الزعبي  ويرى  التنا�ص،  �إلى  بالن�سبة 
كل ما تقع عليه عين المبدع �أو ال�شّاعر �أو ت�صل �إليه م�شاهدته وتجاربه، منذ نعومة 
�أظفاره...، بل �إنّ حدود دائرته لا تتجمد عند ثقافة واحدة، فقد ت�صل �إلى ثقافات 
متعدّدة«)2)) كذلك لابد من الاهتمام بكيفية �إعادة �صياغة الن�ص؛ حتى يخرج من 

مربع الاجترار والتكرار �إلى مربع الإبداع لا الاتباع. 

ال�شعراء  مالك من  بن  ال�شاعر كعب  �أن  �إلى  �أ�شير  �أن  القول  نافلة  ولعله من 
المخ�ضرمين، فقد كان من ال�شعراء المعدودين قبل �إ�سلامه، على الرغم من عدم 
وجود �شعر له يدل بو�ضوح على نتاجه ال�شعري قبل �إ�سلامه، لكن ق�صة وفوده 
على الر�سول �صلى الله عليه و�سلم قبل �إ�سلامه مع ابن معرور تو�ضح �أنه كان من 
ال�شعراء الفحول في فترة الجاهلية،)2)) وعندما منَّ الله تعالى عليه بنعمة الإ�سلام، 
كان القر�آن الكريم م�صدر �إلهامه و�إبداعه؛ �إذ �أ�ضفى على لغته العذوبة، وعلى معانيه 
ال�سهولة والرقة؛ ف�ضلا عن �أ�سلوبه في طرح الق�ضايا ومعالجتها بلغة القوافي؛ لأن: 
»التراث الديني في كل الع�صور ولدى كل الأمم م�صدر �سخي من م�صادر الإلهام 
ال�شعري؛ حيث ي�ستمد منه ال�شعراء نماذج ومو�ضوعات و�صورا �أدبية. والأدب 

23-	 الزعبي، �أحمد: التّنا�ص نظريّا وتطبيقيّا، �ص/9. 
الإله  ال�شريف، تحقيق عبد  النبوي  �إعراب الحديث  بن الح�سين)616هـ(:  الله  البقاء عبد  �أبو  العكبري،  	-24

نبهان، مطبوعات مجمع اللغة العربية دم�شق ط2، 1986م، �ص/407.
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العالمي حافل بالكثير من الأعمال الأدبية العظيمة التي محورها �شخ�صية دينية �أو 
مو�ضوع ديني«.)2)) 

الفنية في  والفكري وموهبته وقدراته  الثقافي  �إرثه  كذلك وظف كعب كل 
بعدد  الثقافي  الأدبي، ومخزونه  مالك  بن  �إرث كعب  يعج  �إذ  الإ�سلامي؛  �شعره 
من الم�صطلحات والمفاهيم، تطل بر�أ�سها بين ثنايا الن�صو�ص، وهذا �أمر يدل على �أن 
هذا الت�أثير كان تلقائيا، �أو جاء عفو الخاطر، وهذا ما �أكدّه تودوروف بقوله: »ثمّة 

عنا�صر غائبة من الن�صّ، وهي على قدر كبير من الح�ضور في الذاكرة«.)2)) 

وهكذا ن�ستنتج �أن �أهم م�صدر للن�ص هو الن�صو�ص؛ �أي �أن الن�ص ي�ضع بذرة 
لن�صو�ص �أخرى، �أو يتداخل، �أو ينبثق، �أو يتعالق مع ن�صو�ص �أخرى، وبذا يكون 
م�صدرا لعدد من الن�صو�ص، وخلا�صة لعدد من الأفكار والثقافات، والأحداث 
التاريخية، فلا حدود ولا فوا�صل ولا حواجز بين الن�صو�ص، ولا يغيب عن البال 
والمتباينة  المختلفة  ب�أبعادها  ت�شكل  �إذ  الن�ص؛  رفد  في  متميزا  ح�ضورا  للبيئة  �أن 

م�صدرا من م�صادره.

ب- �آليات التنا�ص في �شعر كعب بن مالك 
لقد هي�أ الله تعالى لكعب بن مالك �آليات الجهاد التي تعينه على القتال؛ فاتخذ 
فكان  ال�شعر؛  �إلى  لأنهم لج�أوا  قري�ش؛  كفار  به  يحارب  معنويا  �سلاحا  �شعره  من 
كعب من �أولئك الثلة التي ن�صرت الإ�سلام بل�سانها، وذبت عن محارم الله تعالى 
عن  �أتخلف  »لم  بقوله:  لها  ف�أرخ  الفعلية  المادية  الم�شاركة  �أما  الإ�سلام،  وحيا�ض 

25-	 زايد، على ع�شري: ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر، دار الفكر العربي القاهرة 
1997م. �ص/75.

تودوروف تزفيتان ال�شعرية: ترجمة �شكري المبخوت، ورجاء بن �سلامة، دار توبقال للن�شر الدار البي�ضاء  	-26
ط1، 1987م،�ص/30. 
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�أني كنت تخلفت في غزوة بدر«)2))  تبوك، غير  �إلا غزوة  ر�سول الله في غزوة 
وح�سبه من الفخر �أن الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم نعته بقوله: »�أنت تح�سن �صنعة 

الحرب«.)2)) 

وتتولى �آليات التنا�ص مهمة �شرح الكيفية التي تنا�صت بها هذه الن�صو�ص، 
وهذه الآليات هي ال�سهل الممتنع، وتحديدها محاولة �صعبة و�شاقة؛ والعلة تكمن 
في الخ�صو�صية التي يتمتع بها كل ن�ص من الن�صو�ص؛ �إذ لكل ن�ص �آلياته الخا�صة 
به، وقد �أ�شار محمد مفتاح �إلى هذه ال�صعوبة: »�إنه من ال�صعب على باحث واحد 
�أن ينجز ت�شخي�صا كافيا لتلك الآليات«)2)) لكن تمكن بع�ض النقاد من ح�صر بع�ض 
»توثيق  قوله:  في  لخ�صها  الذي  عيد  رجاء  المثال  �سبيل  على  منهم  الآليات  هذه 
دلالة، �أو ت�أكيد موقف، �أو تر�سيخ معنى، �أو م�ؤازرة الن�ص، �إما بت�ضمين �صريح، 

و�إما بتلميح وتلويح �أو يكون من وجه �آخر رف�ضا لمقولة �أو نفيا لمعتقد«)3)) 

المبحث الثاني: �ضروب التنا�ص في �شعر كعب بن مالك
ولكنها  نوعين؛  �إلى  التنا�ص  ت�صنيف  في  الحديث  النقد  مدار�س  اتفقت 
اختلفت في ت�سميته واعتمدت الدرا�سة في هذا المحور على ما ذهب �إليه محمد 
اتفقوا من حيث الم�ضمون واختلفوا من  مفتاح، وعزة �شبل و�أحمد فراج؛ فقد 

حيث الت�صنيف.
النوع الأول: �أطلق عليه محمد مفتاح ا�سم التنا�ص الخارجي خريطة الثقافة 

2002م.  ط1،  بيروت  دم�شق  كثير،  ابن  دار  البخاري،  �صحيح  �إ�سماعيل:  بن  الله  عبد  �أبو  البخاري،   	-27
 .4/6

28-	 الح�صري القيرواني، �أبو ا�سحاق �إبراهيم بن علي: زهر الآداب وثمرة الألباب، �شرح زكي مبارك دار 
الجيل بيروت لبنان ط4، د. ت، �ص/51.

29-	 مفتاح، محمد: دينامية الن�ص، مركز الثقافي العربي الدار البي�ضاء ط1، 1987م، �ص/94.
30-	 عيد، رجاء: اترلاث ادقنلي )ن�وص�ص ودرا�ةس( نم�أ�شة ااعلمرف بالإ�دنكسرةي 1983م، �ص/232.
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التي ينتمي �إليها، وزمانيا في حيز تاريخي معين)3))، بينما �سمته عزة �شبل بالتنا�ص 
المبا�شر)3))، وخالفهم �أحمد فراج و�سماه التنا�ص ال�شكلي)3)) فقد اتفقوا �أو كادوا 
الن�ص  من  جزءا  احت�ضن  قد  اللاحق  الن�ص  �أن  �أي  المعنى؛  حيث  من  يتفقوا  �أن 

ال�سابق في تناغم وان�سجام.
ومما �سبق، ن�ستخل�ص �أن هذا النوع من التنا�ص يهتم بالمظهر الخارجي، فربما 

يكون ا�سم تنا�ص المظهر �أل�صق و�أليق به. 
النوع الثاني: �صنفه محمد مفتاح تحت عنوان التنا�ص الداخلي، ويق�صد به 
»ال�صلات التـي تربطها ن�صو�ص الأديب يـف�سر بع�ضها بع�ضا، وت�ضمن الان�سجام 
فيما بينها، �أو تعك�س تناق�ضا لديه �إذا ما غير ر�أيه«)3)) بينما تناولته عزة �شبل تحت 
ا�سم التنا�ص غير المبا�شر، �أما �أحمد فراج ف�سماه بالتنا�ص الم�ضموني، مع ملاحظة 
الفكري  التنا�ص  عن  ف�ضلا  الا�ستنباط،  �آلياته  �أهم  ومن  الت�سميات،  بين  الت�ضاد 
التنا�ص  من  النوع  هذا  �إذا  الداخلية؛  الأعماق  في  يعمل  والا�ستنباط  والثقافي. 

مجال اخت�صا�صه جوهر الن�ص.
هنالك ثلاثة �أنماط من التنا�ص عند كر�ستيفا الأول: النفي الكلي: وفيه يكون 
المنطقي  المعنى  يظل  حيث  المتوازي:  النفي  الثاني  كلية،  منفيا  الدخيل  المقطع 
للمقطعين هو نف�سه �إلا �أن هذا لا يمنع من �أن يمنح الاقتبا�س للن�ص المرجعي معنى 

جديدا، الثالث النفي الجزئي: حيث يكون جزء واحد من الن�ص منفيا«)3)).

العربي،ط1،1997م  الثقافي  المركز  التنا�ص(،  )ا�ستراتيجية  الروائي  الخطاب  تحليل  محمد:  مفتاح،   	-31
�ص/125. 

32-	 �شبل، عزة محمد: علم لغة الن�ص النظرية والتطبيق، مكتبة الآداب القاهرة 2009م، �ص/79. 
33-	 فراج، �أحمد: نظرية علم الن�ص ور�ؤية منهجية في بناء الن�ص النثري، مكتبة الآداب القاهرة، 2003م، 

�ص/79.
مفتاح، محمد: تحليل الخطاب الروائي، �ص/125.  	-34

كر�ستيفا: علم الن�ص، �ص/79 	-35
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ومن جهة �أخرى �أ�شار مفيد نجم في مقاله المو�سوم ب »التنا�ص بين الاقتبا�س 
والت�ضمين والوعي واللا�شعور �إلى تق�سيم �آخر بناء على الدور الذي يقوم به في 

الن�ص؛ �أي وظيفته:
الأول: التنا�ص الظاهري )الواعي �أو ال�شعوري( وي�ضم الاقتبا�س والت�ضمين.
الثاني: التنا�ص الخفي: )اللا�شعوري( ويكون فيه الم�ؤلف غير واعٍ بح�ضور 
على  ا�ستراتيجيته  في  التنا�ص  هذا  ويقوم  يكتبه،)3))  الذي  الن�ص  في  ن�ص 
ي�سمى  ما  وهنالك  الن�صي«،)3))  والتفاعل  والتحويل  والتذويب  الامت�صا�ص 
بالتنا�ص المتنوع الخارجي وهو حوار بين ن�ص ون�صو�ص �أخرى متعددة الم�صادر 
يحمله  وما  وكاتبه  الن�ص  بين  حوارا  الن�ص  يبدو  بحيث  والم�ستويات  والوظائف 
الكاتب من خبرات �سابقة، وبين الن�ص ومتلقيه وما يملكه المتلقي من ثقافات �سابقة؛ 

بينما �أ�ضاف جيرار جينيت �أ�صنافا للتنا�ص وهي: 
11 الا�ست�شهاد وهو ال�شكل ال�صريح للتنا�ص.-
22 ال�سرقة وهو �أقل �صراحة.-
33 الن�ص الموازي: علاقة الن�ص بالعنوان والمقدمة والتقديم والتمهيد.-
44 الو�صف الن�صي: العلاقة التي تربط بين الن�ص والن�ص الذي يتحدث عنه.-
55 والن�ص - الن�ص)الأ�صلي/القديم(  بين  الا�شتقاق  علاقة  الوا�سعة:  الن�صية 

ال�سابق عليه )الوا�سع/الجديد(.
66 الن�صية الجامعة: العلاقة البكماء بالأجنا�س الن�صية التي يف�صح عنها التن�صي�ص -

الآداب  �سل�سلة  اليرموك،  �أبحاث  المعا�صر مجلة  المغربي  ال�شعر  تركي،التنا�ص في نماذج من  المغي�ض،   	-36
واللغويات، العدد الأول 2002م، ج 94/20.

37-	 نجم، مفيد: التنا�ص بين الاقتبا�س والت�ضمين والوعي واللا�شعور، جريدة الخليج، ملحق بيان الثقافة، 
2001م، العدد55.
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الموازي.)3))
بناء على ما �سبق ن�ستطيع �أن نق�سم التنا�ص �إلى ق�سمين رئي�سين:

التنا�ص المظهري، و�سماه م�صطفى ال�سعدني: »ال�سطحي«)3)) �أ- 	
التنا�ص الجوهري. ب-	

عدم  �أو  كثرتها،  �أو  الن�ص  في  المتنا�صات  �إقحام  �أن  ملاحظة  من  ولابد 
من  تقلل  المحاور  هذه  كل  الن�ص،  مع  �إيجابية  غير  بطريقة  تفاعلها  �أو  ان�سجامها، 
��شأن التنا�ص، بل تهبط بم�ستواه الفني، فكلما ابتعد التنا�ص عن التكلف �أو ال�صنعة 
�أو القارئ. وي�سعى المحور التالي  بالر�ضى من قبل المتلقي  وجد القبول وحظي 
�إلى ر�صد محاولات الاقتبا�س من القر�آن الكريم في �شعر المديح النبوي عند كعب 

بن مالك.
1- الاقتبا�س من القر�آن الكريم 

الن�ص القر�آني يرفد الن�صو�ص ال�شعرية ويمدها بالآليات التي تمكنها من �إظهار 
جمال الخطاب ال�شعري وقوته، بل يوثق له من خلال الألفاظ القر�آنية التي يحملها 
الن�ص في دواخله، والاقتبا�س من القر�آن الكريم؛ والاقتبا�س لغة عرفه ابن فار�س 
بقوله: »قب�س: القاف والباء وال�سين �أ�صلٌ �صحيحٌ يدلُّ على �صفةٍ من �صفات النار، 
عِلمًا،  الرّجُلَ  �أَقْبَ�سْتُ  ويقولون:  النار...  �شُعْلَةُ  القَبَ�س:  ذلك  من  ي�ستعار.  ثمَّ 

وقَبَ�سْتُه نارًا«)4)).
وعرفه الفكيكي في الا�صطلاح بقوله: »ت�ضمين ال�شعر �أو النثر �شيئا من القر�آن 

38-	 بني�س، محمد ال�شعر الحديث، �ص/186. )جيرار جينيت فرن�سي الجن�سية(
39-	 ال�سعدني: م�صطفى: قراءة �أخرى لق�ضية ال�سرقات، من��شأة المعارف الإ�سكندرية 1991م، �ص/91. 

40-	 ابن فار�س، �أحمد زكريا:: �أحمد بن فار�س بن زكريا القزويني)395هـ(معجم مقايي�س اللغة، تحقيق عبد 
ال�سلام هارون، دار الجيل بيروت، ط1، 1991م،مادة ق، ب، �س.
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الكريم، �أو الحديث النبوي ال�شريف، من غير دلالة على �أنه منهما، مع جواز بع�ض 
التغيير )غير المخل( في الأثر المقتب�س«)4)).

بل يدور  �أخرى؛  �أو  ب�صورة  التنا�ص  الاقتبا�س -�إذًا- لا يخرج عن محيط 
في فلكه. والاقتبا�س من القر�آن الكريم ي�سمو بلغة الن�ص الأدبي؛ ويرفد ال�شاعر 
من  حزمة  جنباتها  بين  ت�ضم  التي  الثقافية؛  �أطره  ت�شكل  متباينة؛  معرفية  بمحاور 
العلوم والمعارف؛ منها العلوم الدينية والدنيوية، وغيرها من المهارات والخبرات، 
ال�شاعر  قدرات  تترجم  فنية  بلوحات  ال�شاعر  لترفد  المحاور؛  هذه  كل  فتتعا�ضد 
الأدبية وملكاته الفنية، ف�ضلا عن الان�سجام تحت مظلة التباين والاختلاف؛ ومن 
�أدبيات الاقتبا�س �أن ي�أتي عفو الخاطر �أو يكون مجرد لمحة فنية لها مفعول ال�سحر 
في نف�س المتلقي، وتولد في دواخله العديد من الأحا�سي�س الكامنة؛ فتتداعى له 

الأحداث وي�ستطيع �أن يدرك ما وراء هذا الاقتبا�س من معان ودلالات.
لقد كان ف�ضاء الاقتبا�س من القر�آن الكريم في خطاب كعب بن مالك ال�شعري 
ف�ضاء وا�سعا؛ لما يمثله القر�آن الكريم من ركيزة �أ�سا�سية �شكلت كل محاور حياته، 
ومعارفه،  علومه  نمت  كذلك  الأدبي،  وح�سه  الفني  بذوقه  ال�سمو  عن  ف�ضلا 
وتطورت بف�ضل القر�آن الكريم، ولا ينبغي تجاهل المخزون الثقافي والمعرفي الذي 
كان يتمتع به كعب بن مالك، كما �أمدته الذاكرة الحافظة بعدد من محاور التراث 
الأدبي، فالموروث الثقافي رفد خطابه ال�شعري بمحاور متعددة، بينما �سما الإ�سلام 

بوجدانه، وروحه، وفكره، وثقافته.
وذهب �أحمد يو�سف �إلى �أن: »الباقلاني )ت403هـ( �أدرك وعيا تنا�صيا من 
�إليه بين الن�ص القر�آني والن�ص ال�شعري،  خلال كتابه �إعجاز القر�آن و�إن لم ي�شر 
جعله يقف على ما �صار �إليه الن�ص القر�آني، ن�صاً م�سيطرا �أو ن�صا حالا في مقابل 
41-	 الفكيكي، عبد الهادي: الاقتبا�س من القر�آن الكريم في ال�شعر العربي، النمير للن�شر والتوزيع، دم�شق 

ط1،1996 م، �ص/16 
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الن�ص ال�شعري الذي �آل �إلى كونه ن�صا مُزاحا، و�أن فاعلية كل منهما لم تنعدم؛ 
بل �أدت �إلى ترك ب�صمة الن�ص الحال على ق�ضايا الن�ص المزاح ن��شأة وطبيعة...، 
�أنهّ �صاغ ق�ضايا النّ�ص ال�شعريّ من خلال علاقة  ثم ي�ضيف قائلا: ويبدو لنا دائمًا 
ا »حالا«  »التّنا�ص« الحادثة بين النّ�ص القر�آني والنّ�ص ال�شعري؛ الأول ب�صفته ن�صّ
ا »مزاحا«، وقد �أنتجت هذه العلاقة ثمارها خلال البحث في  والثّاني ب�صفته ن�صّ
ا فعّالا في توجيه  �إعجاز النّ�ص القر�آني »الحال«، وظل النّ�ص ال�شعري ن�صّ ق�ضية 
ياغة والدّلالة في النّ�ص القر�آني، الّذي ظلّ بدوره م�ؤثراً  ق�ضايا الأ�سلوب، وال�صّ

وفعّالًا في �صياغة ق�ضايا النّ�ص ال�شّعريّ على النّحو الّذي تّم على يديه«)4)).
بن  كعب  �شعر  في  متميزا  ح�ضورا  الكريم  القر�آن  من  الاقتبا�س  �سجل  لقد 
مالك، واعتمد عليه خطابه ال�شعري، مما ميز تجربته ال�شعرية الجديدة بعد �إ�سلامه، 
وجعلها متفردة ومتميزة في كيفية الطرح و�آلية الخطاب، وقد يكون الاقتبا�س من 
المفردات ال�شريفة، �أو من معنى من المعاني ال�سامية، �أو من بع�ض العبارات، لقد 
وظف كعب بن مالك كل هذه الآليات وا�ستثمرها في خطابه ال�شعري، و�أ�صبحت 
تعالى،  لله  طاعته  و�شفافية  ب�صدق  يترجم  �أن  ومراده  هدفه  وكان  �إلهامه،  م�صدر 
�صيغ  لإحداث  الأ�سباب  له  تهي�أت  و�سلم، وهكذا  عليه  الله  للر�سول �صلى  وحبه 
جديدة بكيفيات مختلفة، ومفردات جديدة غير م�ستهلكة؛ وبالتالي �صب �سوط 

عذاب على �أعداء الإ�سلام، وكان �شعره عليهم كوقع النبل.
ال�سماوية  الكتب  من  ن�صو�صا  ن�صه  ال�شاعر  يُ�ضمن  الديني  الاقتبا�س  في 
المقد�سة �أو �أقوال الأنبياء، �أما الاقتبا�س من القر�آن الكريم فيعني �أن ي�ستدعي ال�شاعر 
ن�صو�صا من القر�آن الكريم؛ في �شكل مفردات، �أو معان، �أو �أ�سلوب، �أو ق�ص�ص، 
و�إلى جانب الاقتبا�س من القر�آن الكريم، يقتب�س من ال�سنة النبوية ال�شريفة؛ لأنها 
علي: �أحمد يو�سف: قراءة النّ�ص، درا�سة في الموروث النقدي، مكتبة الأنجلو الم�صريّة القاهرة 1988م،  	-42

�ص/215ء 222. 
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الم�صدر الثاني للت�شريع الإ�سلامي، وهي كذلك الم�صدر الثاني للغة العربية، وقد 
ةيعدلأ�ا لاو�تاراعش ةينيدلا«.)4))  يت�سع مفهوم الاقتبا�س الديني لي�شمل: »

والقر�آن الكريم قمة الف�صاحة بل منتهاها؛ لذا الاقتبا�س منه ي�سمو بلغة الخطاب 
ال�شعري؛ بما يحمله من مفردات �شريفة، وهذا ما يكت�سب الن�ص الف�صاحة والحلاوة 
القر�آن  من  ال�شعري  الن�ص  ي�ستمد  ذلك  عن  ف�ضلا  بالقبول،  فيحظى  والطلاوة؛ 
الكريم القيم ال�سامية؛ مما يجعل ر�سالة الخطاب ال�شعري قوية وفعالة وم�ؤثرة؛ لأنه 

يرتقي بروح الخطاب ال�شعري، ويمنحه �سمة الت�صديق. 
لقد ت�صدى كفار قري�ش للدين الجديد وحاربوه بكل ما �أوتوا من قوة، وجندوا 
لهذه الحرب كل �سلاح مادي يمتلكونه، وكل �سلاح معنوي يعرفونه، ويتلخ�ص 
�سلاحهم المعنوي في ال�شعر، وال�شعر ديوانهُم، وهم �أهل الف�صاحة والبلاغة؛ لذا 
الكفر واللات والعزى  �أعوانهم من ملة  الل�سانية و�سخروا كل  �إلى الحرب  لج�أوا 
لمحاربة الم�سلمين، وكان النبي �صلى الله عليه و�سلم ي�شجع ال�شعراء ويحثهم، بل 
�صريحا  خطابا  والحث  الت�شجيع  هذا  وكان  قري�ش،  كفار  على  ليردوا  يحفزهم؛ 
ال�شعراء  تبارى  وعندئذ  الإ�سلام،  بنعمة  عليه  تعالى  الله  منَّ  �شاعر  لكل  موجها 
الإ�سلام، والذب  للذود عن حيا�ض  للإ�سلام  تعالى �صدورهم  الذين �شرح الله 
عن محارم الله تعالى والدفاع عن النبي الكريم، وهكذا �أ�صبح لل�سلاح المعنوي 

قوة فعالة لا ي�ستهان بها؛ لأن جرح الل�سان دائما �أنكى من جرح ال�سنان. 
وبعدما  والف�صاحة،  بالعلم  �إ�سلامه  قبل  مالك  بن  لكعب  م�شهودا  كان  لقد 
وال�صور  اللطيفة،  والمعاني  ال�شريفة،  المفردة  على  ووقف  القر�آن  معين  من  نهل 
البلاغية والأ�سلوب المعجز، فازدادت ف�صاحته وبلاغته، ولا غرو في ذلك؛ فقد 
�سلبت ف�صاحة القر�آن لب كفار قري�ش، و�سحرت قلوبهم على الرغم من عداوتهم 
�أدب المر�أة الكويتية �شعر �سعاد ال�صباح نموذجاً، مجلة الجمعية  43-	 ذو القدر، فاطمة: التنا�ص الديني في 

العلمية الايرانية للغة العربية و�آدابها العدد ال�ساد�س ع�شر 2010م، �ص/20.
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ال�شديدة للقر�آن الكريم والف�ضل ما �شهد به الأعداء، ومن ه�ؤلاء الأعداء الوليد 
بن المغيرة الذي و�صف القر�آن بعبارات موجزة:»والله لقد �سمعت من محمد �آنفا 
كلاما ما هو من كلام الإن�س ولا من كلام الجن؛ �إن له لحلاوة، و�إن عليه لطلاوة، 
و�إن �أعلاه لمثمر و�إن �أ�سفله لمغدق، و�إنه يعلو وما يعلى عليه«)4)) فعلى الرغم من 
عداوته ال�شديدة للإ�سلام �أنطقه الله بالحق، لقد تحدى الله تعالى كفار قري�ش و�أهل 

الف�صاحة والبلاغة: چ ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى   ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  
ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ چ )4)) لقد وقر الإيمان في قلب كعب و�صدقت 

به جوارحه ونطق به ل�سانه وكان التنا�ص مع لفظ ال�شهادتين في قوله: 
غَري�هُ رَبَّ  لا  الله  ب����أَنَّ    ظَاهرُ)4))�شَهِدْنا  الِله  بالحقِّ ر�ســولَ  و�أنَّ 

وَمَنَحَ الن�ص القر�آني ال�شعر بعُدا جديدا؛ �إذ و�ضح معالم العقيدة التي تتلخ�ص 
في الوحدانية، والإقرار بالعبودية، فقوله: »لي�س له �شريك« تنا�ص مع قوله تعالى: 

چۅ  ۉ   تعالى:  وقوله  ُ�سْلِمِيَن})4))  اْمل لُ  �أَوَّ ناَ  وَ�أَ �أُمِرْتُ  بِذَلِكَ  وَ  لهَُ  �شَرِيكَ  {لَا 
ۉ     ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئائا  ئە  ئە    ئوچ )4))« ولعل م�شكلة 
التعبير هي التي تحمل ال�شعراء على التفتي�ش عن عبارات جديدة غير م�ستهلكة 
ت�ستطيع �أن تنقل �أكبر قدر ممكن من المعاناة والإح�سا�س، وتدفعهم �إلى ا�ستعارة لغة 
و�إن لم  ت�ؤاخيه  بلغة تحاكيه و�صياغة  الوحي  معاني  وت�ضمين  قر�آنية،  و�آيات  دينية 
تبلغ ��شأوه«)4)) لذلك �أ�صبح ال�شاعر ي�صوغ ما ورد في القر�آن الكريم من مفردات، 
44-	 الني�سابوري، �أبو الح�سن �أحمد بن محمد: �أ�ساب النزول، �شرح وتحقيق ر�ضوان جامع ر�ضوان، مكتبة 

الإيمان المن�صورة الأزهر م�صر، 1996م،�ص/280. 
45-	 �سورة البقرة �آية/23. 

مراد، مجيد: ديوان كعب بن مالك الأن�صاري، دار �صادر للطباعة والن�شر بيروت لبنان ط1، 1997م،  	-46
�ص/47.

الآيات التي تتحدث عن ال�شرك تزيد عن مئة و�سبع و�ستين �آية)المعجم المفهر�س لألفاظ القر�آن الكريم(.  	-47
48-	 �سورة �آل عمران �آية/68. 

جيدة، عبد المجيد: الاتجاهات الجديدة في ال�شعر العربي المعا�صر، م�ؤ�س�سة نوفل بيروت ط1، 1980م،  	-49
�ص/66. 
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ومعانٍ، ودلالات بح�سب ر�ؤيته الخا�صة، ومن اقتبا�سه من مفردات القر�آن الكريم 
فائيته التي يقول فيها: 

رَ�ؤُوفَ���ا)5))ن���طِ���ي���عُ ن��ب��يَّ��نَ��ا وَن���طِ���ي���عُ رَبَّ����اً بِنَا  كَان  الرّحمنُ  هُوَ 
لقد تعددت المفردات القر�آنية و�أتت متنا�صة مع قوله تعالى: چ ڻ   ڻ  ڻ  
ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ   ھ  ھ  چ)5)) لقد �أعجم القر�آن الكريم 
ل�سان كعب بن مالك، ف�سخر كل ملكاته في مدح الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم، 
�أذى كفار  القر�آنية في هذا الم�ضمار، وي�صور في رائيته  كذلك وظف الن�صو�ص 

قري�ش للر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وقد �أخبر الله تعالى عنهم چ ٹ   ڤ  ڤ  ڤ  
ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄچ)5)) وجاء الاقتبا�س من الآية ال�شريفة في قوله:

�أقْبِلُوا  قَالَ  قَدْ  الِله  رَ�سُولُ  �سَاحرُ)5))وكَانَ  �أن��تَ  ��ّمنا  �إ وقَ��ال��وا:  فَولّوا 
ونلاحظ �أن ال�شاعر لم يقحم هذه التراكيب في الن�ص دون مبرر، بل ارتبطت 

به ارتباطاً ع�ضويا و�أ�صبحت جزءا منه لا يتجز�أ.
الر�سول  ال�شبهات عن  نفي  لق�ضية مهمة؛ وهي  الديني  الاقتبا�س  ل  �أ�صَّ لقد   
�صلى الله عليه و�سلم، مما ي�ؤكد �أن العملية تجاوزت حد الاقتبا�س �إلى بيان �صدق 

العقيدة. ومدح الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وفاخر ب�شمائله وو�صفه بالنور:

ديوان كعب: �ص/68.  	-50
�سورة البقرة �آية/207.  	-51

�سورة �ص �آية/4.  	-52
ديوان كعب: �ص/4. 	-53
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يتَْبعُهُ ثم  �شِهابٌ  الر�سُولُ  ال�شُهُب)5))فِينَا  على  لٌ  فَ�ضْ لهَُ  مُ�ضيءٌ  ن��ورٌ 
ڦ   ڦ   ڦ   ڤ    ڤ   چ  تعالى:  قوله  من  والاقتبا�س 
ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چچ  چ  

ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍچ)5)) 

وقوله:
الأثْ��وابِ)5))ومَ��واعِ��ظٍ مِ��نْ رَبِّ��ن��ا ن��ه��دِي بِها طيّبِ  �أزهرَ  بِلِ�سانِ 

معين  من  �ألفاظه  وارتوت  كعب،  �شعر  على  الإ�سلامية  الروح  و�سيطرت 
المفردات ال�شريفة، فعذبت معانيه، وحلت القيم ال�سامية محل العادات القبيحة؛ 
ومن هذه القيم كان الجهاد، والحث عليه، ولم يكن عرب الجاهلية على علم ودراية 
بالجهاد وف�ضله؛ فالمجتمع القبلي كان يومئذ يقوم على مبد�أ الع�صبية، وكان القتل 
من �شريعتهم، وكانوا بين قاتل �أو مقتول، وجاء الاقتبا�س في �شعر كعب بن مالك 
مع الآيات التي �أ�شار ت �إلى م�شروعية الجهاد، وحكمه، وف�ضله و�أهميته، ودوره 

في تثبيت دعائم الإ�سلام لقد ت�أمل كعب قول الحق عز وجل: چۇ  ۇ  ۆ  ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ    ۅۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې   ېى  
ئې    ئۈئې   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئوئۇ   ئو    ئە   ئە   ئا   ئا   ى  
الآية  هذا  من  الاقتبا�س  فكان  چ)5))  ئج  ی   ی   ی   ئىی   ئى   ئى   ئې     

الكريمة في فائيته:
ت��نِ��ي��بُ��وا �أو  م��اب��ق��ي��نَ��ا  َ����ال����دُ  مُ�ضيفَاُجن �إذْعَ���ان���ا  ا�ل�مِ  الإ����سْ �إلى 

الم�صدر ال�سابق: �ص/25.  	-54
�سورة المائدة �آية/15. 	-55

ديوان كعب: �ص/28. 	-56
57-	 �سورة التوبة �آية/111. 
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َ����اهِ����دُ لا ن���بَ���الي مَ����نْ ل��قِ��ي��ن��ا ريفَا)5))ُجن الطَّ �أمِ  التَّلادَ  �أَ�أَهْلَكْنَا 
ويفخر كعب في همزيته بيوم بدر، وجاء فخره ب�صيغة الجمع؛ حيث تتجلى 
فيه روح الإ�سلام الذي حول المجتمع من الفخر بالفرد والقبيلة �إلى الفخر بل�سان 
حال جميع الم�سلمين، كما يو�ضح الكيفية التي خرجوا بها للقتال وهي هداية الله 
تعالى لهم، ونوره الذي قذفه في قلوبهم، وهذا ما يظهر من خلال الاقتبا�س من 

ھ   ہ   چ   مرات  خم�س  كلمة)نور(  وجل  عز  الحق  فيها  ذكر  التي  النور  �سورة 
ۈ    ۈ    ۆ   ۆ   ۇۇ    ڭ   ڭ   ڭڭ   ۓ   ۓ          ے   ے   ھھ   ھ   
ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  ى  ى   ئا   ئا  ئەئە   ئو  ئو  

ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېئې  ئې  ئى  ئى     ئىی  ی  ی  ی  ئج    چ)5))

ي��جْ��لُ��و الِله  بِ���نُ���ورِ  والغِطَاء)6))وَرَدْن���������اه  عَنَّا  الظَلْماءِ  دُجَ��ى 
وهذا الت�صوير الفني البديع الذي ورد في الآية ال�شريفة و�صفه �سيد قطب 
بقوله: »�إن الت�صوير الفني هو الأداة المف�ضلة في �أ�سلوب القر�آن الكريم، فهو يعبر 
المح�سو�س  الحادث  وعن  النف�سية،  والحالة  الذهني  المعنى  عن  المتخيلة  بال�صورة 
والم�شهد المتطور، وعن النموذج الإن�ساني، والطبيعة الب�شرية، ثم يرتقي بال�صورة 
فيمنحها الحياة ال�شاخ�صة، �أو الحركة المتجددة«)6)) وفي م�ضمار الإ�شارة �إلى عون 

الله تعالى ون�صره يقول كعب: 
�أعَ��ان��نَ��ا مُ��قَ��امٍ  في  غَ��اي��ظُ��ون��ا  �أو�سعُ)6))�إذَا  الِله  مِن  رٌ  نَ�صْ غَيْظِهمْ  على 

ديوان كعب: �ص/68. 	-58
مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ(: �أي منورهما بال�شم�س والقمر)مَثَلُ  نوُرُ ال�سَّ  ُ �سورة النور �آية/35. �شرح الآية: )اَّهلل 	-59

نوُرِهِ( �أي �صفته في قلب الم�ؤمن »تف�سير الجلالين«.
ديوان كعب: �ص/169.  	-60

61-	 قطب، �سيد: الت�صوير الفني في القر�آن الكريم، دار ال�شروق القاهرة ط 10، 1982م، �ص/36. 
ديوان كعب: �ص/63. 	-62
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وكان الاقتبا�س من الآية الكريمة من �سورة محمد چ ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴچ)6))

و�سيلة لت�أكيد حقيقة الجنة وما فيها من نعيم �أعده الله تعالى لل�شهداء كما يظهر 
في  رخي�صة  �أنف�سهم  باعوا  الذين  الم�سلمين  من  ال�شهداء  �أي  )قتلاهم(  قوله  من 

�سبيل الله: 
النَّعيمِ جِ��ن��انِ  في  كِ���رامُ الم��داخ��لِ والم���خْ���رَجِ)6))وقَ���تْا�ل�هُ���مُ 

وبالتالي ي�ؤول حال من قتله الم�سلمون من الكفار �إلى جهنم.
لما يترتب على ذلك  الفكر وي�شحذ هممه،  ي�ستنه�ض  القر�آن  و الاقتبا�س من 
من �أثر عميق في النف�س الب�شرية؛ لذا �أ�شار �إلى النار وما فيها من عذاب كما ورد 

في قوله تعالى: چ ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ    گ  ڳ   ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ  
ڱ  ں  چ)6)) 

ثاَويا جَهَنَّم  في  هُ��و  مَ��نْ  دُ)6))�شَتَّانَ  مخلَّ الِجنَانِ  في  هُو  ومَنْ  �أَب��دا 
لقد ربط ال�شاعر بين الكفر وجهنم:

مُ�ستَقَرّهَا النَّارِ في  وَقُود  ائرُفَ�أَمْ�سَوا  �صَ جَهنَّم  في  كَ��فُ��ورٍ  وك���لّ 
ى عَليهمْ وهْيَ قَدْ �شُبَّ حَمْيهُا �سَاجرُ)6))تلَظَّ والِح��جَ��ارةِ  الَحدِيدِ  بِزُبْرِ 

ففي هذه الأبيات وردت مجموعة من المفردات القر�آنية ت�ؤكد حقيقة النار؛ 

�سورة محمد �آية/7.  	-63
ديوان كعب: �ص/32.  	-64

�سورة العنكبوت �آية/68.  	-65
الم�صدر نف�سه: �ص/38.  	-66

الم�صدر نف�سه: �ص/46 47. 	-67
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وما فيها من عذاب، واقتب�س ال�شاعر من القر�آن چ ڤڤ  ڤ     ڤ    چ)6))ويظهر الاقتبا�س 
الكفار في  �أن  �إلى  ي�شير  النار  چ)6))وفي محور  بج  بح     بخبم   چ  تعالى:  من قوله 

الدرك الأ�سفل منها، تنا�صا مع الآية الكريمة: چ ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   چ)7)) بقوله:

)7))�أول���ئِ���كَ لا مَ����نْ ث����وَى مِ��نْ��كُ��مُ ِ الم���رَْجت رَكِ  ال��دَّ في  النَّارِ  مِن 
و�أحياناً ي�ضيف الاقتبا�س من الن�صو�ص القر�آنية، بعدا �إلى الخطاب ال�شعري 
�أنها لا تكمن في  القر�آن، و  القر�آنية خ�صائ�ص لم تعرف قبل نزول  لأن: »للكتابة 
الكلمات المفردة - في جمال حروفها و�أ�صواتها و�أ�صدائها ولا في معاني الكلمات 
المفردة، التي هي لها بو�ضع اللغة، ولا في تركيب الحركات وال�سكنات، ولا في 
اللذين  والت�أليف؛  النظم  في  الخ�صائ�ص  هذه  تكمن  و�إنما  والفوا�صل،  المقاطع 
فمن هذه يحدث  المجاز؛  و�سائر �ضروب  والتمثيل  والكناية  الا�ستعارة  يقت�ضيان 
النظم والت�أليف، وبها يكونان«)7)) ومن ذلك ما ورد في مرثيته للر�سول �صلى الله 

عليه و�سلم:
ن������ورهِ في  اللهُ  ���ى بِ��رَحْ��م��ت��هِ مِ���نْ ل��ظَ��ى)7))فَ�����أَنْ����قَ����ذَن����ا  َّ وَجن

ويك�شف هذا الخطاب ال�شعري �أن التنا�صّ مع قوله تعالى: چ ڃ  ڃ  چ  
چ)7)) فقد  ٱ  ٻ  ٻ     ٻ  ٻ   چ  چ)7))، وكذلك مع قوله تعالى:  چ  چچ 
وظف كعب هذه المفردات وجعلها جزءا لا يتجز�أ من �شعره، وفي مقام التهديد 
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والوعيد ن�سمعه يردد:
ح��تَّ��ى اَ��ل��مِ  والإ������سْ الِله  حَنيِفَا)7))لأمْ�����رِ  مُعْتدلا  الدّينُ  يقَُومَ 

ڭ  ڭ  ڭ       ۇۇ  ۆ   چ  تنا�ص مع الآية الكريمة  وقوله: الدين حنيفا 
ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ    ۉې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا        

ئا  ئەچ)7))

ويتجلى الاقتبا�س من الآيات القر�آنية في م�ضمار الرثاء �أو البكاء على �شهداء 
الم�سلمين، الذين ماتوا في �سبيل الله، و�أي�ضا الفخر بالبطولات التي حققها الم�سلمون 
في �ساحة الحرب، والحديث عن النعيم الدائم الذي وعدهم الله تعالى به، وكان 
ا�ستنه�ضت همم  التي  العوامل  �أهم  �أي �شعر الحما�سة من  ال�شعر؛  النوع من  هذا 
المجاهدين، وحفزتهم للثبات في �ساحة الحرب، وعدم الفرار من مواجهة الكفار؛ 
بل يتخذون من �سيا�سة الكر والفر �آلية لهزيمة الكفار، ومن ذلك قول كعب في رائيته:

��اه��دٌ َ ُجم وك���لُّ  لقَْينــَاهُمْ  ابِرُ)7))فَ��ل��مَّ  حَابهِ مُ�سْتَبْ�سِلُ النّفْ�سِ �صَ لأ�صْ
والرثاء عند كعب بن مالك يختلف عما كان عليه الرثاء في الجاهلية؛ �إذ كان 
ي�شير �إلى مناقب المرثي وما يتمتع به من ف�ضائل ومكارم بح�سب �أعرافهم وعاداتهم 
وتقاليدهم، و بروح الم�سلم الم�ؤمن بق�ضاء الله وقدره، عدد كعب مناقب ال�شهداء 
وف�ضائلهم الدينية مع �إيمانه التام ب�أهمية الجهاد في حياة الم�سلم، والغاية التي يجاهد 
من �أجلها، وقيمة ال�شهادة، وما �أعده الله تعالى لل�شهداء و امتاح كعب بن مالك 
مفرداته من القر�آن الكريم في رثائه ل�شهداء الم�سلمين؛ مما �أ�ضفى على الن�ص هالة 
من القد�سية، �سلبت القلوب و�سحرت العقول، وهكذا تفجرت الم�شاعر وفا�ضت، 
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وتهي�أت لإدراك حقيقة ت�شير �إلى جمال التنا�ص الذي ي�أتي عفو الخاطر، ودوره في 
غر�س بع�ض الف�سائل الجديدة والجميلة في ف�ضاء الن�ص؛ قد ي�ؤهله ل�صياغة بع�ض 

محاور الإبداع؛ مما ي�ؤدي �إلى النهو�ض بتجربة ال�شاعر ال�شعرية.
ومن الف�ضائل التي �أ�شار �إليها كعب �صبر الم�سلم في حالة وقوع الم�صيبة، كما 

ورد في نونيته التي بكى فيها الر�سول �صلى الله عليه و�سلم:
هَ��دَى مَ��نْ  �إلى  النًّبِيَّ  �أنْ��عِ��ي  تَ�سْمَعُونا)7))�ألا  �إذْ  ليَْلةَ  الِج��نِ  مِ��نْ 

اقتبا�س من الآية الكريمة من �سورة الجنچ ٱ  ٻ  ٻ     ٻ   ٻ  پ       پ  پ  پ  
ڀ    ڀ  ڀ   ڀ چ)8)).

وفخر كعب بن مالك ي�صب في بحر من المكارم والف�ضائل، فع�صبية القبيلة 
زالت بزوال الكفر وال�شرك من نفو�س ال�شعراء الذين �آمنوا بر�سالة الم�صطفى �صلى 
الله عليه و�سلم، وحلت الأمة محل القبيلة، و�أ�صبح فخرهم بالقيم الإ�سلامية، لقد 
وظف كعب الاقتبا�س توظيفا جميلا، وا�ستثمر طاقاته الفنية، ففتح له �آفاق التفكير 

والت�أمل في �أ�سماء الله الح�سنى ومن �صور الاقتبا�س من �أ�سماء الله الح�سنى قوله: 
بقَِيَّةً الُح��روبِ  حَ��دَثُ  لنََا  ���ابِ)8))�أَبْ��قَ��ى  ِ نِ��حْ��لَ��ةِ رَبَّ��ن��ا ال���وَهَّ مِ��نْ خَْر�يْ�

ومن محاور الاقتبا�س الديني في �شعر كعب بن مالك، الاقتبا�س من ق�ص�ص 
الأنبياء والمر�سلين؛ وا�ستدعاء ق�ص�ص الأنبياء والمر�سلين في خطابه ال�شعري يرتبط 
الإيمان،  حقيقة  من  والمر�سلين  بالأنبياء  فالت�صديق  �إيمانه،  ب�صدق  وثيقا  ارتباطا 
من  العديد  تحمل  لأنها  مهمة؛  ارتكاز  نقطة  ال�شخ�صيات  هذه  �شكلت  وبالتالي 
الدلالات الايجابية في تاريخ الب�شرية، ف�ضلًا عن ذلك ا�ستدعاء الأنبياء والر�سل 
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�أي  ال�شخ�صيتين؛  بين  الترابط  �أهمية  مع  �أخرى  �شخ�صيات  وجود  يتطلب  وقد 
الرئي�سية التي ت�شكل قطب الرحى، وال�شخ�صيات الم�ساعدة، ويحاول �أن يعبر عنها 
بلغة القوافي، لقد وظّف كعب بن مالك �آلية ا�ستدعاء بع�ض �شخ�صيات القر�آن من 
�أنبياء ومر�سلين، وعلى �سبيل المثال ا�ستدعى �شخ�صية النبي مو�سى والنبي �سليمان 
وجاء  بها،  تعالى  الله  خ�صهما  التي  الإلهية  المعجزات  خلال  من  ال�سلام  عليهما 
الاقتبا�س مندمجا في البنية التركيبية للن�ص؛ مما �أك�سبه �إيِحاءات جديدة، و�إ�ضافات 
الأنبياء  ق�ص�ص  لأن  الق�ص�ص؛  تلك  �أجواء  �إلى  القارئ  يحمل  فالاقتبا�س  لطيفة، 
والمر�سلين لا يراد بها مجرد ال�سرد التاريخي؛ لكن الغاية منها العظة والعبرة، ومن 

ذلك قوله: 

جَهْرَةً الله  كَلَّم  مُو�سَى  يكَُ  مِف���إنْ  ورِ الـمُنِيفِ الــمُعَظَّ عَلَى جَبَلِ الطُّ
بالعَمي)8))و�إنْ تكَُ نـمَْلُ البَـرِّ بالوَهْمِ كَلَّمتْ ليَ�س  الذي  الـمُلكِ  ذَا  �سُليمانَ 

ڄ   ڄ   ڄ   ڦ    ڦ   ڦ   ڦ   چ  الكريمة  الآية  من  الاقتبا�س  وجاء 
قوله  من  اقتبا�س  البيت  وعجز  چ)8))  ڄ  ڃ  ڃڃ  ڃ  چ  چ   چ  
چ)8)) وفي  ئۈ    ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئوئۇ   ئو   ئە   ئە   ئا      چ  طه  �سورة  في  تعالى 
البيت الثاني اقتبا�س من ق�صة �سليمان عليه ال�سلام التي وردت في �سورة النمل: 

چڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ     ڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑ   ک  ک      ک  ک  گ  گ  گ  

گ  ڳ  ڳ  ڳ       ڳ  ڱ     ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ    ڻ  ڻ  
ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ  ھ     ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   

ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆچ)8)).
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في  العرب  يعبدها  كان  التي  الأ�صنام  ذكر  الكريم  القر�آن  في  ورد  لقد 
جاهليتهم؛ ومن هذه الأ�صنام اللات والعزى، وكان الاقتبا�س من الآية چ ھ  

ے  ے    چ)8)) في قول كعب بن مالك:

وَوُدّ ى  وال��عُ��زَّ الاّ�ل�تُ  ��نُ��وف��ا)8))وتنُْ�سَى  وال���ش��ُّ ال��قَال�ئِ��دَ  ونَ�سْلُبُها 
وفي م�ضمار الإ�شارة �إلى عون الله تعالى ون�صره يقول كعب: 

�أعَ��ان��نَ��ا مُ��قَ��امٍ  في  غَ��اي��ظُ��ون��ا  �أو���س��عُ)8))�إذَا  الِله  مِن  رٌ  نَ�صْ غَيْظِهمْ  على 
وكان الاقتبا�س من الآية الكريمة من �سورة محمد چ ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  

ۈ  ۈ  ۇٴچ)8))

له  هي�أ  القر�آن  ال�شعري من  مالك  بن  اقتبا�س خطاب كعب  �أن  �إلى  ونخل�ص 
�إذ  القر�آني ثرا�ؤه وات�ساعه؛  فـ: »للاقتبا�س  التمكن من العلوم والمعارف؛  �أ�سباب 
يجد ال�شاعر فيه كل ما قد يحتاجه من رموز تعبر عما يريد من ق�ضايا من غير حاجة 
الم�سلمين  لعامة  الجمعية  الذاكرة  في  را�سخة  مادة  فهو  والتف�صيل،  ال�شرح  �إلى 
بكل ما يحويه من ق�ص�ص وعبر«)9)) فقدا�ستمد منه القوة المادية والمعنوية، و�صار 
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م�صدر ف�صاحته وبلاغته وم�صداقيته، والملهم الأول له، وجاء اقتبا�سه من القر�آن 
الكريم من خلال المفردات والتراكيب �أو ا�ستدعاء ق�ص�ص الأنبياء والمر�سلين، ولم 
الكريم  فالقر�آن  ال�شعري،  الن�ص  بنية  منف�صلًا عن  الكريم  القر�آن  اقتبا�سه من  ي�أت 
ف�ضلًا عن كونه الم�صدر الأول للت�شريع الإ�سلامي، والم�صدر الأول للغة العربية؛ 
�شاعر  كل  ف�صار  للإ�سلام،  تعالى �صدره  الله  �شرح  �شاعر  لكل  الأول  الملهم  فهو 
�أقام  وهكذا  الكريم،  القر�آن  بف�ضل  الفني؛  وذوقه  الأدبي،  بح�سه  يرتقي  منهم 
القر�آن الكريم عمود الأدب؛ ومما لا�شك فيه �أن الإفراط في التنا�ص �أو الاقتبا�س، 
نتائج  �إلى  �إقحاما في الن�ص ال�شعري ي�ؤدي  القر�آنية  �إقحام الن�صو�ص  �أو محاول 
عك�سية؛ �إذ ي�ضعف الن�ص؛ لأن الاقتبا�س لم يقم بمهمته بو�صفه �آلية فنية من �آليات 

التو�ضيح �أو الت�أكيد. 

2- الاقتبا�س من ال�سنة النبوية ال�شريفة

مالك،  بن  كعب  ال�شاعر  لإلهام  الثاني  الم�صدر  هي  ال�شريفة  النبوية  ال�سنة 
وح�سبه من الفخر �أنه �صاحب الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وتتلمذ على يديه، 
لكعب،  ت�شكل محاور لامتناهية  كانت  و�سلم  عليه  الله  الر�سول �صلى  ف�شخ�صية 
قلبه،  الله عليه و�سلم  الم�صطفى �صلى  الإ�سلام، وملأ حب  قيم  له كل  وج�سدت 
و�شغل منه ال�سمع والب�صر، كما �شغل منه القلب والف�ؤاد، ووقف كعب بن مالك 
الأولى  ال�صفوف  في  الإ�سلام  بنعمة  عليهم  تعالى  الله  منَّ  الذين  ال�شعراء  مع 
يدافعون عن الإ�سلام، ويذبون عن محارمه، ويمدحون �شمائل الر�سول �صلى الله 
عليه و�سلم، بل و�أنى لهم مدح من مدحه الله تعالى في كتابه العزيز وجعل مدحه 
قر�آنا يتلى: چ ڱ  ڱ     ڱ  ں     چ)9)) وجاء �أجمل اقتبا�س من القر�آن الكريم مدح 
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زوجه الحميراء عائ�شة �أم الم�ؤمنين: »كَانَ خُلُقُهُ الْقُرْ�آنَ «)9)).
�أحب كعب الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، وكان حبه من موجبات الطاعة 
لله تعالى على الم�سلم، و�أ�شار �إليها �صلى الله عليه و�سلم في قوله: » فَوَالَّذِي نفَْ�سِي 
بِيدَِهِ لَا يُ�ؤْمِنُ �أَحَدُكُمْ حَتَّى �أَكُونَ �أَحَبَّ �إِليَْهِ مِنْ وَالِدِهِ وَوَلدَِه«)9)) وعن �أن�س قال: 
ليَْهِ مِنْ وَالِدِهِ  حَبَّ �إِ قال النبي �صلى الله عليه و�سلم: »لا يُ�ؤْمِنُ �أَحَدُكُمْ حَتَّى �أَكُونَ �أَ
وَوَلدَِهِ وَالنَّا�سِ �أَجْمَعِيَن «)9)) وجاء التنا�ص مع الحديث النبوي ال�شريف، في فخر 

كعب بحبه وطاعته للر�سول �صلى الله عليه و�سلم: 
�أمْ���رَهُ ن��تْ��بَ��عُ  عُوَفِ��ي��نَ��ا رَ���س��ولُ الِله  نتََطلَّ لا  ال��قَ��ولَ  فِينَا  قَ��الَ  �إذَا 
رَبهِّ عِند  مِنْ  ال��رّوحُ  عليهِ  وي��رفَ��عُت��دََّىل  ماءِ  ال�سَّ جَ��وِّ  من  ي��ن��زلُ 
لنَا ب��دوا  لـمّا  الِله  ��ولُ  رَ���سُ ونَ�سْمعُ)9))وق��الَ  نطُِيعُ  �أَنا  ا�شْتَهَى  مَا  �إذا 

من  الاقتبا�س  جاء  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الر�سول  طاعة  محور  في  كذلك 
الحديث ال�سابق في بائيته حيث يقول:
قُ��هُ ��دِّ ال��عَ��ربِ)9))ب����دَا ل��نَ��ا ف��اتًّ��بَ��عْ��نَ��اه ن���ص��َ ��عَ��دَ  �أ���سْ فَكُنَّا  ب��وه  وَكَ��ذَّ

وفي مقام التهديد والوعيد يقول:
ومِثْلُها ير  للنَّ�ضِ و�سُحْقا  �أَعْقَبَا)9))فَبُعْدا  الله  �إن  �أوْ  فَتْحٌ  �أعْقَبَ  �إن 

رقم646،  حديث  مر�ض  �أو  عنه  نام  ومن  الليل  ال�صلاة  جامع  باب  ال�صلاة،  كتاب  م�سلم:  �صحيح  	-92
ج512/1.

�صحيح البخاري. كتاب الإيمان. باب حب الر�سول �صلى الله عليه و�سلم من الإيمان 10/1. حديث رقم  	-93
.67

الم�صدر نف�سه: كتاب الإيمان 10/1. حديث رقم 1. 	-94
ديوان كعب: �ص/60. 	-95

الم�صدر نف�سه: �ص/25.  	-96
الم�صدر نف�سه: �ص/23.  	-97
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�صلى  الحو�ض، ‏قال  حديث  في  ال�شريفة  النبوية  ال�سنة  من  الاقتبا�س  وكان 
َمل  �شَرِبَ  وَمَن  �شَرِبَ,  عَلَيَّ  مَرَّ  مَن  الَحو�ض  عَلَى  فَرَطُكُم  »�إِِّين  و�سلم:  عليه  الله 
فَ�أَقُولُ:  �أَعرِفُهُم وَيعَرفُونني, ثُمَّ يحَُالُ بيَنِي وَبيَنَهُم,  �أقَوَامٌ  دَنَّ عَلَيَّ  ِ �أَبدًَا, لَري يظَمَ�أ 
 َ نَ غََّري �إِنَّهُم مِنِّي, فَيُقَالُ: �إِنَّكَ لَا تدَرِي مَا �أَحدَثُوا بعَدَكَ, فَ�أَقُولُ: �سُحقًا, �سُحقًا, ِمل

بعَدِي«.)9))‏
الْفِطْرَةِ  عَلَى  يوُلدَُ  مَوْلوُدٍ  »كُلُّ  و�سلم:  عليه  �صلى  قوله  معنى  ووعى كعب 
�سَانِهِ«)9)) وجاء التنا�ص معه في لاميته التي يقول  جَِّ رَانِهِ �أَوْ ُمي ّ دَانِهِ �أَوْ ينَُ�صِ فَ�أَبوََاهُ يهَُوِّ

فيها:
فِطْرَتنَُا الح��قِّ  فَدِينُ  تقَْتُلوناَ  يلُ)10))�إنْ  والقَتْلُ في الحقِّ عِنْدَ الِله تفَْ�ضِ

ومن جانب �آخر نلاحظ الاقتبا�س من معجزاته �صلى الله عليه و�سلم؛ وذلك 
للدلالة على مدى ا�ستجابة كل ما في الكون للر�سالة المحمدية من ذلك:

�سَبَّحتْ �أحْ��م��دُ  الِله  ن��ب��يُّ  )10))فَ��هَ��ذا  ِ َنُّم ب��الَّرَرتَّ� هِ  كَفِّ في  ى  الَح�صَ غَارُ  �صِ

�صحيح البخاري: باب الفتن، ما جاء في قول الله تعالى واتقوا فتنة لا ت�صيبن الذين...، رقم حديث  	-98
 6528

الم�صدر نف�سه: الجزء الثاني, كتاب 23, حديث رقم 441.  	-99
ديوان كعب: �ص/84.  	-100

عَامِ  ديوان كعب: �ص/96. وفيما يرويه ابن م�سعود عن هذه المعجزة قوله:»لقََدْ كُنَّا نَ�سْمَعُ تَ�سْبِيحَ الطَّ 	-101
�صدور  �أن  �شك  »ولا  كثير:  ابن  وقال   .3579 حديث:  المناقب  كتاب  البخاري:  يُ�ؤْكَلُ« �صحيح  وَهُوَ 
فيها  لما  �أعجب من �صدور ذلك من الجبال؛  فيها؛  التي لا تجاويف  ال�صمّ  ال�صغار  الت�سبيح من الح�صى 
دُ �صدى الأ�صوات العالية غالبا.. ولكن من غير ت�سبيح؛  من التجاويف والكهوف، ف�إنها وما �شاكلَها تردِّ
ت�سبيح الح�صى في  كان  ال�سلام، ومع هذا  عليه  داود  بالت�سبيح( من معجزات  تِردادَها  )�أي  ف�إن ذلك 
والنهاية،  البداية  كثير:  �أعجب«)ابن  وعثمان  وعمر  بكر  و�أبي  و�سلم  عليه  الله  �صلى  الله  ر�سول  كف 

ج286/6(.
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ومن اقتبا�سه من معجزات الر�سول �صلى الله عليه و�سلم قوله:
��دا ��ُحممَّ ال��ن��ب��يَّ  ��م اللهُ  كَ��لَّ مِ)10))فَ��قَ��دْ  فِيعِ المُ�سوَّ عِ الأعْلَى الرَّ عَلى الـمَوْ�ضِ

ڳ   گ   گ   گ   گ   ک   ک   ک   ک     ڑ   چ  الآية:  معنى  من  الاقتبا�س 
ھ   ہ   ہ   ہ    ہ   ۀ   ۀ   ڻ     ڻ      ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ     ڱ   ڱ     ڳ    ڳ   ڳ  

ھچ)10)).

حبه  وتجلى  بعقيدته،  الاعتزاز  �شديد  كان  كعبا  �أن  ن�ستخل�ص  �سبق  ومما 
التعلم  �شرف  نال  وقد  و�سكناته،  حركاته  كل  في  و�سلم  عليه  الله  �صلى  للر�سول 
على يديه، وكان دائم الفخر ب�إر�شاداته وتوجيهاته له: »ما �أعان ر�سول الله �صلى الله 
�أن الاقتبا�س الديني في  �أحدا في �شعره غيري«)10)) وخلا�صة القول  عليه و�سلم 
�شعر كعب بن مالك كان متنوعا، و�أحيانا يكون الاقتبا�س من المفردة، �أو المعنى �أو 
العبارة، وتدثرت الن�صو�ص بالثقافة الإ�سلامية، وتفاعلت هذه المحاور فيما بينها، 
وت�ضافرت وتعدد �أ�شكال الاقتبا�س الديني في �شعر كعب بن مالك و�سمت بخطابه 

ال�شعري الذي حقق الأهداف المن�شودة منه. 
3- التنا�صّ الأدبي

التنا�صّ الأدبي في �أب�سط معانيه يعني �أن ي�ستح�ضر ال�شاعر �أي خطاب �شعري 
من �شاعر �سابق، وي�صوغ خطابا �شعريا جديدا تتوفر فيه عنا�صر التفرد والإبداع؛ 
الغائب والحا�ضر، مع تج�سيد ر�ؤى  �أي  الن�صين؛  وذلك من خلال الان�سجام بين 
والاجترار،  التكرار  تحا�شي  من  ولابد  و�أفكار،  ق�ضايا  من  يعر�ضه  ما  مع  ال�شاعر 
تزيت  �أن  بعد  بالحياة والحركة،  الجديد وهي تموج  الن�ص  �آليات  تخرج كل  و�أن 

ديوان كعب: �ص/96. 	-102
103-	 �سورة النجم �آية/18-13.

الكتب  دار  الميمني،  العزيز  عبد  الفا�ضل:تحقيق  كتاب  )285هــ(:  يزيد  بن  العبا�س محمد  �أبو  المبرد،   	-104
الم�صرية ط2، 1995م،�ص/12.
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الحياة؛  مناحي  مختلف  على  تطر�أ  قد  التي  التحديات  وواكبت  الع�صر،  بزي 
�أن يثبت  العربي لن ي�ستطيع  الن�ص بر�ؤى معا�صرة لأن: »�شعرنا  تناول  ولابد من 
وجوده، ويحقق �أ�صالته، �إلا �إذا وقف على �أر�ض �صلبة من �صلته بتراثه وارتباطه 
بما�ضيه، و�أيقن �أن انبتات ال�شعر عن تراثه �إنما هو حكم على ذلك ال�شعر بالذبول 
ثم الموت«)10)) و التنا�ص الأدبي ي�ستند على الما�ضي، ومنه ينطلق �إلى �آفاق الإبداع 
والابتكار. كذلك عندما ي�ستدعي الن�ص ال�شعري الجديد ما طُرح من ن�صو�ص في 
القديمة  التجارب الحياتية  منها بث الحياة في  الفوائد؛  العديد من  تتحقق  الما�ضي 

بحيث تثري الحا�ضر، وي�ستفاد منها في الم�ستقبل.
ومن فوائد التنا�ص الأدبي ال�سمو بلغة الخطاب ال�شعري؛ لأن الن�ص الحا�ضر 
لغة ومعان، و�صور، وت�شبيهات؛  الغائب؛ من  الن�ص  با�ستثمار كل محاور  يقوم 
�آفاق الجمال  تفتح  �أ�سلوبية؛ بحيث  �أو  فنية  �أو  بفعالية لوظيفة معنوية  ثم ي�سخرها 
�أو  الغائب  �أن: »للن�ص  ال�صبور  الن�ص الحا�ضر، ويرى �صلاح عبد  والإبداع في 
التراث ال�شعري نفوذا و �سيطرة لا يكاد يفلت منها �أي �شاعر«)10)) بينما ذهب عبد 
الوهاب البياتي �إلى �أن التراث: »يمثل حقلا معرفيا خ�صبا يحتاج �إلى نظر نقدي 
لاختيار العنا�صر الحية منه، والقادرة على الديمومة والتي ت�صلح �أن تكون �شواهد 
قادرة على التجدد والتمو�ضع في ن�صو�ص جديدة، وت�ستع�صي على الا�ستهلاك 

الآتي؛ لما تختزنه من ظلال وثراء يت�أبى على الاندثار والزوال«)10)).
لقد جند ال�شعراء الذين التفوا حول الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم �أل�سنتهم 
الفنية للدفاع عن حيا�ض الإ�سلام، والذّبّ عن محارمه،  وح�شدوا كل طاقاتهم 

105-	 زايد ع�شري: ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر، دار الفكر العربي القاهرة 1948 
م، �ص/58.

106-	 عبد ال�صبور، �صلاح: قراءة جديدة ل�شعرنا القديم، بيروت لبنان، د.ت، �ص/18 19.
الرابع  العدد  القاهرة،  ف�صول،  مجلة  والتراث،  المعا�صر  العربي  ال�شعر  الوهاب:  عبد  البياتي،   	-107

1981م،ج22/1. 
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المجاهدين  لهمم  �شحذهم  عن  ف�ضلا  و�سلم،  عليه  الله  �صلى  الم�صطفى  ومدح 
ومما  الإ�سلام،  �أعداء  دحر  من  يتمكنوا  حتى  الله؛  �سبيل  في  الجهاد  على  وحثهم 
�ساعد ال�شعراء على القيام بهذه المهمة العظيمة ما ورد في القر�آن الكريم من مدح 

لكل �شاعر التزم بحدود الله تعالى: چ ۇ  ۆ  ۆ               ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  
ۅ    ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا      ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  
ئۇ      ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئېئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  یچ)10)) كذلك ت�شجيع 
الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لهم، ف�ضلا عن تحفيزه لهم ماديا ومعنويا، وتنا�صّ 
�شعر كعب بن مالك مع التراث الأدبي، مكنه من �صياغة الخطاب ال�شعري بروح 
�إ�سلامية، لأنه ا�ستمد �أف�ضل ما في التراث الأدبي، ل�صياغة خطاب �شعري يترجم 

�سماحة الإ�سلام وقيمه الفا�ضلة. 
التغلبي  كلثوم  بن  عمرو  الجاهلي  ال�شاعر  موقف  مالك  بن  كعب  ا�ستدعى 
وهو ي�شيد بمفاخر قبيلته في عزة و�إباء، في ح�ضرة الملك عمرو بن هند، ووظف 
كعب ما دار في هذا الموقف في خطابه ال�شعري، وكان التنا�صّ مع معلقته؛ حيث 

يقول فيها: 
عَلَيْنَـا ت��عْ��جَ��ـ��لْ  فَاَ�ل�  هِ��نْ��ـ��دٍ  اليقَِيْنَــا�أَب����ا  ��ـ��رْكَ  ن��خَ��بِّ وَ�أَنْ��ظِ��ـ��رْن��ا 
ـدْقٍ �صِ �آب��ـ��اءِ  عَ��نْ  بنَِيْنَـا)10))وَرِثْ��نَ��ـ��اهُ��نَّ  متْنَـا  �إِذَا  وَنـُوْرِثُهَـا 

وجاء تنا�صّ كعب مع المعلقة لكن من منظور �إ�سلامي يتنا�سب مع واقع الحال:
ثُ����مْ لا ت��ك��ذِب��ي ����ألي  اليقَِينَاف������إنْ ت�������سْ �سَ�ألتِ  قَ��دْ  مَ��نْ  كِ  ْ يـُخَِّرب

108-	 �سورة ال�شعراء/227-224. 
العربي،  الكتاب  دار  يعقوب،  بديع  �إميل  وتحقيق  جمع  كلثوم،  بن  عمرو  ديوان  عمرو:  كلثوم:  ابن  	-109

القاهرة ط1، 1991م، �ص/70 85.
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���ربَ �آب����ا�ؤُن����ا ���مَ���نَ���ا ال����ض���َّ بنَِينا)11))وَعَ���لَّ �أيْ�ضاً  مُ  نعَُلَّ ��وْفَ  وَ���سَ
�أدرك  ال�شاعر  لأن  متباينة؛  مالك بمعارف  بن  الأدبي كعب  التراث  لقد رفد 
كنهه، وغا�ص في دواخله، و�أ�صبح جزءا من مخزونه الثقافي والفكري، فوظف 
خ�صبا  معرفيا  »حقلا  يمثل:  فالتراث  دينية؛  ومعارف  �إ�سلامية،  بر�ؤى  �آلياته  كعب 
يحتاج �إلى نظر نقدي لاختيار العنا�صر الحية منه، والقادرة على الديمومة والتي 
جديدة،  ن�صو�ص  في  والتمو�ضع  التجدد  على  قادرة  �شواهد  تكون  �أن  ت�صلح 
وت�ستع�صي على الا�ستهلاك الآني لما تختزنه من ظلال وثراء يت�أبى على الاندثار 

والزوال«)11)) وو�صف زهير بن �أبي �سلمى في معلقته �أطلال محبوبته في قوله:
خِلفَةً يَن  يـمَ�شِ وَاْلآرَامُ  العِيُن  مَـجْثِمِ)11))بِها  كُلِّ  مِن  نَ  ينَهَ�ضْ وَ�أَطْلا�ؤهُا 

ا�ستمد منها �صوره  �إذ  الفنية،  ت�شكيل لوحة زهير  �أدت وظيفة فعالة في  لقد 
به  جادت  ما  كعب  ووظف  دُر�ست،  التي  محبوبته  ديار  و�صف  في  وت�شبيهاته 

قريحة زهير وا�ستثمره في عينيته وكان التنا�ص في قوله: 
خِلْـفـةً يـمَْ�شيَن  والآرَامُ  العِيُن  ـعُ)11))بِه  يتََـقَـلَّ ـه  قَيْ�ضُ ن��عَ��امٍ  وبيَْ�ضُ 

وكان تنا�صّ ال�شاعر كعب بن مالك المجاهد في �سبيل الله، مع ال�شاعر المقاتل 
المحاور  من  و�شجاعته  عنترة  فرو�سية  وكانت  عب�س،  بني  فار�س  �شداد  بن  عنترة 

التي ا�ستوقفت كعبا، و�أعجب بقدراته الحربية، وملكاته الأدبية، وهو القائل:
لِ مُتَبَذِّ فَتًى  مِ��نْ  عُبَيْلَةُ  لِ)11))عَجِبَتْ  عَارِي الأَ�شَاجِعِ �شَاحِبٍ كَالمنْ�صُ

ديوان كعب: �ص/102 103.  	-110
111-	 البياتي:ال�شاعر العربي المعا�صر والتراث، ج22/1.

ديوان زهير بن �أبي �سلمى: �شرح حمدو طما�س، دار المعرفة بيروت، لبنان، ط2، 2005م، �ص/65. 	-112
ديوان كعب: �ص/58.  	-113
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التّنا�صّ في �شعر المديح النّبويّ كعب بن مالك نموذجا

وتنا�صت دالية كعب مع عنترة في قوله:
هُ وفُرُو�ضَ خَيْبرا  وَرَدْن���ا  مِ�����ذْوَدِ)11))ونحَْنُ  ��اجِ��عِ  الأ�ش��َ عَ���ارِي  فَ��ت��ىً  بكلِّ 

الى  تحويله  وتم  ال�سابق  الن�ص  وهو  عنترة  لن�ص  الامت�صا�ص  هذا  تم  ولقد 
ن�ص لاحق )ن�ص كعب(، وف�سرت جوليا كر�ستيفا هذا النوع من التنا�صّ بقولها 
»ينبني مثل ف�سيف�ساء من الا�ست�شهادات، وكل ن�صّ �إنما هو امت�صا�ص وتحويل لن�صّ 

�آخر«)11)).
وقد يكون التنا�صّ الأدبي مع اللفظ، و�أهمية اللفظ لخ�صها �أبو هلال الع�سكري 
في قوله: »المعاني م�شتركة بين العقلاء فربما وقع المعنى الجيد لل�سوقي، والنبطي، 
للمت�أخر  يقع  وقد  ونظمها؛  ور�صفها  الألفاظ  في  النا�س  تتفا�ضل  و�إنما  والزنجي، 
معنى �سبق عليه المتقدم من غير �أن يلم به، ولكن كما وقع للأول وقع للآخر«.)11)) 
ومن التنا�صّ الأدبي التنا�ص مع دالية �أبي �سفيان التي �أن�شدها بغر�ض الاعتذار عما 

بدر منه �أيام �ضلالته وبعدما �شرح الله تعالى �صدره للإ�سلام �أن�شد يقول:)11))
�أحْ��مِ��لُ رَاي��ةً ي���وْمَ  دِل��عْ��م��رُكَ �إّين  مَّ َ ُحم خَيْلَ  تِ  اللاَّ خَيْلَ  لِتَغْلِبَ 

وجاء التنا�صّ في قوله: »وتنُ�سى اللات والعزى وود«)11))
ومن �أثر المخزون الثقافي في �شعر كعب فخره في داليته بيوم خيبر؛ حيث 
افتخر بالف�ضائل التي كانوا يفخرون بها في الجاهلية؛ �أي يتحول الن�صّ �إِلى تنا�صّ 
والكرم،  ال�شجاعة،  ومنها  الإ�سلام،  �أقرها  التي  الجاهلية؛  والأعراف  القيم  مع 

ديوان كعب: �ص/41.  	-115
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�أبو  البجاوي ومحمد  الكتابة وال�شعر، تحقيق علي بن محمد  ال�صناعتين  �أبو هلال: كتاب  الع�سكري،  	-117
الف�ضل �إبراهيم، دار �إحياء الكتب العربية القاهرة، د. ت، �ص/202.
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والجود؛ و تناولها كعب من منظور �إ�سلامي: 
جَريءٍ عَلَى الأَعْدَاءِ في كُلِّ مَ�شْهدِجوادٍ لدََى الغَاياَتِ لا وَاهِنِ القُوى
�شَتْوَةٍ كُلِّ  القِدْرِ في  رَمَادِ  ��دِ)12))عَظِيمِ  الم��ه��نَّ ��رَفيِّ  الم���ش��ْ لِ  بِنَ�صْ ��رُوبٍ  �ض��َ

وفيه تنا�صّ مع قول الخن�ساء:
���ش��ت��ا)12))ط��وي��لُ ال��نِّ��ج��ادِ رَفِ��ي��عُ ال��عِ��مَ��ادِ مَ��ا  �إذا  مَ���ادِ  ال���رَّ ك��ثرُي� 

وكان كعب ملما بالموروث الثقافي، لذا عّري قري�شا بما كان ي�ؤلمها؛ وهو �أكلها 
على  �سخينة  ا�سم  �أطلقت  »العرب  �أن:  الأدب  خزانة  �صاحب  وذكر  لل�سخينة، 
قري�ش؛ لأكلها ال�سخينة، وكان ذلك من المناق�ص التي تعير بها كما ذكر خدا�ش بن 

كعب«)12))
كَ��اذِب��ةٍ  َ غَْرريْ� �شَدَدْنا  مَ��ا  ةً  ��دَّ �ش��َ وَالَحرَمُي��ا  يْلُ  اللَّ لوَْلَا  �سخينةَ  عَلَى 

بما  قري�ش  عير  حيث  كعب  بائية  في  خدا�ش  ميمية  مع  الأدبيّ  التنا�صّ  وكان 
كانت تت�أذى منه وهو �أكلها لل�سخينة.
رَبَّها تغُالِب  كَي  �سَخينَةُ  بِ)12))جَ��اءتْ  ال��غَّا�لّ� مُغَالبُ  فَلْيُغْلَبنَّ 

قري�ش حتى  به  الح�ساء)12)) وقد عيرت  من  �أغلظ  اللبن  من  وال�سخينة طعام 
�سموا �سخينة. 

الم�صدر ال�سابق:41.  	-120
المبرد، �أبو العبا�س محمد بن يزيد )285هـ( الكامل في اللغة والأدب، تحقيق محمد �أبو الف�ضل دار الفكر  	-121

العربي، القاهرة، ط3، 1997م، ج 314/1.
122-	 البغدادي، عبد القادر: خزانة الأدب، ج436/2. وقال �صاحب العمدة:" �إن �أول من لقب قري�شاً على 
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العمدة في محا�سن ال�شعر: ج436/2(
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ومن �صور التنا�صّ ال�شكلي ا�ستخدام كعب بن مالك لجملة من لامية ح�سان 
بن ثابت في مدح الغ�سا�سنة والتي يقول فيها:

�أحْ�سَابهُُم ةٌ  كَرِمي الوُجُوه  ِـي�ضُ  لِ)12))ب الأَوَّ ��رَازِ  ال��طَّ مَ��ن  ن����وفِ  الأُ ��مُّ  �ش��ُ
حيث تنا�صت جملة بي�ض الوجوه في لامية كعب مع جملة ح�سان في �صدر 
البيت. وقد وظف كعب هذا التنا�ص توظيفا جديدا حيث بكى على �شهداء م�ؤتة 

د مناقبهم. وعدَّ
هِمْ �أَكُفِّ بطُُونَ  ترََى  الوُجُوهِ  الـمـمُْحِلُ)12))بِي�ضُ  الزّمانُ  اعتَذرَ  �إذا  تنَْدَى 

لقد ذكر ح�سان بن ثابت في همزيتيه كيفية دخول الخيل �إلى مكة من مو�ضع 
جبل كداء حيث يقول:

ت��رَوْهَ��ا لْم  �إنْ  خَيْلَنا،  ���قْ���عَ، مَ���وْعِ���دُه���ا كَ���������دَاءُ)12))عَ��دِمْ��نَ��ا  ت���ثِرُ�ي� ال���نَّ
وكان التنا�ص مع همزية ح�سان في مخاطبته لأبي �سفيان، قبل �أن ي�شرح الله 

تعالى �صدره للإ�سلام:
وارْقُ���بْ  �سُفْيانَ  �أب��ا  تعَْجَلْ  كَ���داء)12))فلا  مِ��نْ  تطَْلعُ  الِله  جِ��ي��ادَ 

وذكر كعب بن مالك في داليته:
��غ��ي��اتٍ ���ةَ مُ���ص��ْ ال��ـ��مُ��ـ��نَ��ادِي)12))ي���ن���ازِعْ���نَ الأعِ���نَّ ال��فَ��زعِ  �إلى  ن���ادى  �إذَا 

ح�سان: ديوان ح�سان بن ثابت: �شرح وتقديم عبد�أ. مهنا، دار الكتب العلمية بيروت لبنان ط2، 1994م،  	-125
�ص/184.
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وجاء التنا�ص مع قول ح�سان:
��عِ��دَاتٍ ���ة َ مُ���ص��ْ ��م��اءُ)13))ي��بَ��ارِي��نَ الأَعِ���نَّ ال��ظِّ ��لُ  الأ���سَ �أكْتَافِهَا  عَلَى 

الن�ص  معاني  ال�شاعر  يوظف  وفيه  المعنى،  مع  الأدبي  التنا�صّ  يكون  وقد 
�آفاقا من  �أمامه  الغائب في �شعره، وي�ستدعيها، لي�ستلهم منها معاني جديدة تفتح 
الإبداع، بل ت�صبح م�صدرا من م�صادر �إلهامه، وفي هذا الم�ضمار ذكر الجاحظ: »لا 
تام، وفي معنى غريب عجيب،  ت�شبيه م�صيب  م في  تقَدَّ يعُلم في الأر�ض �شاعر 
من  ال�شعراء  من  �إلا وكلُّ من جاء  تَرع،  بديع ُخم �أو في  �شريف كريم،  معنى  �أو 
ب�أ�سْرِه، ف�إنه لا  عيه  �إنْ هو لم يعدُ على لفظه، فيَ�سرِق بع�ضه، �أو يدَّ بعده �أو معه، 
يدع �أن ي�ستعين بالمعنى، ويجعل نف�سه �شريكا فيه، كالمعنى الذي تتنازَعه ال�شعراء، 
فتختلِف �ألفاظهم و�أعاري�ض �أ�شعارهم، ولا يكون �أحدٌ منهم �أحقَّ بذلك المعنى من 
ه �أن يجحد �أنه �سمِع بذلك المعنى قط، وقال: �إنه خطر على بالي من  �صاحبه، �أو لعلَّ

غير �سماعٍ كما خطر على بالِ الأول«.)13))
�أنه من الم�ؤ�شرات  للتنا�صّ الأدبي في �شعر كعب بن مالك، يلاحظ  والمت�أمل 
�إرثه  عن  ف�ضلا  اللغوي،  ومعجمه  وثقافته،  ال�شاعر،  علم  �سعة  مدى  على  المهمة 
الأدبي والفكري، وح�سبه من الفخر وال�شرف المدر�سة العظيمة التي تخرج فيها 
العلوم وهي  �أ�شرف  التي �ضمت  الم�صطفى �صلى الله عليه و�سلم؛  وهي مدر�سة 

علوم القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة. 
4- التنا�صّ مع التاريخ والتراث

لتوظيفها  فهم محاوره،  من  جنباته؛ ولابد  بين  الما�ضي  يحمل  وعاء  التاريخ 
ل�صياغة حا�ضر �أف�ضل، ثم ا�ستثمارها لا�ست�شراف م�ستقبل واعد، وعرفه ال�سخاوي 

ديوان ح�سان: �ص/19. 	-130
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التّنا�صّ في �شعر المديح النّبويّ كعب بن مالك نموذجا

كان  عما  بل  التعيين؛  حيثية  من  الزمان  وقائع  عن  فيه  يبُحث  »فن  902هـ(:  )ت 
في العالم«)13)) والتنا�صّ التاريخي يعني توظيف الن�صو�ص التاريخية في الن�ص 
الأدبي، في�سمو بثقافة الن�ص الأدبي؛ لأن حقل التاريخ يحت�ضن حزمة من العلوم 
والثقافي،  والفكري  وال�سيا�سي،  الاجتماعي،  الحراك  عن  ف�ضلا  والمعارف، 
العظة  ف�ضلا عن  الأمام؛  �إلى  الب�شرية  التي دفعت بم�سيرة  الإنجازات  وغيرها من 
التاريخية،  الإ�سلامي، والأحداث  التراث  الإ�سلامي يحت�ضن  والعبرة، والتاريخ 
والمواقع المرتبطة بها، �أو الأماكن التي كانت م�سرحا للأحداث، وعلى دَارِ�سِه �أن 
يمعُن النظر فيه، ويغو�ص في دواخله؛ لأن العبرة بما يحمله من م�ضمون، و�أ�شار 
ابن خلدون �إلى �أهمية ما يكنزه في باطنه: »�إذ هو في ظاهره لا يزيد على �إخبار 
عن الأيام و الدول، و ال�سوابق من القرون الأول...، و في باطنه نظر و تحقيق، و 
وتعليل للكائنات، و مباديها دقيق وعلم بكيفية الوقائع و �أ�سبابها عميق؛ فهو لذلك 
�أ�صيل في الحكمة عريق و جدير ب�أن يعد في علومها «)13)) لقد ا�ستدعى كعب بن 
مالك الأحداث التاريخية، وال�شخ�صيات، التي �أدت وظيفة فعالة في ت�شكيل هذه 
الأحداث، ومن ثم ا�ستثمر ما تحمله بين طياتها من ر�ؤى جديدة؛ حتى ت�ستنه�ض 

همم الإبداع بدواخله.
والتّنا�صّ التّاريخيّ من �أهمّ الم�صادر التي ترفد ال�شاعر بكم هائل من الم�شاعر 
والأحا�سي�س؛ وتجعل الن�ص يقف �شامخا معتزا بما�ضيه وما يحمله من قيم وثوابت 
را�سخة، ف�ضلا عن الت�أريخ للأحداث وتوثيقها، وذلك من خلال الربط بين عبق 
الما�ضي و�شذى الحا�ضر، فالتنا�صّ مع التاريخ يعني بث الحياة فيما جادت به القرائح 
الب�شرية؛ وذلك من منطلق �إثبات الحق والاعتراف بالف�ضل. لقد تعدّدت وتباينت 
ال�شخ�صيات التي ا�ستدعاها كعب بن مالك في خطابه ال�شعري، كذلك اختلفت 
132-	 ال�سخاوي، �شم�س الدين محمد بن عبد الرحمن: الإعلان بالتوبيخ لمن ذمّ �أهل التاريخ، تحقيق : الم�ست�شرق 

فرانز روزنثال، ترجمة  �صالح �أحمد العلي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت ط1، 1986م، �ص/17.
ابن خلدون، عبد الرحمن: مقدمة ابن خلدون، دار القلم بيروت لبنان ط1، 1978م، �ص/12.  	-133
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التي  التاريخية  وال�شخ�صيات  ال�شعري،  خطابه  بها  طرح  التي  والآليات  الطرائق 
ا�ستدعاها كعب في خطابه ال�شعري كانت قد �أدت وظيفة مهمة وبارزة في م�سيرة 
الدعوة الإ�سلامية، وكان هدف ال�شاعر من خلال التّنا�صّ مع التاريخ الإ�سلامي 
�إماطة اللثام، ونف�ض الغبار عن المجتمع الذي خرج بف�ضل الله من الظلمات �إلى 
و�إن  الإ�سلام؛  واجهها  التي  عاب  وال�صّ التحدّيات  مدى  على  والوقوف  النور، 
روح  وبث  والحركة،  بالحياة  ويموج  مُ�ضيء،  م�شرق  الإ�سلامية  الدعوة  تاريخ 

ال�شعر في الأحداث التاريخية جعل لها ح�ضورا قويا وفعالا:
مَـدَدٌ لـَنَـا  لقَِـينَاكُمْ  ب��دْرِ  ي��لُ)13))وي��ومَ  ِ وجِْر�بْ� مِيكَالٌ  رِ  النّ�صْ مَ��عَ  فيهِ 

حقيقة  يك�شف  �أن  التّاريخ  مع  التنا�صّ  خلال  من  مالك  بن  كعب  �أراد  لقد 
عف والخوار التي �آل �إليها �أعداء الإ�سلام:  ال�ضّ

ب��اتٌ مُ��دَرَّ الُح��روبِ  في  حُ  عَ��ادِنوَا�ضِ عَ��هْ��دِ  مِ��نْ  ثُقّبَتْ  وخُ��و�صٌ�� 
فيها ارُ  الـــمُــرَّ ي��زْخَ��رُ  ال��ثِّ��م��ادِرَواك���دُ  ب��الِج��م��امِ ولا  ��تْ  فَ��لَ��يْ�����سَ
فيــــها ديَّ  ْ والَر�بَ�� ال��غ��ابَ  ��ادِك����أنَّ  ل��ل��حَ���ص��َ ��عَ  ت��بَ��قَّ �إذا  �أج����ش���ُّ 
الْـــ رَت�اء  ا�ش��ِ تَجارَتنَا  ��عَ��لْ  ْ َجن مُ���رادِ)13))ولْم  �أوْ  دَوْ�سٍ���  لأرْ����ضِ  حَميِر 

من  تمكنه  التي  والتقنيات  الآليات  من  العديد  مالك  بن  كعب  امتلك  لقد 
ا�ستدعاء ال�شخ�صيات، من هذه الآليات �أن يكون الا�ستدعاء بالا�سم ال�صريح ومن 
الله عليه و�سلم  الر�سول �صلى  بايعوا  الذين  الاثني ع�شر  للنقباء  ا�ستدعا�ؤه  ذلك 
�أبي �سفيان، وهو يمثل  �إلى  المبا�شرة  الر�سالة  �إذ بعث بهذه  الثانية؛  العقبة  بيعة  في 
النقباء،  �أ�سماء  عدد  ثم  وعلانية،  �سرا  الإ�سلام  تحارب  كانت  التي  ال�شخ�صيات 

ديوان كعب: �ص/83.  	-134
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فالن�ص ي�ستح�ضر بيعة العقبة ب�أهميتها في تاريخ ال�سيرة النبوية العطرة:
لنََا ب��دَا  قَدْ  �أَنْ  �سُفْيانَ  �أبا  �سَاطِعُو�أبْلِغْ  الِله  هُدَى  مِنْ  نوُرٌ  بِ�أحْمدَ 
ترُدُهُ  �أمْ��رٍ  حَ�شْدِ  في   ْ ترَْغََنب جَامِعُفلما  �أَنْتَ  مَا  كُلَّ  عْ  وجَمِّ و�أَلّبْ 
عُهُودِناَ  نقَْ�ضَ  �أَنّ  فَاعْلمْ  تتََابعَُواودُونكَ  حيَن  الرّهْطُ  عَليْكَ  �أَب��اهُ 
كِلاهُما عَمْرو  وابْ��نُ  َاءُ  الَر�بَ� ب��اهُ عَ��ل��يْ��كَ وَرَاف���عُ�أب��اهُ  ��عَ��دُ ي���أْ و�أ���سْ
وَمُنْذِرٌ ال�سّاعِديُّ  �أَب��اه  جَ��ادِعُوَ�سَعْدٌ  ذلك  حَاولْتَ  �إنْ  لأنفِكَ 
عَهْدَهُ  تنَاوَلتَ  �إنْ  رَبيعٍ  ابْنُ  طَ��امِ��عُوَمَا  ث��مّ  ي��طْ��مَ��عَ��نْ  لَا  بمُ�سْلِمهِ 
رَوَاحَ��ةٍ ابنُ  يعُْطيكَهُ  فلَا  ناَقِعُو�أيْ�ضاً  مُّ  ال�سُّ دُونِ��هِ  مِنْ  و�إخْ��فَ��ارُهُ 
امِتٍ �صَ بنُ  والقْوقَليُّ  بِها  �����اوِلُ ي��افِ��عُوف��اءَ  َ ��ا ُحت ��ِمبنْ��دُوح��ةٍ عَ��مَّ
ِثْلهَا ِمب  ٌّ وِيف �أيْ�����ض��ا  هَ��يْ��ث��مٍ  خَانِعُ�أب���و  العَهْدِ  مِنْ  �أَعْطى  اَ  ِمب وَفَ��اءً 
فَ�إنَّهُ بنُ عَوفٍ  عَمْرِو  �أَخُو  ا حَ��اوَلْ��تَ مِ الأَمْ���رِ مَ��انِ��عُ)13))و�سَعْدٌ  ��رُوحٌ ِمل �ض��َ

ال�شخ�صيات  بع�ض  ال�شاعر ملامح  ي�سقط  الما�ضي والحا�ضر  بين  مقارنة  وفي 
والا�ستهجان،  الا�ستنكار  معاني  يحمل  فنيا  ا�ستخداما  ي�ستخدمها  بل  التاريخية؛ 
ومن ذلك ا�ستدعا�ؤه لق�صة الملك تبُّع)13)) وما �أ�ضمره في نف�سه من �سوء تجاه بيت 
الله الحرام، ونفخ ال�شاعر في ق�صة الملك الحميري روحا جديدة؛ مما �أك�سب هذه 
ال�صورة �أبعادا فنية جديدة، وبذا تمكن ال�شاعر من �إعادة �صياغة التاريخ، وكتابته 
وفق معايير معرفية جديدة، جمع فيها بين الما�ضي وما يزخر به من عادات الجاهليين 

الم�صدر ال�سابق: �ص/56.  	-136
�إ�سماعيل بن عمر:البداية والنهاية، )701 704هـ(، تحقيق عبد الله عبد المح�سن  137-	 ابن كثير، عماد الدين 
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وتقاليدهم، والحا�ضر الذي �أ�شرقت فيه �شم�س الحق:
تبَُّعاً كَ��ربٍ و�أعْ��ي��تْ  �أب��ا  الأعْ���رابِ�أعْ��ي��تْ  على  بَ�سَالتُها  و�أَب���تْ 

ومن التنا�ص التاريخي ذكر ال�شاعر لقتلى بدر و�أحد؛ حيث ي�ستح�ضر ال�شاعر 
الما�ضي،  ب�أحداث  الحا�ضر  يرفد  حتى  �أحداث،  من  به  مر  ما  ويختزل  التاريخ، 

والهدف العظة والعبرة:
مِنْهُمُ نِ  الــمُعطَّ بالعَطَنِ  ��وَدُفَ���أق��امَ  والأ���سْ مِنْهمُ  عُتبةُ  �سَبْعونَ: 
رْبةًَ �ضَ رَبْنا  �ضَ قَ��دْ  المغيَرةِ  مُزْبِدُواب��نُ  رَ�شا�شٌ  لهَا  الوَريدِ  فَ��وقَ 
مَيْلَهُ مَ  قّ���وَّ الــجُمَحيُّ  ��دُ)13))و�أُم��يَّ��ةُ  مُ��هَ��نَّ الـمُ�ؤمنيَن  ب���أيْ��دِي  بٌ  عَ�ضْ

رجلا،  �سبعين  كانوا  الم�شركين  من  بدر  قتلى  »�أن  ه�شام:  ابن  ذكر  بينما 
والأ�سرى كذلك، وهو قول ابن عبا�س، و�سعيد بن الم�سيب في كتاب الله تبارك 

تخ   تجتح   بي   بى   بم   بخ   بجبح    ئي   ئى   ئم   ئح   ئج   ی   ی   چی   وتعالى 
ا�ست�شهد حمزة بن عبد المطلب عمّ  �أحد  تم  تى  تي         ثج  ثمچ)13)) وفي غزو 
الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، والتنا�صّ مع هذه الحقيقة التاريخية)14)) في قول 

كعب: 
رتْ بُ�شِّ هِنْدا  بِ��ذاك  �إخ��الُ  دُ)14))ولقََدْ  ُ تْر�بْ�� لا  ةٍ  غُ�صَّ داخِ���لَ  لتُميتَ 

وهكذا تمكّن كعب من خلال التنا�صّ من تحريك م�شاعر المتلقّي وانفعالاته عن 
طريق الطرح المتما�سك. وكما تنوعت �آليات ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التاريخية التي 
ذكرها كعب بن مالك، كذلك اختلفت ع�صورها وتباينت �شخ�صياتها؛ منها الأنبياء 

ديوان كعب: �ص: 37 38.  	-138
�سورة �آل عمران �آية/165. 	-139

140-	 ابن كثير: البداية و النهاية، ج360/5.
ديوان كعب: �ص/38.  	-141



د. �سعاد �سيد محجوب

430

التّنا�صّ في �شعر المديح النّبويّ كعب بن مالك نموذجا

والر�سل؛ �أي �شخ�صيات دينية، ك�سليمان ونوح عليهما ال�سلام، ومنها �شخ�صيات 
�أدبية. 

ومما �سبق تت�ضح لنا �أهمية التنا�ص التاريخي، �إذ ي�سمو بالخطاب ال�شعري من 
مالك من  بن  ا�ستطاع كعب  للأحداث، كذلك  والت�أريخ  للحقائق  التوثيق  خلال 
الدين الإ�سلامي وذلك عندما ربط بين  لن�صرة  التاريخي  التنا�ص  خلال توظيف 
حالة الظلام والظلم التي كانت �سائدة في بيئة الحجاز قبل الإ�سلام، وما �آل �إليهم 
ال�شاعر  �أرخ  كما  الإ�سلام،  �سماحة  محله  وحلت  الكفر،  انق�شع  �أن  بعد  حالهم 

لغزوة �أحد وعدد جنود الم�سلمين الذين ا�شتركوا في القتال:
ن�����ص��يَّ��ةٌ وَن���حْ���نُ  �آلافٍ  و�أرْب�����عُ)14))ثا�ل�ث���ةُ  ن��ا  كَُررثُ� �إنْ  مِئيٍن  ثال�ثُ 

ه مع التراث الاجتماعي قوله: »جَاءتْ �سَخِينةُ«)14)). ومن مظاهر تنا�صّ
وخلا�صة القول �أن التنا�ص التاريخي يعطي الق�صيدة قوة؛ ف�ضلا عن الت�أريخ 
الما�ضي  بين  الفجوات  بردم  يقوم  التاريخي  التنا�صّ  وتوثيقها، كذلك  للأحداث 
�أو الزوال على الفوا�صل بين المراحل الزمنية، وتنا�صّ  والحا�ضر؛ فيحكم بالعدم 
خطاب كعب بن مالك ال�شعري مع التراث م�ؤ�شر مهمّ على مدى �إلمامه بالتراث، 
ودوره الفعال في �صياغة واقع الخطاب ال�شعري؛ لأن التفاعل مع الما�ضي ي�صهر 
علومه  عن  ف�ضلا  ثقافته،  تترجم  فنية  لوحات  ال�شاعر  يمنح  �إذ  الإبداع؛  عملية 

ومعارفه. 
والتنا�صّ مع التراث يجعل الن�ص يغو�ص داخل ال�سياقات القديمة، ثم يعيد 

توظيفها بر�ؤى ع�صرية جديدة تو�ضح الجوانب الخفية في خطاب ال�شاعر.

الم�صدر ال�سابق: �ص/60.  	-142
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النتائج

�إلى  نخل�ص  مالك،  بن  كعب  �شعر  في  التنا�ص  ظاهرة  درا�سة  خلال  ومن 
النتائج الآتية:

نظرية التنا�صّ من النظريات التي تقع على عاتقها مهمة �إبراز جماليات الن�ص،  	 -
كما تبرز مدى ا�ستفادة الن�ص الحا�ضر من الن�ص الغائب، لما تمتلكه من �أدوات 

التعبير، و�آليات الا�ستدعاء، وامت�صا�ص العديد من التجارب.
تترجم نظرية التنا�ص مدى ثقافة ال�شاعر، وتعك�س في الجانب المقابل اهتمام  	 -
التنا�ص بالمبدع الثالث وهو المتلقي؛ �إذ ي�سمو بح�سه الأدبي وذوقه الفني؛ لأنه 
ي�ؤهله بطريقة خفية �إلى التمكن من ثقافة الربط بين الن�صو�ص المختلفة مهما 
تباينت، وعندئذ ي�ستطيع �أن يبدي ر�أيه من حيث اللفظ �أو المعنى �أو الأ�سلوب 
�أو كيفية الطرح والعر�ض؛ وهذه المحاور تلخ�ص �أهم ملامح القارئ المبدع؛ 
مما يدل على �أنه يتمتع بح�س �أدبي، وثقافة وا�سعة؛ لذا ي�ستطيع الغو�ص داخل 

�أعماق الن�ص، لعقد موازنات مع الن�صو�ص الغائبة.
�إلا في وجود الحد الأَدْنى من التفاعل بين الن�صو�ص، ف�ضلًا  لا	 يتم التنا�ص   -
الثقافي  عن ذلك، فالتنا�ص ينهل من معين �شتى العلوم والمعارف والإرث 
�آفاق  فوق  ليحلق  الإبداع؛  بطاقات  ترفده  المحاور  هذه  وكل  والفكري، 
الجمال، وقد تختلف �آليات التفاعل وتتباين؛ ولكنها تتفق في المهمة العظيمة 

الملقاة على عاتقها وهي تحديد ملامح الإبداع والتميز في العمل الأدبي. 
من ال�صعوبة الحكم على �أي عمل �أدبي �أو نتاج فكري قديما �أو حديثا بال�سرقة،  	 -
لأن من معاني التنا�ص �إعادة �صياغة الن�صو�ص القديمة و�إخراجها بزي الع�صر 
الحا�ضر وروحه، وما يفر�ضه الع�صر من تحديات لابد من مواكبتها، وقد تكون 
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الوعي،  ي�ستوعبها  و�أحيانا  لها،  ملاذا  الذاكرة  من  اتخذت  الن�صو�ص  هذه 
وقد ت�شق طريقها �إلى اللاوعي.. 

النبوي  والحديث  القر�آن،  مع  ال�شعري  مالك  بن  كعب  خطاب  اقتبا�سُ  	 -
الذّود عن  �أ�سباب  له  هي�أ  و  تفردا وتميزا،  ال�شعرية  �أكْ�سَبَ تجربتَه  ال�شريف، 

محارم الله تعالى.
�سما التنا�صّ مع التاريخ بخطاب كعب بن مالك ال�شعري، وذلك من خلال  	 -

التوثيق للحقائق.
كنهه،  �أدرك  لأنه  متباينة؛  بمعارف  مالك  بن  كعب  الأدبي  التراث  رفد  لقد  	 -
وغا�ص في دواخله، و�أ�صبح جزءا من مخزونه الثقافي والفكري، فوظف 

�آلياته بر�ؤى �إ�سلامية، ومعارف دينية. 
�صياغة  في  و�أهميته  به،  �إلمامه  مدى  على  مهمّ  م�ؤ�شر  الموروث  مع  التنا�ص  	 -
�إذ  الإبداع؛  عملية  ي�صقل  الما�ضي  مع  التفاعل  لأن  ال�شعري؛  الخطاب  واقع 
يمنح ال�شاعر ابلوحات فنية، تترجم ثقافته، ف�ضلًا عن علومه ومعارفه، كذلك 
التنا�صّ مع الموروث يجعل الن�ص يغو�ص داخل ال�سياقات القديمة، ثم يعيد 

توظيفها بر�ؤى ع�صرية جديدة تو�ضح الجوانب الخفية في خطاب ال�شاعر.



د. �سعاد �سيد محجوب

433

ثبت الم�اصدر والمراجع

القر�آن الكريم
• �أدوني�س: الن�ص القر�آني و�آفاق الكتابة، دار الآداب، بيروت، د. ت.		
• �أنجينو/مارك: 	

	�أ�صول الخطاب النقدي، ترجمة �أحمد المديني، دار ال��شؤون الثقافية، بغداد   -1
1987م.

	�آفاق التنا�صية، ترجمة: محمد خير البقاعي، الهيئة الم�صرية للكتاب، 1998م.  -2
• �أني�س، �إبراهيم و�آخرون: المعجم الو�سيط، دار الفكر بيروت، د.ت.		
• ل في اللغة والأدب، دار العلم 	 �إميل يعقوب و مي�شال عا�صي: المعجم المف�صّ

للملايين بيروت 1987م.	
• البادي، ح�صة: التنا�ص في ال�شعر الحديث البرغوثي نموذجا ح�صة البادي، 	

دار كنوز المعرفة الأردن ط1 2009م.	
• البخاري، �أبو عبدالله بن �إ�سماعيل: �صحيح البخاري، دار ابن كثير، دم�شق 	

بيروت ط1 2002م. 
• البغدادي، عبد القادر بن عمر: خزانة الأدب، القاهرة د.ت.		
• بني�س، محمد: 	

ال�شعر العربي الحديث بنياته و�إبدالاتها: درا توبقال، المغرب ط1، 1990م. 	 -1
ظاهرة ال�شعر المعا�صر في المغرب، دار العودة بيروت 1979م.	 	 -2

• �سلامة، 	 بن  المبخوت، ورجاء  �شكري  ترجمة  ال�شعرية،  تزفيتان:  تودوروف 
دار توبقال للن�شر الدار البي�ضاء ط1، 1987م.	



د. �سعاد �سيد محجوب

434

التّنا�صّ في �شعر المديح النّبويّ كعب بن مالك نموذجا

• الجاحظ، عمرو بن بحر: الحيوان، تحقيق و�شرح: عبد ال�سلام محمد هارون، 	
دار الجيل بيروت، 1988م.	

• جوليا كر�ستيفا: علم الن�ص، ترجمة: فريد الزاهي، دار توبيقال الدار البي�ضاء، 	
د. ت.

• جيدة، عبد المجيد: الاتجاهات الجديدة في ال�شعر العربي المعا�صر، م�ؤ�س�سة 	
نوفل بيروت ط1، 1980م.	

• ط1، 	 والجرجاني:  الآمدي  بين  ال�شعرية  ال�سرقات  اللطيف،  عبد  الحريري، 
1416هـ.	

• الآداب 	 زهر  القيرواني:  الح�صري  علي  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  �أبو  الح�صري، 
الرابعة،  الطبعة  لبنان  بيروت  الجيل  دار  مبارك  زكي  �شرح  الألباب  وثمرة 

د.ت.
• ابن خلدون، عبد الرحمن: مقدمة ابن خلدون: دار القلم بيروت لبنان ط1، 	

1978م.	
• دار 	 وفل�سطين،  الأردن  في  الحديث  ال�شعر  معالم  من  �إبراهيم:  خليل، 

مجدلاوي الأردن، ط1، 2006م.	
• رولان بارت لذة الن�ص، دار ال�شجرة للن�شر والتوزيع باري�س ط2، 2002م.	
• زايد، علي ع�شري: ا�ستدعاء ال�شخ�صيات التراثية في ال�شعر العربي المعا�صر، 	

دار الفكر العربي القاهرة 1997م. 
• والتوزيع 	 للن�شر  عمون  م�ؤ�س�سة  وتطبيقيا،  نظريا  التنا�ص  �أحمد:  الزعبي، 

عمان، ط3، 2000م.	
• ابن �سعد، �أبو عبد الله محمد: الطبقات الكبرى، ليدن 1322هــ.		



د. �سعاد �سيد محجوب

435

• المعارف 	 من��شأة  ال�سرقات،  لق�ضية  �أخرى  قراءة  م�صطفى:  ال�سعدني، 
الإ�سكندرية 1991م.	

• ال�شعراء: تحقيق: محمود �شاكر 	 ابن �سلام، محمد الجمحي: طبقات فحول 
مطبعة المدني جدة د. ت.	

• �شبل، عزة محمد: علم لغة الن�ص النظرية والتطبيق: مكتبة الآداب القاهرة 	
2009م. 

• الطبري، محمد بن جرير: تاريخ الأمم والملوك)تاريخ الطبري(، دار الكتب 	
العلمية بيروت ط1، 1407هـ.

• الع�سكري، �أبو هلال: كتاب ال�صناعتين الكتابة وال�شعر: تحقيق علي بن محمد 	
البجاوي ومحمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، دار �إحياء الكتب العربية، د. ت.	

• عبد ال�صبور، �صلاح: قراءة جديدة ل�شعرنا القديم، بيروت لبنان، د.ت.		
• ابن العماد، �أبو الفلاح عبد الحي: �شذر الذهب في �أخبار من ذهب، م�صر 	

1350هـ.	
• النبوي 	 الحديث  �إعراب  الح�سين)616هـ(:  بن  الله  عبد  البقاء  �أبو  العكبري، 

ال�شريف، تحقيق عبد الإله نبهان، مطبوعات مجمع اللغة العربية دم�شق ط2، 
1986م.

• علي، �أحمد يو�سف قراءة النّ�ص، درا�سة في الموروث النقدي: مكتبة الأنجلو 	
الم�صريّة القاهرة 1988م.	

• عيد، رجاء: اترلاث ادقنلي )ن�وص�ص و درا�ةس(، نم�أ�شة ااعلمرف بالإ�دنكسرةي 	
1983م.	



د. �سعاد �سيد محجوب

436

التّنا�صّ في �شعر المديح النّبويّ كعب بن مالك نموذجا

• الغذامي، عبدالله	
جدة  الثقافي،  الأدبي  النادي  والنظرية«،  النقد  في  »مقالات  الأ�سئلة  ثقافة  	 -1

ط2، 1992م.
الخطيئة والتكفير، الهيئة الم�صرية العامة للكتاب ط4، 1998م.	 	 -2

• ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد بن زكريا القزويني الرازي  )395هـ(	
الجيل بيروت، ط1،  دار  ال�سلام هارون،  اللغة، تحقيق عبد  مقايي�س  معجم  	 -1

1991م.
عمر  تحقيق  كلامها،  في  العرب  و�سنن  وم�سائلها  اللغة  فقه  في  ال�صحابي  	 -2

فاروق، دار المعارف ط1، بيروت 1993م.
• فراج، �أحمد: نظرية علم الن�ص ور�ؤية منهجية في بناء الن�ص النثري مكتبة 	

الآداب القاهرة، 2003م.	
• الفكيكي، عبد الهادي: الاقتبا�س من القر�آن الكريم في ال�شعر العربي، النمير 	

للن�شر والتوزيع، دم�شق ط1، 1996 م. 
• الفيروز �آبادي: القامو�س المحيط، م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت ط5، 1416 هـ.	
• محمد 	 وتقديم،  تحقيق  الأدباء،  و�سراج  البلغاء  منهاج  حازم:  القرطاجني، 

الحبيب بن الخوجة، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت ط3، 1986م.	
• القلق�شندي، �أبو العبا�س �أحمد: نهاية الأرب في معرفة �أن�ساب العرب، تحقيق 	

�إبراهيم الأبياري، دار الكتاب الم�صري، القاهرة، ط3، 1411 هـ.
• �أحمد زكي 	 الأ�صنام، تحقيق  كتاب  ال�سائب:  بن محمد  الكلبي، ه�شام  ابن 

با�شا، مطبعة دار الكتب الم�صرية القاهرة ط2، 1924م.



د. �سعاد �سيد محجوب

437

•  ابن كثير، عماد الدين �إ�سماعيل بن عمر: البداية والنهاية)704هـ( تحقيق عبد 	
الله عبد المح�سن التركي، دار هجر للطباعة والن�شر الطبع، 1997م.	

• المبرد، �أبو العبا�س محمد بن يزيد )285هـ(.	
كتاب الفا�ضل، تحقيق عبد العزيز الميمني، دار الكتب الم�صرية ط2، 1995م. 	 -1
العربي،  الفكر  دار  الف�ضل  �أبو  محمد  تحقيق  والأدب،  اللغة  في  الكامل  	 -2

القاهرة، ط3، 1997م.
• مرتا�ض، عبد الملك: درا�سة �سيميائية تفكيكية لق�صيدة ابن البلاد لمحمد العبد 	

�آل خليفة، ديوان المطبوعات الجامعية، الجزائر، د. ت.	
• مفتاح، محمد: 	

تحليل الخطاب ال�شعري)ا�ستراتيجية التنا�ص(، المركز الثقافي، الدار البي�ضاء  	 -1
المغرب ط3، 1992م.

ط1  البي�ضاء  الدار  العربي  الثقافي  المركز  مفتاح،  محمد  الن�ص:  دينامية  	 -2
1987م.	

• دار 	 العرب،  ل�سان  مكرم:  بن  محمد  الدين  جمال  الف�ضل  �أبو  منظور،  ابن 
�صارد بيروت، ط2، 1300هـ.	

• وتحقيق 	 �شرح  النزول،  �أ�ساب  محمد:  بن  �أحمد  الح�سن  �أبو  الني�سابوري، 
ر�ضوان جامع ر�ضوان، مكتبة الإيمان المن�صورة م�صر، 1996م.	

الدواوين ال�شعرية
• ديوان ح�سان بن ثابت: �شرح وتقديم عبد�أ. مهنا، دار الكتب العلمية بيروت 	

لبنان الطبعة الثانية 1994م.



د. �سعاد �سيد محجوب

438

التّنا�صّ في �شعر المديح النّبويّ كعب بن مالك نموذجا

• ديوان زهير بن �أبي �سلمى: �شرح حمدو طما�س، دار المعرفة بيروت، لبنان، 	
الطبعة الثانية 2005م.

• الكتاب 	 دار  يعقوب،  بديع  �أميل  وتحقيقك  جمع  كلثوم:  بن  عمرو  ديوان 
العربي، الطبعة الأولى 1991م.

• ديوان عنترة: مطبعة الآداب بيروت 1893م.	
• �صادر 	 دار  طراد،  مجيد  و�شرح  تحقيق  الأن�صاري:  مالك  بن  كعب  ديوان 

للطباعة والن�شر بيروت لبنان ط1، 1997م.
• دار 	 ن�صر،  حنا  تقديم  ال�سكري،  الح�سين  بن  الح�سن  زهير:  بن  كعب  ديوان 

الكتاب العربي الطبعة الأولى، 1994م.
الدوريات والمجلات

• مجلة المركز الثقافي: جدة، دي�سمبر 1999م.	
• مجلة علامات النادي الأدبي الثقافي جدة 1991م.	
• مجلة جامعة النجاح للأبحاث، العدد الرابع 2004م.	
• ع�شر 	 ال�ساد�س  العدد  و�آدابها  العربية  للغة  الايرانية  العلمية  الجمعية  مجلة 

2010م.
• مجلة ف�صول القاهرة، المجلد الأول، العدد الرابع 1981م.	



د. �سعاد �سيد محجوب

439

Abstract

Intertextuality in the Prophetic Praise (Al Madih Al Nabawi) Poetry:
Kaab bin Malek as an Example

Dr. Souad Sayyed Mahjoub

This study aims at understanding the concept of Intertextuality, revealing 
its most important aspects in the prophetic praise poetry (Kaab bin Malek as 
an example), diving into its core to better understand it, and recognizing the 
textual interaction among texts. The study also aims at knowing the mecha-
nisms upon which this method is built and knowing the extent of its effective-
ness and characteristics. The study also aspires to implement some positive 
characteristics in the Arabic criticism and to employ modern critical theories; 
as it adds toward the improvement of literary criticism. It will highlight inter-
textuality in the prophetic praise poetry taking Kaab bin Malek as an example 
since he represents the religious and literary intertextuality with history and 
tradition.
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ملخ�ص البحث

رعيَّة في الع�صرِ العثمانيِّ بِفَيْ�ضٍ كبيٍر  كَمَة القُد�سِ ال�شَّ ْ تُ َحم تطَْلُعُ علينا �سِجِّال
في  والاجتماعيَّةِ  ينيَّةِ  الدِّ المُ�ؤ�سّ�ساتِ  دَعْمِ  في  �ساعدتْ  التي  الأوقافِ  عقودِ  منْ 
بذََلتَْ جُهداً كبيراً في �سبيلِ الِحفاظِ  ولةُ العُثمانية قد  ريفِ، كانتِ الدَّ القُد�سِ ال�شَّ
على هذِهِ الأوقافِ وتنَْمِيتَِها، وتعَزيزِ �سُبْلِ الا�ستفادةِ منها وا�سْتثمارِها، لا�سيَّما في 

ريفِ. ئي�سةِ، مثلُ القُد�سِ ال�شَّ المدنِ الرَّ
�إباّنَ فترةِ حُكْمِهِ  با�شا  الوَقْفِ التي حَبَ�سَها يو�سفُ  يتَناولُ هذا البحثُ عقودَ 
في  وبِدورِهِ  الحاكمِ  بهذا  التَّعريفُ   َّ وَمت ال�شريفَ{1061هـ/1651م}،  القد�سَ 
حُكْمِ القُد�سِ، ومِنْ ثمََّ التَّعريفُ بوََقْفِ النُّقودِ في الإ�سلامِ؛ كونَ وَقْفِيّاتِ البا�شا 
را�سةُ تناوُلَ هذِهِ الوَقْفيّاتِ حَ�سبَ التَّ�سل�سلِ  كانتْ مِنْ هذا النوعِ، وقدِ ارْتَ�أَتِ الدِّ
َ البَحثُ  ةِ في القُد�سِ، كَما بَّني رِ الأو�ضاعِ العامَّ وْءِ تطَوُّ فِ �إليهِ في �ضَ ؛ للتَّعرُّ مَنِيِّ الزَّ

يَّةَ هذِهِ الأوقافِ في �إثراءِ الَحياةِ العِلميَّةِ والفِكريَّةِ في القُد�سِ. �أهمِّ
المقدمة

دَعْمِ  مُتَمثِّلًا في  بِدَوْرٍ حَ�ضاريٍّ  ويلِ  تاريخِهِ الطَّ  َ قامَ الوَقْفُ في الإ�سلامِ عَْرب
لِدولةِ  جليلةً  خِدْماتٍ  متْ  قَدَّ التي  والاجتماعِيَّةِ  ينيَّةِ  الدِّ �ساتِ  المُ�ؤ�سَّ منَ  العَديدِ 
تفَْتَقِدُ  كانتْ  الذي  الوقتِ  ففي  المخُتلفةِ،  التاريخيَّة  الِحقَبِ  طُول  على  الإ�سلامِ 
ينيّةِ والعلميّةِ في  ولةُ الإ�سلاميَّةُ مُ�ؤ�س�ساتٍ ماليّةً داعمَةً للنُّهو�ضِ بالمُ�ؤ�سّ�ساتِ الدِّ الدَّ
باهِراً في  احاً  قاً َجن قِّ وْرَ، وُحم �صاً هذا الدَّ العالِم الإ�سلاميِّ جاءَ نِظامُ الوَقْفِ مُتقمِّ
ومراكزَ  ومدار�سَ  جوامعَ  منْ  المُ�ؤ�سّ�ساتِ  هذِهِ  بقاءِ  ا�سْتمرارُ  وما  عيدِ،  ال�صَّ هذا 
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يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

فكريةٍ �أخرى حتَّى اليومِ �إلا خيُر دليلٍ على ذلكَ، والأمر الآخرُ اللافتُ في نظام 
، وكذلكَ  يُّ الوقف �أنَّه ظَهَرَ ب�أنواعٍ و�أ�شكالٍ مختلفةٍ، ومنها الوَقْفُ الَخيريُّ والذرَّ
وَقْفُ النُّقودِ ما جَعَلَ عَمَلِيّةَ ا�سْتثمارِ �أموالِ الوَقْفِ �أكثَر فائدةً وجَدْوًى على مَدارِ 
دةٍ للتَّمويلِ والا�سْتِثمارِ في مالِ  يغٍَ مُتَعَدِّ ، وما نرَاهُ اليومَ من �صِ التّاريخ الإ�سلاميِّ

ب�ساتِهِ. ْ دِ منافعِ الوَقْفِ وَحم الوَقْفِ ما هو �إلّا �إ�شارةٌ على دَلالةِ تعدُّ
لِتَنْهَلَ منْ �أعماقِ التّاريخِ الإ�سلاميِّ بعَ�ضاً منْ  منْ هنا، جاءَتْ هذِهِ الدار�سةُ 
مثلُ  بارزَةٍ،  دِينيّةٍ  مُ�ؤَ�سّ�ساتٍ  على   ِ الَخْري �أهلُ  �أَوْقَفَها  الَّتي  الوَقْفِيّاتِ  وُذَجاتِ  �أُْمن
رِ �أهدافِ  ريفِ، حتَّى تكَونَ هذِهِ الوَقْفيّاتُ لنا مُعيناً على تب�صُّ الم�سجدِ الأق�صى ال�شَّ
مِها وطُرِقِ عَقْدِها، و�سُبِلِ المنفعةِ منها، وكَذلكَ، حتَّى تنُيَر لنا  تلكَ الوَقْفِيّاتِ، وتفََهُّ
دِ �أغرا�ضِ الا�سْتِثمارِ فيهِ،  هابِ قُدُماً نحَْوَ تفَعيلِ العَمَلِ بالوَقْفِ، وتعََدُّ ريقَ في الذَّ الطَّ

ةِ منه. �سيِن الَجدوى الاقْتِ�صاديّة المرَْجوَّ ْ وَحت
ريفِ الّتي �أَوْقَفَها  را�سةُ �أوقافَ يو�سفَ با�شا حاكمِ القُد�سِ ال�شَّ تنَاولتْ هذِهِ الدِّ
، الَّتي تعَودُ �إلى �سنةِ 1061هـ/1651م  على المَ�سجدِ الأق�صى والمَ�سْجدِ الإبراهيميِّ
با�شا  يو�سفَ  وَقْفيّاتِ  تنَاولِ  �أ�سبابُ  �أمّا   ، الميلاديِّ ع�شرَ  ال�سّابعَ  القَرْنِ  �أوا�سِطَ 
اهْتِمامُ  متها،  مُقدِّ يَ�أتي في  الأ�سبابِ  منَ  مْلَةٍ  ُ ِجل فَيعودُ  ديداً  َحت والتَّحليلِ  را�سةِ  بالدِّ
المَ�سجدَ  كْرِ،  بالذِّ و�أخُ�صُّ  �إيّاها،  حُكْمِهِ  فَترةِ  خِلالَ  القُد�سِ  دينةِ  ِمب الحاكمِ  هذا 
على   - �أنهُّ  �إلّا  �سَنَةً  تتََجاوَزُ  لْم  الَّتي  حُكْمِهِ  ةِ  فَْرت رِ  قِ�صَ ورُغْم  ريفَ،  ال�شَّ الأق�صى 
رْعِيّةِ  ال�شَّ القُد�سِ  كَمَةِ  ْ َحم ت  �سِجِّال في  الواردَةِ  رعِيّةِ  ال�شَّ الِحجَجِ  فِ  وَ�صْ حَدِّ 
 ، القُد�سيِّ الَحرَمِ  والتَّعميراتِ في  الآثارِ  بعَ�ضَ  ترََكَ  رِ-  العَ�صْ هذا  �إلى  تعَودُ  الَّتي 
ةِ  ومنها الم�صطبة))) والمحرابُ وال�سبيلُ المجاورُ لها الواقعةُ جميعُها غربَ �ساحةِ قبَّ
�أي�ضاً،  الأ�سبابِ  ومن  اليومِ،  حتى  ا�سمَه  تحملُ  زالت  ما  التي  فةِ،  الم�شرَّ ال�صخرةِ 
لعقدِ هذه الدرا�سةِ، نوعيةُ الوقفِ، فقد لوحظ �أنها جميعَها وقفُ نقدٍ، ولم يُ�سجّل 
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له عقدُ وقفِ عقاراتٍ �أو �أرا�ضٍ، وهذا يجعلُ من الوقفيّاتِ م�شكلةً بحثيّةً ت�ستحقُّ 
ا يعود �إلى �أنَّ فترةَ حُكم يو�سفَ با�شا  الدرا�سةَ والتحليلَ، �أما تحليلُ �سببِ ذلك، فرَّمب
كِ،  كانت محدودةً لم تتجاوزْ �سنةً، وهي غيُر كافيةٍ له؛ ل�شراءِ العقاراتِ والتملُّ
على  النقودِ  من  رٌ  مُتي�سِّ هو  ما  وقفَ  عليه  الأ�سهلُ  فكان  لذلك،  وقفِها؛  ثم  ومن 
دها في وقفيّاته، لا�سيما الم�سجدُ الأق�صى والم�سجدُ الإبراهيميُّ  ِّ التي حدَّ جهاتِ الِرب
ال�شريفانِ. وي�ضاف �إلى هذه الأ�سبابِ �سببٌ �آخرُ هو �أنَّ وقفيّاتِ يو�سفَ با�شا لم 

ها في الدرا�سةِ من قِبَلِ الباحثين. تحظَ بالاهتمامِ المطلوبِ، ولم تنلْ حقَّ
الوقف في الدولة العثمانية:

ودعمِهِ  الوقفِ  �إنماء  في  الإ�سلاميّةِ  الع�صورِ  �أبرزِ  من  العثمانيُّ  الع�صرُ  يعُدُّ 
وتطويرِهِ، لا�سيَّما تلك الم�ؤ�س�ساتُ الدينيّةُ في مكةَ والمدينةِ والقد�سِ، فكانت هباتُ 
ال�سلاطيِن �إلى جانبِ �أوقافِ البا�شواتِ، ومنهم يو�سفُ با�شا -مو�ضوعُ الدرا�سةِ- 
الم�ؤ�س�ساتِ من  لهذهِ  ب�شكلٍ �سخيٍّ  هُ  توُجَّ العالي،  الباب  ولةِ في  الدَّ وكبارُ رجالِ 
مُنتظمٍ �سنوياً  تُ�صرف ب�شكلٍ  ة))) الروميَّةِ، التي كانت  رَّ بال�صُّ خلالِ ما كان يعُرفُ 
دونَ انقطاعٍ، ومن ثمََّ �ساعدت على ا�ستمرارِ بقاءِ هذهِ الم�ؤ�س�ساتِ للقيامِ بواجبها 
�إذ  الم�ؤ�س�ساتِ،  هذهِ  ب�إدارةِ  ت  اهتمَّ العثمانيةَ  الدولةَ  �أنَّ  كما  وجهٍ،  �أح�سنِ  على 

�أوْكَلَتْها لكبارِ الموظفيَن الذين يَ�صدرُ تعيينُهم في العا�صمةِ ا�ستنبولَ))). 
ريفِ  ال�شَّ للقد�سِ  الإداريَّةِ  الحالةِ  و�صفِ  في  -بدايةً-  الدرا�سةُ  هذهِ  ترغبُ 
�أنْ  ريفِ، فبعدَ  ال�شَّ القد�سِ  �إدارةِ  البا�شا في  نةً واجباتِ  مُت�ضمِّ الع�صرِ  خلالَ هذا 

العلماء  على  لي�صرف  ال�شريف؛  القد�س  �إلى  �سنويا  العثمانية  ال�سلطنة  توجه  المال  من  مبلغ  ال�صرة:  	-2
ال�شريف1082هـ/1671م،  القد�س  �أهل  �صبان، �صرة  �سهيل  الأق�صى،  الم�سجد  والفقراء والخدام في 
ج1،  تحفة،  الخياري،  �ص192؛   ،3 مجلد  2006م،  عمان،  ال�شام،  بلاد  لتاريخ  ال�سابع  الدولي  الم�ؤتمر 

�ص81.
ح1،   ،119 القد�س  �سجل  �ص484؛  الحجة1037هـ/1628/8/21م،  ذو   20  ،113 القد�س  �سجل  	-3

�ص244.
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يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

�إِثْرِ معركةِ مرج  ب�سطتْ الدولةُ العثمانيَّةُ �سيطرتهَا على معظم البلادِ العربيَّةِ على 
هيرة عَامَ 1516 م، �شَرَعَتْ ِيف تنظيمِ البلادِ مِنْ خِلالِ �إِجراءِ مُ�سوحاتٍ  دابق ال�شَّ
�سومِ مِنْ  رائبِ والرُّ رِ ال�ضَّ �شاملةٍ وكاملةٍ بغُيةَ �إحكامِ قب�ضتِها عليها من جهةٍ، وحَ�صْ
وكلُّ  �إلى ولاياتٍ،  العربيةُ  البلادُ  متِ  قُ�سِّ فقد  الإدارةُ،  ومِنْ حيثُ  �أخرى،  جهةٍ 
لولايةِ دم�شقَ،  تابعاً  �سُنْجقاً)))  القد�سُ فقد كانت  �أمّا  الألويةِ،  مِنْ  �إلى عددٍ  ولايةٍ 
، يت�ألَّف مِنْ قِ�سْميِن: الأوّل: الإدارةُ  وقَدْ حُكِمَ لواءُ القد�سِ مِنْ خِلالِ جَهازٍ �إداريٍّ
ير�أ�سُهم  رعِ(  ال�شَّ )حُكّام  دينيٌّ والثَّاني:  البا�شا،  يتقدمهم  العُرفِ(  المدنيّةُ)حُكّام 
، والممُثَّلِ العامِّ  قا�ضي محكمةِ القد�سِ ال�شرعيَّةِ، وكان البا�شا ر�أ�سَ النِّظامِ الإداريِّ
للوالي في دم�شقَ، يعَُدُّ �أعلى مَرتبََةٍ �إدارية في اللواءِ، وقد عُرِفَ ب�ألقابٍ منها: �أميُر 
�أنَّه توُ�ضعُ  ولةِ، حاكمُ العُرْفِ، ومِنْ عَلامَاتِ الإِمَارَةِ  لواءٍ، المحافظُ، �صاحبُ الدَّ
عَلى رَايتَِهِ طوغ، وهي ذنبُ ح�صانٍ، يتَمُّ تعيينُه في العا�صمة �أو في مقرِّ الولايةِ، �أمّا 

الوالي فَيُمنحُ ثلاثةَ �أذناب))).
حُكمَ  توَّىل  �أَنَّه  الم�صادرُ  �أو�ضحتِ  فقد  القُد�سِ  �سُنْجُقِ  �أميُر  با�شا  يو�سفُ  �أمّا 
 - 1061هـ/1651/2  الحجة  ذو   -  1061 �أول  )ربيع  �سَنةٍ  مِنْ  لأقلِّ  المدينةِ 
با�شا جَاءَ حَاكِمَاً  ب�أنَّ يو�سفَ  1651/11م )))(، مُ�شيَرة الم�صادرُ في الوقتِ نف�سِهِ 
القُد�سَ عَلى هَيئَةِ التَّقاعدِ))) بعدَ �أنْ عُزِلَ عَنْ ولايةِ حلبَ، وهنا ملحوظةٌ مفادُها 
اية واللواء الَّذي يرُفعُ �أمَامَ الَحاكِمِ الإداري، وقد ا�ستعملت في  نجق: كلمة تركية معناها العلم والرَّ ال�سُّ 	-4
ام بمعنى ولاية وفي العراق بمعنى والي �أو حاكم، القلق�شندي، �أحمد بن  الفترة العثمانية في بلاد ال�شَّ
القاهرة، 1963م، ج4، �ص8؛  علي )ت821هـ/1418م(، �صبح الأع�شى في �صناعة الإن�شا، ج15، 

المو�سوعة الفل�سطينية، درا�سة خا�صة، الق�سم الثاني، ج6، دم�شق، ج2، �ص852.
القاهرة،  الفكر،  دار  فرج،  لطفي  ترجمة  العثماني،  الع�صر  في  الكبرى  العربية  المدن  �أندري،  ريمون،  	-5
�إلى  نقله  تاريخ وح�ضارة، ج2،  العثمانية  الدولة  اح�سان،  الدين  �أكمل  �أوغلو،  1991م، �ص23-24؛ 

العربية، �صالح �سعداوى، ا�ستانبول، 1999م، ج1، �ص533.
�سجل القد�س 145، �ص136؛ �سجل القد�س 146، �ص52 	-6

حيا،  دام  ما  با�شا  رتبة  يحمل  الذي  للع�سكري  اقطاعا  الألوية  بع�ض  العثمانية  الدولة  تمنح  �أن  المتقاعد:  	-7
وكان يعرف بالتركية)اربالقArpalik( وذلك بعد انتهاء خدماتهم الع�سكرية، ويذكر �أن محمد با�شا بقي 
حاكما في القد�س حتى مات فيها �سنة 1043هـ)1633م(، ينظر: �سجل القد�س 105، ح1، 13جمادى 
الأولى  جمادى  غرة  ح1،   ،122 القد�س  �سجل  �ص116؛  الأولى1031هـ/1633/11/15م، 

1043هـ/1633/11/3م، �ص70؛ �أوغلو، الدولة العثمانية، ج1، �ص188.
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�أنَّه، وبعدَ �أنْ كان حاكماً لولايةٍ �أ�صبحَ حاكماً لإمارةٍ �أقلَّ منها رُتبةً �إداريةً، لعلَّ ذَلِكَ 
موا في  ولةُ لِكِبَارِ الموظفيَن بعدَ �أنْ يتقدَّ ْنَحُها الدَّ هُ �إلى �أنَّ رُتبَةَ التَّقاعدِ كانت َمت مَرَدُّ
نحُ  نِّ ويُ�صبحوا غيَر قادرينَ على القيامِ بالَحمْلاتِ الع�سكريَّةِ �أو ما يوازيها، �إذ ُمي ال�سِّ

اتِها ما داموا على قَيْدِ الحياةِ. فَ بها وبِخَْري ه�ؤلاءِ هذهِ الإمارةَ على �أنْ يتَ�صرَّ
رِ الفترةِ الَّتي توَّىل  تِ، �أنَّ يو�سفَ با�شا رُغمَ قِ�صَ جِّال يظهرُ �أي�ضاً من خلالِ ال�سِّ
�آثارٍ فيها، لا�سيَّما الَحرَمُ القُد�سيُّ  ترَْكِ  �أنَّه كان حري�صاً على  فيها �إمارةَ القد�سِ �إلا 
الم�سجدِ  في  التَّعميراتِ  بع�ضُ  وكذلك  الأوقافُ،  فكانتِ   ، الإبراهيميُّ والَحرَمُ 
لهَ  ي�ؤ�سفُ  وما  �شَعلانَ،  �سَبيلِ  قُربَ  تقَعُ  الَّتي  الِم�سطبةُ  مِنْها  ظَهَرَ  الَّتي  الأق�صى 
فَنَ�سَبَها  با�سمِهِ،  فظْ  ُحت للتَّدري�سِ لم  الآنَ  حتَّى  تُ�ستعملُ  زَالتْ  مَا  الَّتي  الِم�سطبةَ  �أَنَّ 
بيلِ المجُاورِ لها المعروفِ ب�سبيلِ �سليمانَ بنِ �شعلانَ، وكان الأجدرُ عندَ  هم لل�سَّ بع�ضُ
�أنَّ  با�شا، ويذُكرُ  لِ، وهو يو�سفُ  الِم�سطبةِ الأوَّ رِ هذهِ  مُعَمِّ يبَحثوا عن  �أنْ  يَن  المهُتمِّ
هذهِ المَ�ساطبَ ما زالتْ عامرةً بِحَلْقاتِ العلمِ والتَّدري�سِ، حيثُ رَعَتْ ترُكيا، من 
مةً لها  �سةِ ميراثنا، �أَمْرَ هذهِ الم�ساطبِ، مُقدِّ كيةِ كم�ؤ�سَّ خلالِ الم�ؤ�سّ�ساتِ الفاعلةِ الُّرت
را�سةِ �صباحَ  كْرِ والدِّ عمِ والمُ�ساندةِ حتَّى يبَقى الم�سجدُ الأق�صى عامراً بالذِّ كُلَّ الدَّ

م�ساءَ))). 
القد�سِ  حاكِمِ  للبا�شا  �صةِ  المخُ�صَّ العوائدِ  عَنِ  القد�سِ  تُ  �سِجِّال لنا  وتكَ�شفُ 
هَذِهِ  با�شا  يو�سفَ  بيَْعِ  ةِ  حِجَّ وَرَدَ في  فقد  اللِّواءِ،  �أميِر  بخا�صِّ  تعُرفُ  كانتْ  الَّتي 
ةُ �أنَّه  ها مِنَ اللِّواءِ خِلالَ فَتَرةِ حُكْمِهِ، حيثُ �أفادتِ الِحجَّ �صاتِ الَّتي يَ�ستحقُّ المخُ�صَّ
�صاتِ والعوائدِ لقا�ضي القد�سِ محمدٍ �أفندي، وقد جاءتْ  باعَ جميعَ هذهِ المخُ�صَّ

�سومُ على النَّحوِ الآتي))):  هذهِ الرُّ

الله،  رام  القد�س،  في  والإ�سلامية  العربية  �آثارنا  من  حمد،  يو�سف،  �ص362،   ،145 القد�س  �سجل  	-8
فل�سطين، 2010م، �ص378.

�سجل القد�س146، ح1، 17�شوال1061هـ/3ت�شرين �أول1651م، �ص62. 	-9
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يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

المبلغ 		 النوع بالمد)1)) 					    الر�سوم
444 مد حنطة  		 حنطة و�شعير في �أنبار)مخازن(
898 مد �شعير 				   مدينة الخليل
134 مد حنطة 			  قرية نعليا)1))في ناحية الخليل

100 �شعير	 						    
75 حنطة 				   قرية المزرعة)1))
62 �شعير	 						    
40 حنطة 					    قرية تبنا
40 �شعير	 						    
70 حنطة	 		 ما هو بحا�صله في قرية جمالا)1))
21 �شعير	 				   �أريحا الغور)1))

70مد حنطة 				   قرية جفنا)1))
11مد ون�صف �شعير	 						    

2100 مد حنطة 				   قرية بيت نتيف)1))
350 مد �شعيرا	 						    

722 غر�ش 		 مقاطعة على مح�صول زيت القرى)1)) 
الجارية في خا�ص البا�شا

المتري،  النظام  في  يعادلها  وما  الإ�سلامية  والأوزان  المكاييل  فالترهن�س،  وزنه875,77كغم،  يبلغ  المد:  	-10
ترجمة كامل الع�سلي، عمان1970م,�ص74.

دفتر  ال�شريف،  والقد�س  وغزة  �صفد  لواء  مف�صل  دفتر  من  القد�س  لواء  الخليل،  غرب  تقع  نعليا:  	-11
الإي�ضاحية  ال�شروحات  مع  العربية  �إلى  وترجمته  العثماني  للن�ص  تحليلية  درا�سة   ،)427.T.D(تحرير

محمد عدنان البخيت ونوفان رجا ال�سوارية، عمان، 1426هـ/2005م، �ص302.
المزرعة: تقع �شمال غرب رام الله، الدباغ، بلادنا، ج8، ق2، �ص273. 	-12

جمالا: تقع �شمال غرب رام الله وهي من قرى بني زيد، الدباغ، بلادنا، ج8، ق2، �ص311. 	-13
	�أريحا: مدينة فل�سطينية تقع �شرق القد�س في الغور، ينظر: البخيت، محمد عدنان، درا�سات في تاريخ  -14

بلاد ال�شام فل�سطين،، �أمانة عمان، 1428هـ/2007م، �ص285-243.
جفنا: تقع �شمال مدينة رام الله، الدباغ، بلادنا، ج8، �ص324. 	-15

بيت نتيف: تقع �شمال غرب الخليل، �سجل القد�س146، ح1، 17�شوال1061هـ/5�آب1651م، �ص62؛  	-16
المواقع الجغرافية في  �أ�سماء  نقولا، معجم  ق�سطنطين  �أبو حمود،  الفل�سطينية، م1، �ص466؛  المو�سوعة 

فل�سطين، القد�س، 1984م.، �ص36.
القرى هي: بيت اللو، جمالا، دير �أبو م�شعل، كفر مالك، تبنا، جفنا، �سجل القد�س147، ح2، 43رم�ضان  	-17

1063هـ/28تموز 1653م، �ص417.
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قودِ: وَقْفُ النُّ
ِيف  عيَن  المُ�شَرِّ �أقلامُ  فيه  تبَارزتْ  يّاً  عَرْ�ضِ مَيدَاناًَ  النُّقودِ  وَقْفِ  مو�ضوعُ  كانَ 
، فقدِ انْق�سمَ رجالُ الفقهِ والإفتاءِ بيَن مُ�ؤيِّدٍ ومُعار�ضٍ له، حتَّى  الع�صرِ الإ�سلاميِّ
�أ�صبحَ دارجاً في بلادٍ كثيرةٍ من البلادِ الإ�سلاميَّةِ، لا�سيَّما في الع�صرِ العثمانيِّ بعدَ 
، ومنهم: زُفَرُ بنُ هُذيل تلميذُ �أبي حنيفةَ)1))، وقال  �أنْ �أجازَهُ م�شايخُ المذهبِ الَحنَفِيِّ
تلميذُهُ محمدُ بنُ عبدِ الِله الأن�صاريِّ بمثلِ ذلكَ، ومَفادُ ر�أيِهما �إذا �س�ألَ �سائلٌ عن 
رْعِ عَلى  جَوازِ وَقْفِ النُّقودِ، �أنَّ المبلغَ النَّقديَّ يدُفعُ لإجراءِ المُ�ضاربةِ بِه، وَفْقَ ال�شَّ
�ساتِ الموقوفةِ عليها، مَعَ التَّ�أكيدِ  بَ�سَ الأُ�صولُ وتُ�صرَفَ الأرباحُ على الم�ؤ�سَّ ْ �أنْ ُحت
با،  ِثلِ هَذِهِ الَحالاتِ �إلى الرِّ با كونهُا �أقربَ ما تكونُ ِمب والتَّ�شديدِ عَلى بعُْدِها عنِ الرِّ
با  لِذلكَ كَانَ الِحرْ�صُ عَلى تذكيِر الواقفِ والقائميَن عَلى الوَقْفِ �أن يبتعدوا عَنِ الرِّ

ب�أيِّ �شكلٍ كانَ)1)).
عودِ  ال�سُّ �أبو  يخُ  ال�شَّ النُّقودِ:  بوَقْفِ  �أَفْتَوْا  الَّذينَ  الَحنَفِيِّ  المذَْهبِ  مَ�شايِخِ  وَمِنْ 
عَلى  �سارَ  فقد   ، الميلاديِّ ع�شرَ  الخام�سَ   ، الهِجْريِّ التّا�سعِ  القرنِ  في  عا�شَ  الَّذي 
بالفقهِ  ر�سالةٍ  م�صنفاً   - الأن�صاريِّ ومحمدٍ  �أفندي  زُفَرَ  بالمذهبِ-  �أ�ساتذتِهِ  طَريقِ 
حُ فكرَهُ ور�أيهَُ في وَقْفِ النُّقودِ)2))، حتَّى �أ�صبحَ هذا القولُ معمولًا بهِ، لا�سيَّما  توُ�ضِّ
ِيف  ال�شرعيَّةِ  تِ  جِّال ال�سِّ ثنايا  لنا  حَفِظَتْ  فقد  يليهِ،  وما  ع�شرَ  ال�ساد�سَ  القرنِ  ِيف 
الميمان  النقد وال�سهم، دار  الوهم عن وقف  �إزالة  �أ�سامة عبد المجيد،  العاني،  ينظر:  النقد  حول وقف  	-18
للن�شر، الريا�ض، 2011؛ ابن عابدين، محمد �أمين بن عمر)1252هـ/1836م(، رد المختار �شرح تنوير 
دلالات  محمد،  �ص262/الأرنا�ؤوط،  ج4،  ت(،  بيروت)ب،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  الأب�صار، 
وقف النقود في القد�س خلال الحكم العثماني، مجلة الأوقاف، الكويت، عدد9، 1426هـ/2005م، 

�ص47-33.
القيرواني، �أبو محمد بن فراموز)ت885هـ/1480م( النوادر والزيادات على ما في المدونة من غيرها  	-19
من الأمهات، تحقيق محمد حجي و�آخرون، دار الغرب الإ�سلامي، الرباط، 2000م، ج12، �ص84؛ 
�إبراهيم)970هـ/(، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار الكتاب الإ�سلامي،  ابن نجم، زين الدين بن 

ط2،)ب، ت(، ج5، �ص219.
	�أبو ال�سعود، محمد بن محمد بن العمادي الحنفي)ت982هـ/1574م(، ر�سالة في جواز وقف النقود،  -20

تحقيق �أبي الا�شبال �صغير �أحمد، دار ابن حزم، بيروت )1417هـ/1996م(، �ص13-8.
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يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

�ساتٍ خيريَّةٍ  هَ رَيْعَها لم�ؤ�سَّ محكمةِ القد�سِ عدداً كبيراً مِنْ هَذِهِ العُقودِ الوَقْفِيَّةِ، وَجَّ
ريفُ)2))،  ال�شَّ الأق�صى  الم�سجدُ  الُخ�صو�صِ  وَجْهِ  وعَلى  ريفِ،  ال�شَّ القُد�سِ  ِيف 
�ساتِ بعَدَ �أنْ رُفِدَتْ بم�صادرَ ماليَّةٍ جديدةٍ ونوعيَّةٍ  حتَّى كانَ لهَا �أثرٌ ِيف هَذِهِ المُ�ؤ�سَّ
تختلفُ عَنِ الأوقافِ التَّقليديَّةِ مِنْ عَقَاراتٍ ودُورٍ ومزارعَ، كما �أنَّها �سَاعَدتْ ِيف 
خُّ مبالغَ ماليَّةٍ  َّ �ضَ اديَّةِ والاجتِمَاعِيَّةِ ِيف المدُنِ الإ�سلاميَّةِ بعدَ �أنْ َمت تفَعيلِ الَحياةِ الاقتِ�صَ
جِهَةٍ،  مِنْ  و�شراءٍ  بيَْعٍ  مِنْ  للعملِ  فُرَ�صاً  رَتْ  وَفَّ قد  فهي  للمُ�ضاربةِ،  الأ�سَواقِ  ِيف 

و�أحدثتَْ مَ�صادِرَ جَديدَةً للأوقافِ الخيريَّةِ مِنْ جِهِةٍ �أُخرى)2)).
دِرا�سةٌ ِيف وَقْفِيّاتِهِ:

 ، الإبرَاهيميِّ والم�سجدِ  الأق�صى  الم�سجدِ  �إلى  با�شا  يو�سفَ  وَقْفيّاتُ  هَتْ  وُجِّ
را�سةُ عَرْ�ضَ هَذِهِ الوَقْفيّاتِ مِنْ خِلالِ  غَبُ الدِّ ْ وحتَّى نقَِفَ عَليها بِ�شَكْلٍ دَقيقٍ، فََرت

الَجدوَلِ الآتي:
الم�صدرجهة الإنفاقالوقفالرقم

�سجل القد�س 145، �ص324قراءة القر�آن و�إ�سراج قناديل في قبة ال�صخرة95غر�ش1

�سجل القد�س 145، �ص362.لم�ؤذني قبة ال�صخرة ولخدمة �سبيل �شعلان130غر�ش2

�سجل القد�س 145، �ص371قراءة القر�آن و�إ�سراج قناديل في قبة ال�صخرة60غر�ش3

80غر�ش4
قراءة القر�آن و�إ�سراج مراقد الأنبياء في الحرم 

الإبراهيمي بالخليل
�سجل القد�س 145، �ص475

الأرنا�ؤوط، محمد، تطور وقف النقود في الع�صر العثماني، نموذج مف�صل من مدينة القد�س في مطلع  	-21
العهد العثماني، ق2، مجلة درا�سات العلوم الإن�سانية والاجتماعية، عدد3، 1992م، �ص44-36.

المر�أة خلال  العثماني نظرة في م�ساهمة  بداية الحكم  القد�س في  النقود في  الأرنا�ؤوط، محمد، وقف  	-22
م3،  ال�شام1427هـ/2006م،  بلاد  لتاريخ  ال�سابع  الدولي  الم�ؤتمر  999-1052هـ/1590-1642م، 
عمان،  الأردنية،  الجامعة  ال�شام،  بلاد  تاريخ  لجنة  من�شورات  البخيت،  عدنان  محمد  تحرير  فل�سطين، 

1429هـ/2008م، �ص153-145.
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ثلاثة  با�شا،  يو�سفُ  �أوقفَها  جميعَها  عقودٍ  �أربعةِ  عنْ  الجدولُ  هذا  يكَ�شفُ 
فهو  الرابعُ  �أمّا  فةِ،  المُ�شرَّ ال�صخرةِ  قُبَّةَ  وتحديداً  الأق�صى،  للم�سجدِ  هةٌ  مُوجَّ منها 
�أنَّ تاريخَ العقودِ كانَ في �سنةٍ واحدةٍ  يِّدِ الخليلِ، كما، وُجِدَ  رِمِ ال�سَّ َ �صٌ ِحل مخ�صَّ
�أي�ضاً، �أنَّ العقودَ كانتْ  خلالَ حُكمِ يو�سفَ با�شا )1061هـ/1651م(، واللافتُ 
مُ �إجراءاتِ الوَقْفِ  جميعُها بوكالةٍ عَنِ البا�شا، �أيْ �أنَّ البا�شا وكلّ مِنْ طَرَفِهِ مَنْ يتَُمِّ

 . رعيِّ بالوجهِ ال�شَّ
وَمَا يظَهرُ ِيف الِحجَجِ �أنَّ جميعَ العقودِ كانَ بالغُرو�شِ الأ�سديَّةِ)2))، مَعَ الإ�شارةِ 
هذهِ  والغُرو�شُ  الفِ�ضيَّة،  المَ�صريَّةِ)2))  القطعةِ  منَ  الوقتِ  ذلكَ  يعُادلهُا في  ما  �إلى 
البلادِ  في  مِ�صداقيَّةً  �أَخَذَتْ  �أنْ  بعدَ  كبيٍر  ب�شكلٍ  مُ�ستعملةً  كانتْ  هولنديَّةٌ  عُملةٌ 

الإ�سلاميَّةِ، �أمّا الأَ�سديَّةُ فلوجودِ �صورةِ �أَ�سَدٍ عليها.
هةٌ  المَ�ضاميِن، فجميعُها مُوجَّ مُتقاربةُ  �أنها  �أي�ضاً،  الوَقْفِيّاتِ  يظَهرُ في هذهِ  وما 
 ،) القُد�سيِّ والإبراهيميِّ )الَحرَمِ  ِ ريفْني ال�شَّ  ِ الَحرَمَْني �أو لإنارةِ  القر�آنِ  لِقراءةِ  لإمَامٍ 
رِ، فقد حَرَ�صَ �أ�صحابُ الوَقْفِيّاتِ �أو مَنْ لهَ  �إنَّ هَذا الحالَ كانَ عامّاً ِيف ذَلِكَ العَ�صْ
، لِذَلِكَ، ليَ�سَ مِنْ  ِ هَةً لِهذَيْنِ الَحرَمَْني رَغْبَةٌ ِيف وَقْفِ نقُودٍ �أو عَقاراتٍ �أنْ تكَونَ مُوَجَّ
ينيَّةِ  وْءِ المكَانةِ الدِّ دفةِ �أنْ يكونَ لهما �أكبُر الأوقافِ ِيف فِلَ�سْطِيَن، فَفَي �ضَ �سَبيلِ ال�صُّ
الآياتِ  خِلالِ  مِنْ  المُ�سلميَن،  بعقيدةِ  الوثيقِ  وارْتِباطِهِما  بها،  حَظِيا  اَّلتي  فيعةِ  الرَّ
القر�آنيّةِ والأحاديثِ النَّبويّةِ الَّتي تظُْهِرُ عِظَمَ �أَجْرِ مَنْ يعَملُ ِيف بذَْلِ �أموالِهِ ِيف �سَبيلِ 

�إبقائِهِما عَامِرَيْنِ بالم�سلميَن.
الذهبية  القطع  ومن  قطعة،   80 ال�شامية  القطع  ومن  م�صرية،  قطعة   30 ي�ساوي  كان  الأ�سدي:  الغر�ش  	-23
غر�ش  كل  �إن  �إذ  العددية  الغرو�ش  معروفة  كانت  التي  الغرو�ش  �أنواع  من  كان  كذلك  ون�صف،  قطعة 
ون�صف عددي ي�ساوي غر�شا �أ�سديا �أو 30 قطعة م�صرية، وعرف �أي�ضا غر�ش الريال خا�صة مع بدايات 
القرن الثامن ع�شر، �سجل القد�س 199، 6 جمادى الأولى 1110هـ/10 ت�شرين ثاني 1698م، �ص18؛ 

العارف، المف�صل في تاريخ القد�س، �ص 338-337.
قطعة م�صرية: نقد نحا�سي �ضرب في م�صر، كل 40 قطعة م�صرية ت�ساوي غر�ش �أ�سدي، �سجل القد�س157،  	-24
التاريخ  �شوكت،  ياموك،  المف�صل، �ص338؛  العارف،  �أوائل رجب 1070هـ/1660م، �ص86؛  ح2، 

المالي للدولة العثمانية، تعريب: عبد اللطيف الحار�س، دار المدار الإ�سلامي، 2005م، �ص296-294.



د. �إبراهيم ح�سني ربايعة

452

يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

، وهَذا  ِ هةٌ لإنارةِ الَحرَمَْني والأمرُ الآخَرُ الَّذي يظَْهَرُ ِيف هَذِهِ العُقودِ �أنَّها مُوجَّ
مَ  لَّى اللهُ عَليه و�سَلَّ مدٍ - �صَ مَا كانَ لِيكونَ لولا مَا وَرَدَ مِنْ حديثٍ عَنْ �سَيدِنا ُحم
يَّةِ �إنارةِ الم�سجدِ الأق�صى، وعِظَمِ الأجرِ الذي يلَقاهُ كُلُّ مَنْ  - الذي �أ�شار �إلى �أهمِّ
رتْ كلُّ وثيقةٍ منَ الوثائقِ الأربعةِ نَ�صَّ هذا  يُ�سْهِمُ في ذلكَ مِنَ الم�سلميَن، وقد تَ�صدَّ
بعَثِ ما يلَزمُ الم�سجدِ الأق�صى  رٍ على  مُبكِّ دَ�أَبَ المُ�سلمونَ في وقتٍ  �إذ  الحديثِ، 
�إلا  الأق�صى  الم�سجدِ  زيتَ في  بِئرَ  وُجودُ  وما  وثُرَيّاتٍ،  وقناديلَ  زيتٍ  لإنارتِهِ من 
خيُر دليلٍ على ذلكَ، �أمّا القناديلُ فقد وُجِدَ في الم�سجدِ الأق�صى عددٌ كبيٌر كانتْ 
قنديلٍ   1500 �إلى  لَ  وَ�صَ الع�صرِ  هذا  في  عَدَدَها  �أنَّ  �إلى  الوثائقِ  بع�ضُ  �أ�شارتْ 
ريفِ، منها 600 في ال�صخرةِ و500  عةً في جميعِ �أرجاءِ الَحرَمِ القُد�سيِّ ال�شَّ مُوزَّ
في الم�سجدِ الأق�صى)2))، �إنَّ هذا العددَ الكبيَر ما هو �إلا دليلٌ على حُبِّ الم�سلميَن 
�إلى  عامراً  للإ�سلامِ  منارةً  يبَقى  حتَّى  �إنارتِهِ  خلالِ  من  ريفِ  ال�شَّ للم�سجدِ  عُموماً 
ينِ، ولعلَّ هذا الاهتمامَ، كما وَرَدَ في بع�ضِ المَ�صادرِ، جاءَ من بابِ حِرْ�صِ  يومِ الدِّ
ليبيَّةِ، فبعدَ تحريرِهِ  لَ في الُحروبِ ال�صَّ الم�سلميَن عليهِ، وعَدَمِ التَّفريطِ بهِ، كما حَ�صَ
ينِ- الذي �أَرْ�سَى القواعدَ للحفاظِ عليهِ، وعَدَمِ الغَفْلَةِ عنه-  على يدِ �صلاحِ الدِّ

دِقَةٌ عليه، لم تغَفلْ عنهُ البتَّةَ. ْ ُ الم�سلميَن ُحم و�أَعُْني
مةِ وخَواتيمِها، فقد  والأمرُ الآخَرُ الذي يظَهرُ في هذهِ الوثائقِ التَّ�شابهُُ في المقُدِّ
مَةً  يَّةَ الوَقْفِ وثوابِ فاعلِيهِ، والَح�ضِّ عليهِ مُدَعَّ حُ �أهمِّ ا�سْتهلَّتْ جميعُها بِخُطبةٍ توُ�ضِّ
ب�آياتِ القر�آنِ الكريِم والأحاديثِ ال�شريفةِ، �أمّا خَواتيمُ الوثائقِ فقد ظَهَرَ فيها مُرافَعَةٌ 
َمُ عَقْدُ الوَقْفِ يطَلبُ الواقفُ منَ القا�ضي  في مَ�شروعيَّةِ وَقْفِ النُّقودِ، فبعدَ �أنْ يْرب
واهدِ الفِقهيَّةِ التي �أجازتْ مثلَ هذا  �شروعيَّةِ هذا الوَقْفِ مُعتمداً على ال�شَّ الُحكْمَ ِمب
يَ�أتي �أحدٌ وينَقلِبُ على  النوعِ منَ الوَقْفِ، وقد هَدَفَ الواقفُ من ذلكَ حتَّى لا 
تُ�صبحُ  القا�ضي  بها  يحَْكُمُ  ق�ضيَّةٍ  �أيةَ  �أنَّ  الإ�سلاميِّ  رْعِ  ال�شَّ في  فَمَعروفٌ  الوَقْفِ، 

�سجل القد�س 151، ذو القعدة 1066هـ/1656/11م، �ص438. 	-25
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�شروعِيَّتِها، حيثُ لا  جوعُ عنها �أو تبَديلُها، �أو حتَّى �إعادةُ النَّظرِ ِمب نافذةً لا يجَوزُ الرُّ
دورِ الُحكْمِ �إلا ب�شروطٍ. حُكْمَ بعدَ �صُ

دَ �إلى الفُقراءِ  رِ �إنفاقِهِ على ما حُدِّ هٌ في حالِ تعََذُّ كذلكَ، وُجِدَ �أنَّ الوَقْفَ مُوَجَّ
ريفِ، ومِنْ ثمََّ �إلى الفُقراءِ والم�ساكيِن �أينَما  والم�ساكيِن والمجُاورينَ في القُد�سِ ال�شَّ

كانوا.
تَ�ساوتْ جميعُ الوَقْفِيّاتِ بخ�صو�صِ نِ�سبةِ المرُابحةِ الم�سموحِ بها �شَرْعاً، والتي 
كانتْ 15%، على �أنْ لا تزَيدَ على ذلك؛ حتَّى لا يدَخلَ على المالِ �أرباحٌ �أقربُ ما 

با. تكونُ �إلى الرِّ
روطِ  ال�شُّ من خلالِ  دقيقاً  �إداريّاً  نظاماً  فَرَ�ضَ  الواقفَ  �أنَّ  الوَقْفِيّةِ  ويظَهرُ في 
دقيقٍ،  ب�شكلٍ  روطَ  ال�شُّ  َ بَّني حيثُ  للوَقْفِ،  والُخدّامِ  فيَن  الموظَّ على  عَها  وَ�ضَ التي 

دَ الأجورَ لهم بما لا يتَعار�ضُ ومَ�صلحةَ الوَقْفِ. وحَدَّ
عَ �شروطاً على المتُوّيل الالتزامُ بها؛ حتَّى لا يَ�ضيعَ مالُ الوَقْفِ، وهي:  كَما وَ�ضَ
�أنَّ المرُابحَ في المالِ عليه �أنْ ي�أخذَ الرُهونَ التي تَ�ضمنُ له المالَ على �أنْ تكونَ الرّهونُ 
الكُفلاءَ؛  ي�أخذَ  �أنْ  المتُوّيل  على  كَذلكَ  للمُ�ضاربِ،  ر�سميّاً  ومِلْكاً  الوُجودِ  حَيِّزَ 
مَعَ  الوَقْفِ  على  المتُوّيل  يُ�ضارِبَ  و�أنْ  مَوعدِها،  في  القُرو�ضِ  �سَدادِ  لِ�ضمانِ 
دقِ والأمانةِ والا�ستقامةِ والقُدرةِ على �سَدادِ القُرو�ضِ  �أ�شخا�صٍ م�شهودٍ لهم بال�صِّ
ياعِ الوَقْفِ، وقد  تِ القُد�سِ لِعَدَمِ �ضَ في مَوْعدِها، كَما عليهِ تَ�سجيلُ ذلكَ في �سِجِّال
�أَظْهرتِ الِحجَجُ اللاحقةُ �أنَّ المتُوّيل على الوَقْفِ كانَ �شَرَعَ في المُ�ضاربةِ بالمالِ بعدَ 
ةِ التاليةِ ما يفَيدُ تنَفيذَ المتُوّيل لِ�شروطِ الواقفِ  مَهُ مُبا�شرَةً، وجاءَ في الِحجَّ �أنْ يتََ�سَلَّ
رَةِ �أميِر الأمراءِ  هَةِ وَقْفِ حَ�ضْ ِ يو�سفَ با�شا في المُ�ضاربةِ بالمالِ الموَقوفِ: » ترََتَّبَ، ِجل
ريفِ وكافلِ  ال�شَّ القُد�سِ  افظِ  با�شا ُحم رَةِ يو�سفَ  الفَخامِ حَ�ضْ الكُبراءِ  الكِبارِ كبيِر 
المجُاورينَ  فةِ ومَ�صالحِ  المُ�شَرَّ خرةِ  ال�صَّ ني  مُ�ؤَذِّ الموَقوفِ على  �سابقاً  الَحلَبِيَّةِ  يارِ  الدِّ
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يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

وُجبِ كِتابِ  ماليةِ ِمب ريفِ بالِجهَةِ ال�شَّ َ�سْطَبَتِهِ التي �أن��شأهَا في الم�سجدِ الأق�صى ال�شَّ ِمل
يخُ  بُا�شرَةِ المتُوّيل على ذلكَ هو فَخرُ الأفا�ضلِ ال�شَّ الوَقْفِ ال�سّابقِ على تاريخِهِ، ِمب
ةِ  ريفِ في ذِمَّ زّاقِ بنِ غَ�ضيةَ نائبِ النّاظرِ بالَحرَمِ ال�شَّ يخِ عبدِ الرَّ �صالحُ بنُ المرحومِ ال�شَّ
ريفِ،  �أْنِ علي بك �ألاي)2)) بك بالقُد�سِ ال�شَّ فَخرِ الأعيانِ عُمْدَةِ �أولي الفَخْرِ وال�شَّ
رَةِ �أ�صلًا، وهي جميعُ  ها بالَح�ضْ مَبلَغٌ قَدْرُهُ مائةُ غِر�شٍ واحدةٍ وثلاثونَ غِر�شاً قَبَ�ضَ
وثمََنُ  وَقْفِهِ،  كِتابِ  وُجَبِ  ِمب البا�شا  حَ�ضرَةِ  قِبَلِ  من  الموَقوفِ  الوَقْفِ  مالِ  �أ�صلِ 
فُ غِرْ�شٍ، وابْتاعها  يَّطَةٍ ت�سعةَ عَ�شْرَ غِر�شاً ونِ�صْ َ جوُخةٍ خَ�ضراءَ بِ�سِجافِ كَمْخٍ ُخم
تَ يدَِ المتُوّيل المذَكورِ جَميعُ  ةَ �شهرِ تاريخِهِ، وَرَهْنٌ على ذلكَ َحت يِّ �سَنةٍ منْ غُرَّ ُ�ضِ ِمل
منافعَ  على  الم�شتملةِ  الموُله)2))  دَرَجِ  بِ�سَفْلِ  ريفِ  ال�شَّ بالقُد�سِ  البناءُ  القائمةِ  الدّارِ 
يخِ �أحمدَ  امُهُ دارُ وَقْفِ ال�شَّ ريقِ ال�سّالكِ وَمت ها قِبْلةُ الطَّ ومَرافقَ وحُقوقٍ �شَرْعيّةٍ، حَدُّ
قاقُ المبَُلَّطِ، ومنهُ بابهُا، وغَرْباً دارُ  ريقُ ال�سّالكُ، و�شَمالًا الزُّ الجاعوني، و�شَرْقاً الطَّ
لموني، رَهْناً �شَرْعِيّاً مُ�سَلّماً تَ�سْليماً، مُعارٌ �إلى الانْتِفاعِ، مَعَ  وَرَثةَِ الحاجِّ يحيى ال�سَّ
خَةٍ في ثاني ع�شرَ �شهرِ  ةٍ مُ�ؤَرَّ وجَبِ حِجَّ هْنِ عليهِ �أحكامُه الجاريةُ في مِلْكِهِ ِمب بقاءِ الرَّ

جُمادى الآخرةِ لِ�سنةِ خم�سٍ وخم�سيَن و�ألفٍ)2))«.

�أخيراً، تظُْهِرُ الِحجَجُ والوَثائقُ اللاحقةُ �أنَّ الوَقْفَ بقَِيَ عامراً بعدَ �أنْ كانَ يتَِمُّ 
ةٍ  رْعيةُ على مالِ الوَقْفِ داخلَ المحَكمةِ، ومنْ ثمََّ يتَِمُّ عَقْدُ حِجَّ �إجراءُ المعُاملةِ ال�شَّ

ياعِ مالِ الوَقْفِ، ومنْ هذِهِ المعُاملاتِ: فيها كَمُ�ستندٍ لِعَدَمِ �ضَ

يخُ �صالحٌ �شيخُ الَحرَمِ مُ�ستحقاتِ وَقْفِ يو�سفَ با�شا  قَبَ�ضَ مُتوّيل الوَقْفِ ال�شَّ

	�ألاي بك: كلمة تركية تعني قائد الفوج من الع�سكر في اللواء، اليعقوب، محمد �سليم، ناحية القد�س  -26
الأردني، عمان  الأهلي  البنك  الميلادي،ج2،ط1  الهجري/ال�ساد�س ع�شر  العا�شر  القرن  ال�شريف في 

1999م.،ج2،�ص212.
الأولى  16جمادي  ج2،  القد�س144،  �سجل  القد�س،  في  العمود  باب  محلة  في  الموله  درج  	-27

1060هـ/17�أيار 1650م، �ص47.
�سجل القد�س 145، حجة 5، 7جمادى الثانية 1061هـ، �ص438. 	-28
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ريفةِ، الَّتي كانتْ  خرةِ والأجزاءِ ال�شَّ يّا في ال�صَّ افظِ القُد�سِ الموَقوفِ على الُّرث ُحم
ةِ ميخائيلَ ولدِ يو�سفَ الحدّادِ، غُرو�ش.)2))  في ذِمَّ

يّا في  َ افظِ القُد�سِ الموَقوفِ على الُّرث قَبَ�ضَ مُ�ستحقاتٍ لِوَقْفِ يو�سفَ با�شا ُحم
ةِ  ذِمَّ في  الَحرَمِ  �شيخُ  �صالحٌ  يخُ  ال�شَّ مُتَولّيهِ  با�شرَةِ  ِمب ريفِ،  ال�شَّ والأجزاءِ  خرةِ  ال�صَّ

ةِ النَّ�صارَى.)3)) لَّ ِ �صالحٍ ولدِ �سالٍم، غُرو�ش، وقد رَهَنَ بيتاً في َحم
 ، غَارةِ الجامعِ الخليليِّ ترََتَّبَ لِوَقْفِ يو�سفَ با�شا الموَقوفِ على �شُعَلِ القِنديلِ ِمب
يِّدِ  ينِ بنِ ال�سَّ يي الدِّ ةِ ُحم يخُ �صالحٌ �شيخُ الَحرَمِ القُد�سيِّ في ذِمَّ بُا�شرةِ مُتولّيهِ ال�شَّ ِمب

ِ ذَهَبٍ.)3)) محمدٍ الُجعبيّ، غرو�شٌ، وثمََنُ خاَمت
محتوى العقود:

لُ: العَقْدُ الأوَّ
ما يَظهرُ في هذا العَقْدِ:

	�أُبْرِمَ هذا العَقدِ منْ خِلالِ وَكيلِ البا�شا وهو حافظٌ �أفندي بنُ محمودٍ)3)) كاتبِ   -
هودِ. ديوانِ البا�شا، وقدْ لوُحِظَ �أنَّ الوِكالةَ كانتْ رَ�سميَّةً قانونيَّةً بِ�شَهادةِ ال�شُّ

مِنَ  تعَييُن كُلٍّ  يخِ �صالحِ بنِ غ�ضية متوليّاً على الوَقْفِ، وكذلكَ  تعَييُن ال�شَّ  َّ َمت	  -
يخِ محمدِ بنِ جمعةَ في وظيفةِ قِراءةِ القُر�آنِ في  يخِ �أبي بكرٍ النّابل�سيِّ وال�شَّ ال�شَّ
لُ المتَُوّيل بِدَفعِهِما مِنْ رِبْحِ مالِ  جْرٍ �سَنَوِيٍّ لهما، يتََكَفَّ خرَةِ مَعَ تخَ�صي�صِ �أَ ال�صَّ

الوَقْفِ.

�سجل القد�س 149،4جمادى الأولى1064هـ/1654/3/23م، �ص147. 	-29
�سجل القد�س 149، 4جمادى الأولى1064هـ/1654/3/24م، �ص147. 	-30

�سجل القد�س 149، ح1، 25�شعبان1064هـ/1654/7/11م، �ص324. 	-31
�سجل القد�س 146، حجة 8، �ص65. 	-32
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يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

فُ هذِهِ الوَثيقةُ عَنْ حَبْ�سِ مَبْلَغٍ نقَْدِيٍ قَدْرُهُ 95غر�شاً على �إِنارَةِ مَغارةِ  تكَْ�شِ 	 -
�صَ جُزْءٌ  يْتِ و�أُجْرةِ خُدّامِ الإِنارَةِ، كَما خُ�صِّ َ �شِراءِ الزَّ فةِ عَْرب خْرَةِ المُ�شَرَّ ال�صَّ

لًا عنْ �أُجْرَةِ مُتوَيل الوَقْفِ. �آخَرُ مِنْ رِبْحِ الوَقْفِ �أُجْرَةَ قِراءةِ القُر�آنِ، فَ�ضْ
العقد الثاني:

وقد  محمود،  بن  �أفندي  حافظ  البا�شا  وكيلِ  خلالِ  من  الحجةُ  هذه  عقدت 
ال�شريفة وكذلك  البالغ قدره 130 غر�شا لم�ؤذني ال�صخرة  الوقف  �أرباح  هت  وجِّ
لخادمِ ال�سّبيلِ الكائن قربَ الم�سطبةِ التي �أن��شأها يو�سفُ با�شا غَربَ قبَّةِ ال�صخرةِ، 
وكذلكَ خ�ص�ص منها �أجرةُ لمتوّيل هذا الوقفِ وهو-ح�سبَ ن�صِّ الوقفيّةِ- ال�شيخ 

�صالح بن عبد الرزاق بن غ�ضية نائب ناظر الحرم ال�شريف القد�سيّ.
العقد الثالث:

الوقفَ  �أنَّ  و�أفادَ  بن عبدي،  بكير  البا�شا  بِوَ�ساطةِ وكيلِ  �أُبْرمَ  العَقْدَ  �أنَّ  يظهرُ 
ه لإ�سراجِ قناديل ال�صخرةِ عندَ -ما يعرفُ- بمكانِ قَدَمِ الر�سول عليه ال�سلام  موجَّ
قُبة  القر�آن في  قراءة  �أجُرة  النابل�سي  لل�شيخ محمود بن محمد  ي�صرفُ  وكذلك 

ال�صخرةِ، وكذلك �أجرةِ المتُولي ال�شيخ �صالح بن غ�ضية.
يا التي  والملاحظُ في هذا العقدُ �أنَ يو�سف با�شا �أوقَفَ هذه النّقودَ على الُرث
�أظهرت  وقد  ا�سطنبول،  في  الانكِ�شارية  الُجند  كتخدا)نائب(  م�صطفى  �أوقفها 
الُحجَجُ اللاحقاتُ معاملات هذا الوقف ومنها: »يرُتَّب لجهة وقف م�صطفى كتخدا 
افظُ  ُحم با�شا  يو�سفُ  الفخامِ  الكبراءِ  كبيِر  الكرامِ  الأمراءِ  �أميُر  قِبَلِ  من  الموَقوفُ 
ةِ  ذمَّ في  الناظر  نائبَ  �صالح  ال�شّيخ  مولانا  مُتَوليه  بمبا�شرة  حالًا  ال�شريفِ  القُد�س 
غرو�ش  ع�شرة  قدرُهُ  مبلغٌ  الدجانّي  �صالح  ال�شيخِ  بنِ  الف�ضلِ  �أبي  ال�شيخِ  مولانا 
�أ�سدية �صحاحا قب�ضها بالح�ضرة والمعا�سنة القب�ض ال�شرعي، وثمن خاتم ف�ضةٍ بحجرِ 
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رَ  معدنٍ غِر�ش ون�صف غر�ش، ابتاعها لم�ضي �سنةٍ من غرةِ رجب �سنة تاريخه، وحَ�ضَ
مولانا ال�شيخ م�صطفى الدجاني وكَفِلَهُ في جميعِ المبَلغِ في المالِ والذمّةِ)3))«.

العقد الرابع:
تكَ�شفُ هَذه الوثيقةُ عن توَجه �أوقاف يو�سف با�شا هذه المرَة للحرمِ الَخلِيلي، 
البْا�شا،  عن  بالوَكَالةِ  الوَقْف  عَقْدَ  محمود  بن  �أفَندي  حافظ  القَا�ضي  �أبرم  فَقد 
الرّبْحَ لإ�سراجِ  �أن يوجّه  الربح المتاحة، على  ثنايا العقد المبلغ ون�سبة  حاً في  مو�ضّ
عَه البْا�شا في الَحرمِ عنِدَ مَرقدِ الأنبِياء -عليهم ال�سلام- وكَذَلِك  القندِيل الذي و�ضَ
�إبراهيم المرَواني-�أحد م�شايخ الَحرم الإبراهيمي-  ي�ص �أجُرة �سَنوية لل�شيخ  تخَ�صِ
دّام ال�سّرداب في الحرم، وهم: ال�شيخ  مُقابل قِراءة القر�آن الكريم، ومبلغ �آخر ِخل
عبد القادر بن م�سودة وال�شيخ علي بن المحت�سب وال�شيخ عبد الرزاق بن الحجة 
مُقابل خِدمته  �أجرة ل�صالح بن غ�ضية  �أبي الوفا، كما خَ�ص�ص  وال�شيخ محمد بن 

وظيفة التَولية على الوقف. 
وللتَّعريِفِ بال�سردابِ الخليِلي -على حد و�صف الحجة- فهو كهفٌ به قبورُ 
�سَيدنا �إبراهيم وزوجاتِه و�أولاده و�أحفادِه، وهو يقعُ داخل الم�سجد الإبراهيمي)3)).
را�سة عَر�ض عقدٍ من عقود الوقف  ونظراً لتَ�شابه م�ضامين الحجج اكتَفَتِ الدِّ

الأربعة مو�ضوع الدرا�سة.
دَّ مَن فَ�صل  »الحمّدُ لله الذي مَن عَلى مَن وقف بِبابِه بِقَبلِ المرَُادِ والحج، و�صَ
لاة وال�سّلام على �سيدنا  باب كَرَمِه مِن العِبادِ، و�ألهَم خَلقَه فِعْل الَخير و�أزَاد، وال�صّ
محمد نبي الأوقات والمعُجزات وعلى �آله و�صحبه الأماجد الّذين �أبرَزوا الأحكام 

�سجل القد�س 145، حجة9، 26جمادى الثانية 1061هـ، �ص451. 	-33
العليمي، مجير الدين)ت928هـ/1521م(، الأن�س الجليل بتاريخ القد�س والخليل، ج2، مكتبة دندي�س،  	-34
الخليل، 1999م، ج1، �ص121، �إح�شي�ش، با�سم، ناحية الخليل في القرن ال�ساد�س ع�شر، ر�سالة ماج�ستير 

غير من�شورة، جامعة النجاح الوطنية، نابل�س، 2000م،



د. �إبراهيم ح�سني ربايعة

458

يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

المُ�سلِمين خَفي  �أمُور  مُبا�شَرةِ  الدّقائِقِ والرّ�سُوم، وراقَبوا في  مَعدَنِ  والعلوم من 
جَزيل  لقائمِها  ويُ�ضاعَفُ  بدََدها  ينَتَهي  ولا  عَدَدها  يُ�ستَق�صى  لا  لاةً  �صَ الألطَاف، 
ت�سليماً كثيراً،  الِميعاد، و�سلم  التَّنَاد يوَم لا يخلف الله  يوَمَ  �أجْرَهُ  الثَواب، وتوُفِيه 
دَقَة الَجارية على  وبعد، ف�إنَ �أولى ما يدَّخره العبدُ ليومٍ تَ�شخَ�صُ فيهِ الأب�صارُ ال�صّ
ثوَابها  مِن  جُزءٍ  كُلِ  يعَدِلُ  الّتي  الأوقَاف  دَقات  �صَ ارِ لا�سيَّما  هورِ والأع�صَ الدُّ رِ  َمم
جَبَل �أُحُدٍ �أوقافاً، ولماّ عَلِمَ حَ�ضرةُ �أمير الأمراءِ الكرام كبير الكبراءِ الفِخام �صحاب 
عنايةِ  بمزيدِ  المخت�صِ  الوَقارِ والاحتِ�شامِ  �أذيالِ  �ساحب  ام  المجَدِ والدولة والاحِرت
ال�صدقِ  م�سالكِ  �سالكِ  الباهرةِ  الدّولةِ  نِ  م�ؤَمت الزاهِرةِ  الِملةِ  كهف  العلامِ  الملكِ 
مولانا  الأ�شدِ  والبطلِ  الأ�سدِ  الأ�سدِ  والب�سالة  ال�شجاعةِ  مناهجِ  ناهجِ  والعدالةِ 
العز  له  ال�شريف- دام  بالقد�سِ  �سابقا والمحُافِظ  يةِ  الَحلبِِ الديارِ  كافِلِ  باّ�شا  يو�سفُ 
دِقيَن، رَغِبَ  والت�شريف- ما وعدَ اللهُ به المحُ�سنيَن واعَدَهُ من جَزيلِ الأجرِ للمُتَ�صَ
�أن ينَتَظمَ في �سلكِ المتُ�صدقيَن ليَ�سير مَعهم، و�أحَبَ �أن يكَونَ من المحُ�سنيَن ليلحقَ 
ويتََّقي  الفاخِرةِ  الُحلَلِ  الَجنَةِ  يلُب�سهُ في  عملٍ  عَمَلِ  فاجْتَهَدَ في  منهم،  ويكَونَ  بهِم 
بها لهَيبَ النار الحارَةِ، معتمداً على قَوله- �صلى الله عليه و�سلم- اتَّقوا النّار ولو 
ل�سَ ال�شّرعِ ال�شَريف الوكيلُ ال�شَرعي عن قبلِ حَ�ضرة يو�سف  رةٍ، حَ�ضرَ َجم بِ�شقِ َمت
وال��شأن حافظ  الفخر  �أولي  الأماثل والأعيان عمدةُ  فخرُ  �إليه- هو  المومى  با�شا- 
�أنه  �أفَندي بن المرحوم فخرُ الأكابر والأماجد محمود ب�شه، و�أ�شهدَ عَليهِ بالوكالةِ 
دَقَ و�أبَّدَ ما هو جارٍ في ملكِ مُوكله- المومى �إليه- ومن خَالِ�صَ  وَقْفَ وَحَبَ�سَ وَتَ�صَ
مالِه وذلك جَميعَ المبَلغِ النّقد وقدره ثمَانون غِر�شا �أ�سديا، يعَدل كل غر�شٍ ثلَاثون 
ريحاً  قِطعة م�صرية، جارية في مُعاملة يوم تاريخه، وَقْفاً �صحيحاً �شرعياً وَحب�ساً �صَ
مَرعياً لا ينَمَحي ا�سمه ولا ينَدَر�سُ رَ�سمه ولا يَ�ضيعُ عند الله ثوَابهَ و�أجْرَه، بل كُلما 
الحالُ  يجَري  و�أخلَده،  ده  �أطَّ و�أوانٌ  دَهرٌ  عليه  �أتى  وحيثُما  دَه  �أكَّ زمانٌ  عليه  مرَّ 
على ذلك كَذلك �أبدَ الآبدينَ ودَهرَ الداهرينَ �إلى �أن يرَث اللهُ الأر�ضَ ومَنْ عليها 
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ارِفَ  بِرٍ عيَّنَها ومَ�صّ �أن��شأ الوَكيلُ وَقْفَ مُوكِلَه هذا على جِهَةِ  وهو خيُر الوارِثيَن، 
بالمرُابحةِ  �سنةٍ  كلِ  في  المبلغِ  في  يعُْامِلُ  الوَقفِ  على  المتَُولي  �أن  وهي:  بيّنها،  خيٍر 
ال�شرعيةِ، ويجَعَلُ كل عَ�شرةِ غُرو�شٍ �أحَد عَ�شرَ غِر�شا ون�صف الغِر�ش، ويتََّقي في 
ذلك �شُبُهاتِ الرِبا، فَيكَُونُ في كل �سنةٍ اثنا عَ�شَر غِر�شا، يَ�صرِفُ المتَُولي من ذلك 
قَهُ  عُ بالقنديلِ الّذي عَلَّ لنف�سه نظَيَر خِدمَةِ التِّوليةِ غِر�شَين، ويَ�صرِفُ ثمََنَ زَيتٍ يوُ�ضَ
حَ�ضرَةُ الواقفِ بِداخلِ ال�سِردابِ الكائن بِحرمِ ال�سّيد الَخليل- عليه �صلوات الملك 
�أحد  المرواني  �إبراهيم  ال�شيخ  وال�صالحين  الأتقياء  �أربعة غرو�ش، ولفخر  الجليل- 
م�شايخ ال�صوفية بالحرمِ ال�شريف �أربعة غِرو�ش نظيَر قراءة جزءٍ �شريفٍ �صبيحة كل 
يوم بالحرمِ ال�شريف عند ال�سرداب ال�شريف، و�إهداء ثوابِ ذلك في �صحائفِ 
الواقفِ -الم�شار �إليه- ووالديه مُدةَ حياةِ ال�شيخ �إبراهيم ثم من بعده لمن يرََاهُ ناَئبَ 
دّامِ ال�سردابِ ال�شّريفِ غِر�شين وهُم:  ُ ال�شرعِ)3)) بمدينةِ ال�سّيد الَخليلِ، ويَ�صرفُ ِخل
ال�شيخ عبد القادر بن م�سودة وال�شيخ علي بن المحت�سب وال�شيخ عبد الرزاق بن 
نَْ يكَونُ  الحجة وال�شيخ محمد بن �أبي الوفا �سَوية بينَهُم مُدةَ حَياتهَم ثُم مِن بعَدِهِم ِمل
الفقراءِ  على  يُ�صرفُ  تعالى-  بالله  -والعياذ  ذلك  تعََذَرَ  و�إذا  بال�سردابِ،  خادِماً 
يُ�صرفُ  تعالى-  بالله  والعياذ  رَ ذلك -  تعَذَّ و�إذا  الخليِل،  ال�سًيدَ  والم�ساكين بمدينة 
على الفقراءِ والم�ساكيِن �أينما كانوا وحَيثُما وجِدْوا، و�شَرطَ الواقِفَ الوَكِيل المرَقُوم 
في وَقفِ موكله -الم�شار �إليه- �شروطاً ن�صَّ عَلَيها فَوَجَبَ العَمَلُ بِها والمَ�صيُر �إليها، 
يْخِ  ال�شَّ مَوْلانا  المكُْرَميَن  لِ  الأَفا�ضِ لِفَخْرِ  الوَقْفِ  هذا  على  التَّوْلِيةََ  �شَرَطَ  �أَنَّهُ  ومِنْها: 
يرَاهُ  نَْ  ِمل بعَْدِهِ  مِنْ  ثُمَّ  حَياتِهِ،  ةَ  مُدَّ ريفِ  ال�شَّ القُدْ�سِ  بِحَرَمِ  النّاظرِ  نائِبِ  �صالحٍ 
ه،  تَُوَجِّ ِمل �شَوْكَةٍ، ولا  لِذي  يدَْفَعُهُ  لا  المتَُوَّيل  �أنَّ  ومِنْها  ريفِ،  ال�شَّ بالقُدْ�سِ  القا�ضي 
 ، ً ، وَكَفيلٍ ماِيل عُبُ الَخلا�صُ مِنْهُ، ومِنْها �أنَّهُ لا يعُامَلُ فيهِ �إلّا بِرَهْنٍ قَوِيٍّ نَْ يَ�صْ ولا ِمل

في  له  نائبا  يعين  كان  القد�س  في  القا�ضي  �أن  �أي  القد�س،  ق�ضاء  تتبع  كانت  الخليل  مدينة  �أن  يذكر  	-35
�سجل  وجنين(،  ونابل�س  والمجدل  والرملة  فل�سطين)غزة  مدن  باقي  في  الحال  هو  كما  الخليل  محكمة 

القد�س162،ح2، 11محرم1073هـ/27�آب1662م، �ص29.
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يفِ )1061هـ/1651م( �أوقافُ يو�سف با�شا في القُد�سِ ال�َّرش

افِهِ بِذلِكَ  مِنْهُ باعِْرت مَهُ  لِلْمُتَوَّيل المرَْقُومِ، فَتَ�سَلَّ مَهُ  وَرَفْعُ الوَكيلِ يدََهُ عَنِ المبَلغِ و�سَلَّ
عَى  َّ الوَقْفُ عَلى هذا الحالِ، و�آلَ �إلى هذا الِمنْوالِ، ادَّ اّ َمت ، وَمل رْعِيِّ افِ ال�شَّ الاعِْرت
قُودِ  الوَكيلُ بِالوِكالةَِ عَلى المتَُوَّيل المرَْقُومِ قائِلًا في تقَْريرِ دَعْواهُ عَلَيْهِ: بِ�أنَّ وَقْفَ النُّ
دادِ المبَْلَغِ مِنَ المتَُوّيل  ْ حيحٍ، وطَلَبَ ا�سِْرت ُ �صَ رُوطِ والقُيودِ غَْري مْنِهِ مِنَ ال�شُّ وما في �ضِ
رُوطِ والقُيودِ  ال�شُّ مِنَ  مْنِهِ  النُّقودَ، وما في �ضِ وَقْفَ  بِ�أنَّ  المتَُوّيل  هُ  فَعارَ�ضَ المرَْقُومِ، 
مدِ  رَةِ الإِمامِ زُفَرَ على رِوايةِ ُحم حيحٌ مَ�شْروعٌ عِنْدَ الإِمامِ الهُمامِ المفُْتَخِرِ حَ�ضْ �صَ
ابنِ عبدِ الِله الأنْ�صاريِّ -عَليهِما رَحْمَةُ الباري- وترََافَعَ في ذلِكَ لدََى مولانا و�سَيِّدِنا 
رْعيِّ الموَْلى مُ�صطفى �أفَندي- الموَُقِّعِ  رِ القَ�ضايا والأحْكامِ بِالأحْكامِ الحاكِمِ ال�شَّ رِّ َ ُحم
لَ  لَ في ذلِكَ، فَلَمّا تَ�أَمَّ لُهُ وعُلاهُ- وطَلَبْا مِنْهُ الفَ�صْ هُ الكَريَم ب�أعالي نظَيِرهِ دامَ فَ�ضْ خَطَّ
ا عليْهِ العَمَلُ في زمانِنا و�أَمْرُ  ِ ِمل ِّ مِنَ البَّني حَ عِنْدَهُ جانبُ الِرب ، وترََجَّ ِ في كَلامِ الفَريقَْني
ةِ الوَقْفِ عَلى رِوايةِ محمدٍ الأن�صاريِّ المذَكورِ حُكْماً �شَرْعيّاً،  حَّ �سُلْطانِنا، فَحَكَمَ بِ�صِ
ثُمَّ عَطَفَ الوَكيلُ الكَلامَ عَلى �سِمَةِ �آخِرٍ في الِخ�صامِ، وقالَ: هَبْ �أنَّ وَقْفَ النُّقودِ 
حيحٌ عِنْدَ الإِمامِ المعَْهودِ، لكنْ لا عَلى وَجْهٍ  روطِ والقُيودِ �صَ مْنِهِ مِنَ ال�شُّ وما في �ضِ
تْ مِنَ المتَُوَّيل مالَ  َدَّ ةَ عِنْدَهُ تفُارِقُ اللزُومِ، وا�سَْرت حَّ ا �أنَّ ال�صِّ جوعِ ِمل يُ�سَدُّ بِهِ بابُ الرُّ
ةَ في الوَقْفِ لا تفُارِقُ اللزُومَ  حَّ الوَقْفِ، فامْتَنَعَ المتَُوّيل عَنْ ذلِكَ بِناءً عَلى �أنَّ ال�صِّ
حَماهُ  يو�سفَ-  �أبي  يعَقوبَ  الإمامِ   : ِ القُمْقامَْني دْرَيْنِ  ال�صَّ  ِ الهُمامَْني  ِ الإمامَْني عِنْدَ 
- عَلَيْهِما  يْبانيِّ اللهُ تعَالى في الدّاريْنِ- الإمامِ الثّاني، والإمامِ محمدِ بنِ ح�سنِ ال�شَّ
حيحاً عِنْدَ  تهداً فيهِ يكَونُ �صَ لًا ُجم رَحْمَةُ الملَِكِ الباري- وَحَكَمَ حُكْماً: �إِذا لاقَى فَ�صْ
المتَُوَِّيل  وطَلَبَ   ، رْعيِّ ال�شَّ الحاكِمِ  مَوْلانا  لدََى  ما  وتخَا�صَ رينَ،  المتَُبَحِّ ةِ  الأَئِمَّ جَميعِ 
اً  عاِمل �شَرْعِيّاً  حُكْماً  ذلِكَ  فَحَكَمَ  اللزُومِ،  في  قَوْلِهما  عَلى  الوَقْفِ  بِلُزومِ  الُحكْمَ 
مرعيا  حيحاً  �صَ وَقْفًا  �صارَ  ذلِكَ  فَبِمُوجَبِ  الأَ�سْلافِ،  ةِ  الأَئِمَّ  َ بْني الواقِعِ  بِالِخلافِ 
رَ، لا يحَِلُّ لأَحَدٍ يُ�ؤْمِنُ بِالِله، تعَالى، واليومِ الآخِرِ،  ريحاً كَما حُرِّ و�سطر وحَبْ�ساً �صَ
ويعَْلَمُ �أنَّهُ �إِلى رَبِّهِ الكَريِم �صائِرٌ، �أنْ يَ�سْعَى في تغَْيِيِرهِ وتبديله فمن بدله بعدما �سمعه 
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جرُ الواقفِ على الَحيِّ  �إنَّهُ �إلهٌ �سميعٌ عليمٌ، وَوَقَعَ �أَ �إِثمُه على الذينَ يبدلونه.  ا  ف�إَّمن
القَيُّومِ، تحريراً في �ساد�سَ ع�شرَ رجبٍ �سنةَ �إحدى و�ستّيَن و�ألفٍ)3))«.

خاتمة

تنَاوَلتْ هذه الدّرا�سة �أوقاف �أبرَز ولاة العُثمانيين في القد�س ال�شريف خِلال 
القرن ال�سابع ع�شر الميلادي الحادي ع�شر الهجري وهو يو�سفُ با�شا، وبعدَ عر�ض 

هذه الوقفيات وما ر�شح عنها يمكن الوقوف �أمام الحقائق الآتية:
اهتمام الدولة العثمانية في ��شؤونِ الم�سجد الأق�صى من حيث رعايتَِهِ و�صيانتَِهِ، 
وتنظيمِ �أموره والحر�ص على ا�ستمرار �أداء ر�سالتهِ على �أكملِ وجه، من خلال توفير 
�أنها كانت تحر�ص على تخ�صي�ص الأموال للقد�س  الطاقم الإداري المنا�سب، كما 
�أهل الخير من  ال�شريف وتنميتها من خلال عُقودِ الوقفِ التي حَر�صَ على وقفِها 
العا�صمةِ  ل من  تَ�صِ كانتَ  التي  ال�سنوية  ال�سَلاطين  هِبات  الفئات، وكذلك  جميع 
رةِ الرومِية، والتي جعلت من الم�سجد الأق�صى بم�ساجده  ا�سطنبول وتعرف بال�صّ

و�ساحاته ب�ؤرة علم كانت تنُيُر البلاد الإ�سلامية �آنذاك.
وقف  وكذلك  والمزارع  العقارات  وقف  بين  الخيرية  الوقف  عقود  تعددت 
رئي�سا  عاملا  �أ�صبح  حتى  العثماني  الع�صرِ  في  عمليٍ  ب�شكلٍ  ظَهرت  التي  النقود 
الأوقاف  على  كبير  ب�شكل  تعتمد  التي  والاجتماعية  الدينية  الم�ؤ�س�سات  دعم  في 

كم�صدر الإنفاق الوحيد لها.
كان يو�سفُ با�شا مثالًا يحُتَذى في عمل الخير وتَ�سبِيله على الم�ؤ�س�سات الدينية 
بغية دعمها وا�ستمرارِ عملها على �أكمل وجه، ويبدو من خلال عقود الوقف �أن 
الدافع لهذا العمل كان امتثالًا منهُ لأوامِرِ ال�شَرِيعَةِ الغراء في الحثِ على عَمَلِ الَخيِر 

ياته. نوفهِ و�أنواعه ومُ�سمَّ ب�شتى �صُ
�سجل القد�س 145، �ص475 	-36
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�إعداد  ال�سجلات عند  �إلى درا�سةِ هذه  الباحثيَن  �أنظارَ  توَجيه  ينْبَغي  �أخيرا، 
التي  بالوقفِ نظراً لاحتوائها على في�ضٍ كبيٍر من المعلومات،  المتعلقةِ  الدرا�ساتِ 
�أنها تفيد  يمكن �أن توُثق لأحوال الوقف في الإ�سلام خلال مراحله المختلفة، كما 
في التعرفِ �إلى �أنواعِ الوقفِ ومعاملاته التي يمكن توَظيفها �أو الا�ستفادةِ منها في 

الوقت الحا�ضر.
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Abstract

Yousef Basha's Endowments in Jerusalem

Dr. Ibrahim Hosni Rabayah

The records of Jerusalem court legitimacy in the Ottoman period of de-
cades of large contracts endowments appeared to help to support religious 
and social institutions in Jerusalem, the State made ​​a great effort in order to 
maintain these endowments and their developments, and promote ways to 
take advantage and invest them especially in major cities such as Jerusalem.

This research contracts endowment that hid by Yusuf Pasha during the 
reign of Quds Al-Sharif {1061 AH/1651 AD}, the definition of this ruler and, 
his turn, of the rule of Jerusalem, and then the definition of the halt money in 
Islam, as it was Bashas kind, this study deals with the chronological order; 
to achnowledge that in the light of the general evolution of the general situa-
tion in Jerusalem, as it shows the importance of this research endowments to 
enrich the scientific and intellectual life in Jerusalem.
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ملخ�ص البحث

هدفت الدرا�سة �إلى بيان �أوجه ت�صور النظم الو�ضعية لحقوق الإن�سان ونقدها 
في �ضوء الر�ؤية الإ�سلامية، وبيان الدور التربوي في تعليم حقوق الإن�سان الذي 
تقدمه التربية الإ�سلامية للب�شرية الذي يتفوق على النظم الو�ضعية بجميع �أ�شكالها.

ولتحقيق �أهداف الدرا�سة تمَّتْ درا�سة حقوق الإن�سان في ثلاثة مباحث: 
فتناول المبحث الأول: الحقوق في التربية الإ�سلامية من حيث درا�سة الحقوق 
في الإ�سلام، والتوازن بين الحقوق الفردية والجماعية في التربية الإ�سلامية، ودور 

التربية الإ�سلامية في تعليم حقوق الإن�سان.
وتناول المبحث الثاني: الحقوق في الفل�سفة الو�ضعية، من حيث درا�سة فل�سفة 
الحديث،  الع�صر  في  الإن�سان  وحقوق  القديمة،  الغربية  المجتمعات  في  الحقوق 
الو�ضعية في  الفل�سفة  الإن�سان في  نقد حقوق  الثالث  المبحث  تناول  الآخر  وفي 

�ضوء الر�ؤية التربوية الإ�سلامية.
الإ�سلامية  التربوية  الفل�سفة  بين  الاختلاف  �أنّ  مفادها  نتيجة  �إلى  وخل�صت 
�أ�سا�سي وجوهري في الم�صدر والقيم والأهداف،  والفل�سفات الأخرى اختلاف 

وله �أي�ضاً �آثاره الخطيرة على الفرد والمجتمع.
لق�ضية  والتعليمية  التربوية  الم�ؤ�س�سات  تبني  ب�ضرورة  الدرا�سة  و�أو�صت 
وواجباته،  الإن�سان  حقوق  ثقافة  ن�شر  على  والعمل  وممار�ستها،  الإن�سان  حقوق 
�أن مجالات حقوق الإن�سان متنوعة ومتداخلة مع مجالات متعددة، ويتم  وتعي 
تقديمها بناءً على خطة تعليمية تربوية، وعلى الأفراد القائمين في العملية التربوية 

احترام الحقوق التربوية وتعليمها. 
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المقدمة

الإن�سانية  الثقافات  التي �شغلت  المو�ضوعات  �أهم  يعُدُّ مو�ضوع الحقوق من 
المختلفة؛ وذلك لأنّ ثقافة حقوق الإن�سان �أ�صبحت في نظر الجميع معياراً حقيقياً 
للمجتمع  العام  الهدف  الإن�سان  حقوق  تعزيز  يعدّ  لذلك  ح�ضاري؛  تقدمّ  لأي 
الدولي، وبالتالي لا بدّ من ا�ستعمال كل و�سيلة مباحة لمواجهة انتهاكات الحقوق 
ويظهر  المختلفة،  المجتمعات  في  تعزيزها  �أجل  من  لإ�شباعها  وال�سعي  الإن�سانية، 

ذلك جلياً في الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان وت�صديق معظم الدول عليها))).

و�أما الإ�سلام في�سعى لتربية �أبنائه على احترام حقوق الإن�سان، فهو لم يكن 
منهجاً  ي�شكل  ومازال  كان  بل  فح�سب،  �أخلاقية  روحية  �سماوية  عقيدة  مجرد 
فكرياً �أخلاقياً ي�شمل منظومة من الأن�ساق التربوية والفكرية والاجتماعية للوجود 
الإن�ساني؛ ولذلك ف�إنً من المهم بحث مو�ضوع حقوق الإن�سان وت�أ�صيله من الناحية 

التربوية الإ�سلامية.
الم�سلم على  الإن�سان  تربية  التربية الإ�سلامية:  �أهداف  �أنّ من  تقرير  ولابد من 
بها,  المطالبة  �إلى  ودعاه  الإ�سلام  قررها  التي  الإن�سانية  حقوقه  �أبعاد  معنى  فهم 
حمايتها  و�شرع  الإ�سلام  كفلها  التي  العامة  الحقوق  احترام  ب�ضرورة  وتب�صيره 
والن�سل  والنف�س  الدين  الم�سلم في  المجتمع  الأمن وتحقيقًا لا�ستقرار  حفاظًا على 
والعقل والمال، وبهذا يتم تحرير الإن�سان ورفع ��شأنه وتوفير �أ�سباب الحياة والحرية 
ت�سعى  التي  الإ�سلامية  ال�شريعة  �أهداف  �أهم  من  وهذا  له،  والم�ساواة  والكرامة 

لتحقيقها �أهداف التربية الإ�سلامية.
ووجوده،  حقيقته،  وتحديد  بالإن�سان  اهتماماً  الإ�سلامية  التربية  �أولت  وقد 

و�سيتم درا�سة هذا المو�ضوع ب�شكل مف�صل في مبحث: فل�سفة حقوق الإن�سان في النظم الحديثة من هذا  	-1
البحث.
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وغايته، ومنهجه الذي يجب �أن يكون عليه في حياته لتحديد ما ينبغي �أن تكون 
له الخير وال�سعادة،  �أنماط معرفية و�سلوكية واجتماعية تحقق  تلك الحياة من  عليه 
على  الإن�سان  تعين  �إ�سلامي  تربوي  منهج  على  قائمة  بيئة  توفير  من  بدّ  لا  ولذلك 
معرفة مفهوم الحقوق الإن�سانية من منظور �إ�سلامي لا غربي، والفل�سفة الإ�سلامية 
هي التي حفظت للإن�سان حقوقه؛ وبذلك يتم تحديد ما ينبغي �أن تكون عليه حياة 

الإن�سان.
م�شكلة الدرا�سة و�أ�سئلتها: 

الب�شر  تثقيف وتربية  منها؛  الإن�سان من عدة جوانب  التربية بحقوق  اهتمت 
التخلف  عن  المجتمع  يبعد  تربوي  �إطار  في  وواجباتهم  بحقوقهم  وتعريفهم 
والظلم، ويعدّ مو�ضوع حقوق الإن�سان من �أهم معايير الرقي والتقدّم الاجتماعي 
التي ترتكز عليها الفل�سفات التربوية، مما يجعلها �ضرورة لازمة وواجبة يربى عليها 
�إلى  بالن�سبة  موقعها  خلال  من  و�أهميتها  ال�شاملة  الحقوق  تلك  وتتجلى  الأفراد، 
من  حرمانه  وعند  كريمة،  وحياة  وحرية،  كرامة  من  له  تحققه  وما  الإن�سان،  حياة 
حقوقه تنتهك �إن�سانيته، وتكبل طاقاته، فيعجز عن التفكر والإبداع لتحقيق التقدم 

والرقي الح�ضاري.
وتبرز م�شكلة الدرا�سة في بيان �أوجه ت�صور النظم الو�ضعية لحقوق الإن�سان 
ونقدها في �ضوء الر�ؤية التربوية الإ�سلامية؛ حيث �إن التربية التي يقدمها الإ�سلام 
تقدم للب�شرية منهجاً تربوياً �أ�صيلًا يتميز بطابع القد�سية وال�شمول، وي�أتي قد�سية هذا 
المنهج بو�صفه في�ضاً من الفي�ض الرباني الذي هو م�صدر الأول للتربية الإ�سلامية. 

ويمكن تحديد م�شكلةالدرا�سة من خلال الإجابة عن الأ�سئلة الآتية: 
11 ما الت�صور الإ�سلامي لحقوق الإن�سان؟-
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22 ما دور التربية الإ�سلامية في تعليم حقوق الإن�سان؟-
33 ما ت�صور النظم الو�ضعية عن حقوق الإن�سان؟-
44 ما النقد الموجّةُ لحقوق الإن�سان في النظم الو�ضعية في �ضوء الر�ؤية الإ�سلامية؟-

�أهداف الدرا�سة: ت�سعى الدرا�سة �إلى تحقيق الأهداف الآتية: 
11 درا�سة الت�صور الإ�سلامي لحقوق الإن�سان.-
22 بيان دور التربية الإ�سلامية في تعليم حقوق الإن�سان-
33 درا�سة ت�صور النظم الو�ضعية عن حقوق الإن�سان.-
44 نقد حقوق الإن�سان في النظم الو�ضعية في �ضوء الر�ؤية الإ�سلامية.-

�أهمية الدرا�سة: تظهر �أهمية الدرا�سة من خلال الآتي: 
11 هذه الدرا�سة ترفد المكتبة التربوية الإ�سلامية بدرا�سات تهتم بدرا�سة حقوق -

الإن�سان من ناحية تربوية �إ�سلامية.
22 هذه الدرا�سة تنقد ر�ؤية النظم الو�ضعية لحقوق الإن�سانية من خلال مقارنتها -

بالر�ؤية الإ�سلامية لحقوق الإن�سان.
33 تقدّم هذه الدرا�سة �إ�سهامات تربوية لجهات وم�ؤ�س�سات يمكن الا�ستفادة منها -

الإ�سلامية،  التربوية  الر�ؤية  من  الإن�سانية  الحقوق  مفهوم  تر�سيخ  خلال  من 
ومن هذه الم�ؤ�س�سات؛ مراكز حماية الأ�سرة، مراكز حقوق الإن�سان، مراكز 

الأبحاث التربوية، وغيرها من الم�ؤ�س�سات التربوية.
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الدرا�سات ال�سابقة: 
�ضوء  في  الو�ضعية  الإن�سانية  الحقوق  نقد  ت�ضمنت  �سابقة  درا�سات  هناك 
الإ�سلام، �إلا �أنّه لم توجد درا�سة علمية ت�ضمنت نقد الحقوق الإن�سانية في النظم 
تعليم  الإ�سلامية في  التربية  ودور  الإ�سلامية،  التربوية  الر�ؤية  �ضوء  الو�ضعية في 

حقوق الإن�سان ومنها: 
القديمة �� القانونية  النظم  بين  الإن�سان  يو�سف عفيفي/»حقوق  �أحمد حمدي 

والمعا�صرة درا�سة مقارنة بالأ�صول العامة لحقوق الإن�سان في الإ�سلام«))).
بين  الإن�سان  لحقوق  العامة  بالأ�صول  مقارنة  عقد  الدرا�سة  هذه  وت�ضمنت 
فهم  في  الكبير  النق�ص  فيها  وبّني  والمعا�صرة،  القديمة  القانونية  والنظم  الإ�سلام 
حقوق الإن�سان وتطبيقها في النظم الو�ضعية مقارنة بالإ�سلام، والجديد في هذه 
الدرا�سة على درا�سة »عفيفي« �أنها درا�سة تربوية ت�ضمنت الجانب التربوي الذي 

لم يتطرق الباحث �إليه. 	
تنمية �� في  الجامعة  لدور  مقترح  م�صطفى/»ت�صور  �سليمان  �صالح  محمود 

وعي طلابها ببع�ض مبادئ حقوق الإن�سان«))).
تناق�ش هذه الدرا�سةدور الجامعة التي ينبغي عليها القيام بدور فعال في عملية 
ت�شكيل وعي طلابها بحقوق الإن�سان من خلال تعريف ه�ؤلاء الطلاب بحقوقهم، 
و�إتاحة الفر�صة لهم لممار�ستها على �أر�ض الواقع، وتبين �أن الواقع ي�شير �إلى �ضعف 
دورها في تنمية وعي الطلاب بحقوق الإن�سان كما �أكدته العديد من الدرا�سات، 

مقارنة  درا�سة  والمعا�صرة  القديمة  القانونية  النظم  بين  الإن�سان  حقوق  يو�سف،  حمدي  �أحمد  عفيفي،  	-2
العربية  اللغة  كلية  من�شورة(،  غير  ماج�ستير  ر�سالة  الإ�سلام)  في  الإن�سان  لحقوق  العامة  بالأ�صول 

بالقاهرة- جامعة الأزهر، د.ط، 1997م.
محمود �صالح �سليمان م�صطفى، ت�صور مقترح لدور الجامعة في تنمية وعي طلابها ببع�ض مبادئ حقوق  	-3

الإن�سان، )ر�سالة ماج�ستير غير من�شورة( كلية التربية بالقاهرة، جامعة الأزهر، 1434ه- 2013م.
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الأدوار  من  مجموعة  اقتراح  ت�ستهدف  بحثية  بدرا�سة  القيام  يتطلب  الذي  الأمر 
للجامعة يمكن من خلالها �أن ت�سهم في تنمية وعي طلابها بحقوق الإن�سان.

ومع �أن هذه الدرا�سة اهتمت بالجانب التربوي �إلا �أنها اقت�صرت درا�ستها على 
م�ؤ�س�سة تعليمة واحدة فقط؛ وهي الجامعة دون غيرها من الم�ؤ�س�سات التربوية ولم 
تعقد مقارنة بين حقوق الإن�سان في التي تمثلها التربية الإ�سلامية في كافة م�ؤ�س�ساتها 
لدى  الكامل  الوعي  لت�شكيل  التربوي  الجانب  لإبراز  الغربية  التربوية  والفل�سفات 
وهذا  ب�أكمله،  بالمجتمع  وانتهاء  البيت  من  ابتداء  م�ؤ�س�ساتها  جميع  في  الأفراد 

الجديد الذي �أ�ضافته الدرا�سة على هذه الدرا�سة.
وال�سنة �� الكريم  القر�آن  في  الإن�سان  الده�شان/»حقوق  عبدالكريم  درا�سة 

النبوية«))).
لقد بينت هذه الدرا�سة مكانة حقوق الإن�سان في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية 
والمحافظة عليها بنظرية قر�آنية ذات علاقة تف�سيرية م�صبوغة ب�صبغة حديثة؛ دفاعاً 
الإ�سلام،  �أعداء  �إليها من  الموجهة  ال�شبهات والمطاعن  الإ�سلامية من  الدعوة  عن 
واتهامها بالتخلف والق�صور. وتو�صلت �إلى �أنّ حقوق الإن�سان لن تحقق بال�شكل 
 ، المثالي �إلا في ظل نظام �سيا�سي �إ�سلامي يحكم بكتاب الله و�سنة نبيه الم�صطفى
ولا  ن�سخاً،  ولا  تبديلًا،  ولا  حذفاً،  تقبل  لا  �أبدية  ثابتة  حقوق  الإن�سان  وحقوق 

تعطيلًا؛ لأنها حقوق �شرعية.
والجديد في هذه الدرا�سة على درا�سة الده�شان بيان �أن ال�شكل المثالي الذي 
التربوي  الجانب  هو  �سلوكية  قيمة  �شكل  على  وال�سنة  القر�آن  في  الحقوق  يقدم 
درا�سة  منه  خلت  ما  وهذا  الغربية  بالفل�سفات  ومقارنته  التربوية،  الم�ؤ�س�سات  في 

الده�شان. 
الده�شان، عبدالكريم - حقوق الإن�سان في القر�آن الكريم وال�سنة النبوية )ر�سالة دكتوراه غير من�شورة(  	-4

- جامعة القر�آن الكريم والعلوم الإ�سلامية بال�سودان 1995م.
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منهج الدرا�سة: 
خلال  من  المقارن  التحليلي  الو�صفي  المنهج  على  الدرا�سة  هذه  تعتمد 
الفل�سفة  من  كل  في  و�أدلتها  وجزيئاتها  الإن�سانية  الحقوق  نظرية  تفا�صيل  تتبع 
نظرية  الق�صور في  ثم تحليلها، لا�ستخلا�ص  الو�ضعية  والنظم  الإ�سلامية  التربوية 
منظور  من  الحقوق  بنظرية  مقارنتها  خلال  من  الو�ضعية  الفل�سفة  في  الحقوق 

التربيةالإ�سلامية.	
حدود الدرا�سة: 

تقت�صر الدرا�سة على تناول فل�سفة الحقوق في الح�ضارات والع�صر الحديث 
ثم نقدها في �ضوء الفل�سفة الإ�سلامية من ر�ؤية تربوية، وتحديدًا الح�ضارة الرومانية 
واليونانية من الح�ضارات القديمة؛ لأكثرهما تركيزاً على درا�سة الحقوق الإن�سانية، 

ولاقت�صار الكتب التربوية على درا�ستهما �أكثر من غيرهما.
م�صطلحات الدرا�سة: 

حقوق الإن�سان ب�شكل عام: »مجموعة الحقوق الطبيعية التي يملكها الإن�سان،  	 -
والل�صيقة بطبيعته، والمقررة عالميا، و�إن لم يتم الاعتراف بها، �أو انتهكت من 

قبل ال�سلطة«))). 
والثقافية  الاجتماعية  الحقوق  »مجموعة  الإ�سلام:  في  الإن�سان  حقوق  	 -
للم�ساواة  تحقيقاً  للإن�سان  الإ�سلام  قررها  التي  والاقت�صادية  وال�سيا�سية 

والكرامة الإن�سانية، وتقوم على التوازن بين حقوق الفرد والجماعة«))).

الزحيلي، حق الحرية في العالم، دار الفكر- دم�شق، ط1، 1421هـ- 2000م: 14-13. 	-5
والن�شر-  الطباعة  لدنيا  الوفاء  دارر  الإ�سلام،  في  الإن�سان  وحقوق  التربية  فتحي،  محمد  مو�سى،  	-6

الإ�سكندرية، ط1، 2006م: �ص27.



د. عماد عبدالله محمد ال�شريفين - د. رائده خالد حمد ن�صيرات - د. �أحلام محمود علي مطالقة

480

حقوق الإن�سان بين الت�صوّر الإ�سلاميّ والنّظم الو�ضعيّة - ر�ؤية تربويّة �إ�سلاميّة

خطة الدرا�سة: 
و�أهميتها،  و�أهدافها،  و�أ�سئلتها،  الدرا�سة  م�شكلة  ت�ضمنت:  المقدمة: 

والدرا�سات ال�سابقة، ومنهجها، وحدودها، وم�صطلحاتها، وخطة الدرا�سة. 
المبحث الأول: الت�صور الإ�سلامي للحقوق ودور التربية الإ�سلامية في تعليم 

الحقوق. 
المطلب الأول: مفهوم الحقوق في الإ�سلام ونماذج منها.

المطلب الثاني: دور التربية الإ�سلامية في تعليم حقوق الإن�سان.
المبحث الثاني: ت�صور النظم الو�ضعية لحقوق الإن�سان.

المطلب الأول: فل�سفة الحقوق في الح�ضارات الو�ضعية القديمة.
المطلب الثاني: فل�سفة حقوق الإن�سان في الفل�سفات الحديثة.

الر�ؤية  الو�ضعية في �ضوء  النظم  الإن�سان في  نقد حقوق  الثالث:  المبحث 
التربوية الإ�سلامية. 

الخاتمة: ت�ضمنت بع�ض النتائج والتو�صيات.
المبحث الأول: الت�صور الإ�سلامي لحقوق الإن�سان ودور التربية 

الإ�سلامية في تعليم حقوق الإن�سان.
وي�شمل مطلبين: 

المطلب الأول: مفهوم الحقوق في الإ�سلام ونماذج منها: 
عانت الب�شرية على امتداد تاريخها من انتهاكات في حقوق الإن�سان، حتى 
�أ�صل  ملزمة ذات  �شرعية  اعتبرها �ضرورات واجبة وفري�ضة  الذي  الإ�سلام  جاء 



د. عماد عبدالله محمد ال�شريفين - د. رائده خالد حمد ن�صيرات - د. �أحلام محمود علي مطالقة

481

�إلهي لا يجوز للإن�سان التنازل عنها حتى و�إن �أراد ذلك، وبناء على ذلك ف�إن على 
الفرد �أن يدُافع عن حقوقه ويحُافظ عليها، ليحيا حياة كريمة كما �أرادها الله تعالى 
له، وعلى هذا المنهج �سار الم�سلمون الأوائل، حيث و�صلت المحافظة على حقوق 

الإن�سان �إلى ذروتها في الع�صر النبوي، وع�صر الخلفاء الرا�شدين))).
بالنظر  الحقوق  كت�صنيف  ت�صنيف))):  من  �أكثر  الحقوق  ت�صنّف  �أن  ويمكن 
الاقت�صادية،  والحقوق  الاجتماعية،  والحقوق  الدينية،  »كالحقوق  مجالاتها:  �إلى 
والحقوق ال�سيا�سية، والحقوق المدنية، والحقوق في المجال التربوي)))«، وت�صنيف 
وت�صنيفها  المر�أة«)1))،  وحقوق  الرجل  »كحقوق  الجن�س؛  �إلى  بالنظر  الحقوق 
وحقوق  ال�شباب،  وحقوق  الأطفال،  »كحقوق  العمرية؛  المرحلة  �إلى  بالنظر 
ال�شيوخ«)1))، وت�صنيف بالنظر �إلى الأيدلوجيات؛ »كحقوق الم�سلمين، وحقوق 

غير الم�سلمين)1))، �إلى غير ذلك.
ويمكن بيان هذه الحقوق العامة التي �شرعها الله تعالى للإن�سان بالآتي)1)): 

من  لإن�سانيته  ملازم  هو  ما  لكل  الإن�سان  امتلاك  وهو  الكرامة:  حق  �أولًا: 
والن�شر،  الطباعة  لدنيا  الوفاء  دار  الإ�سلام،  الإن�سان في  التربية وحقوق  فتحي،  انظر: مو�سى، محمد  	-7

الإ�سكندرية، ط1، 2006م: �ص17.
هذه الحقوق ذكرت في الكتب دون جمعها في ت�صنيف معين، وقد اجتهد الباحث في هذه الت�صنيفات  	-8

المذكورة.
انظر هذه الحقوق في: المرزوقي، �إبراهيم عبد الله، حقوق الإن�سان في الإ�سلام، ترجمة: محمد ح�سين  	-9

مر�سي، ط3، 1422 هـ-2001م: �ص 193- وما بعدها.
انظر: مو�سى، التربية وحقوق الإن�سان في الإ�سلام: �ص149-131. 	-10

انظر: المزروقي، حقوق الإن�سان في الإ�سلام: �ص271-259. 	-11
انظر: عبد الله، محمد محمود، الحقوق في الإ�سلام، م�ؤ�س�سة الرواق للن�شر والتوزيع- عمان، 2007م،  	-12

ط1، �ص253-290، وعطية، حقوق الإن�سان بين هدى الرحمن واجتهاد الإن�سان: �ص140-140.
للن�شر  الأمان  دار  الإن�سان،  حقوق  على  التربية  في  الإ�سلامي  المنهاج  ال�سلام،  عبد  البكاري،  انظر:  	-13
والتوزيع - الرباط، د. ط 1421 هـ-2001م: �ص25 �إلى �آخر الكتاب، جوهر، علي �صالح، والبا�سل، 
المن�صورة،  الع�صرية،  المكتبة  التعليمية،  بالم�ؤ�س�سات  حقوقه  على  الطفل  تن�شئة  فوزي،  محمد  ميادة 
البداية  دار  والتربية،  الإن�سان  حقوق  في  �أ�سا�سيات  عطية،  خليل  وعطية،  �ص32-26،  ط1،  2010م، 

نا�شرون - عمان، ط1، 2010م، 1431هـ: �ص113-77.
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حُرم  ف�إذا  امتهان كرامته،  �أو  انتهاك حرمته  ال�شرف والعزة والتوقير، فلا يجوز 
الإن�سان من هذه الكرامة فقد المجتمع الذي يعي�ش فيه تما�سكه و�سعادته)1))، وقد 
اهتم الإ�سلام به، وعدّه م�صدر الحقوق الأ�سا�سية؛ لأنه دليل �إن�سانية الإن�سان التي 

تميزه عن �سائر المخلوقات)1)). لقوله تعالى: چ ک ک ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںچ)1)).

ومن �أهم مظاهر الكرامة الإن�سانية؛ كرامة الإخاء الإن�ساني)1))، وفي ذلك قال 
تقي،  م�ؤمن  بالآباء  وتفاخرها  الجاهلية  عبية  الله عنكم  �أذهب  »قد   : الله  ر�سول 

وفاجر و�شقي، والنا�س بنو �آدم، و�آدم من تراب«)1)).
للإن�سان،  المقررة  الحقوق  �أهم  من  الحياة  في  الحق  يعدّ  الحياة:  حق  ثانياً: 
وهي من �أهم المقا�صد ال�شرعية ال�ضرورية في الإ�سلام، ومن �أ�سمى القيم التربوية 
فالاعتداء  ولذلك  الإن�سانية؛  حق  في  جريمة  عليها  الاعتداء  ويعدّ  الإ�سلامية؛ 
للأمة  �إحياء  الجاني  من  والاقت�صا�ص  الأمة جميعا،  على  اعتداء  بدون حق  عليها 

جميعا)1))، وفي ذلك قال تعالى: چ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ 

انظر: المرجع ال�سابق: �ص41-42، الخوالدة، بناء برنامج تعليمي قائم على مفاهيم حقوق الإن�سان في  	-14
تنمية الوعي بحقوق الإن�سان لدى طلبة ال�صف  �أثره فب  مادة التربية الوطنية و المدنية و الك�شف عن 
 - اليرموك  جامعة  التربية،  كلية  والتدري�س،  المناهج  ق�سم  من�شورة(،  غير  دكتوراة  )ر�سالة  العا�شر 

الأردن، 2010م.: �ص18.
انظر: الزحيلي، وهبة، حق الحرية في العالم، دار الفكر- دم�شق، ط1، 1421هـ-2000م: �ص15. 	-15

�سورة الإ�سراء: الآية ) 70(. 	-16
انظر )البكاري، المنهاج الإ�سلامي في التربية على حقوق الإن�سان: �ص42(. 	-17

الترمذي، ال�سنن، كتاب المناقب عن ر�سول الله) �صلى الله وعليه و�سلم(، باب في ف�ضل ال�شام واليمن،  	-18
حديث) 3956(: 735/5، وقال فيه: " هذا �أ�صح عندنا من الحديث الأول"..

انظر: جوهر، علي �صالح، والبا�سل، ميادة، تن�شئة الطفل العربي على حقوقه: �ص26 (، وانظر: الخوالدة،  	-19
محمد �سالم، بناء برنامج تعليمي قائم على مفاهيم حقوق الإن�سان، �ص19، والبكاري، المنهاج الإ�سلامي 

في التربية على حقوق الإن�سان: �ص25-23.
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ڃچ)2)).

ولم يكتف الإ�سلام ب�إعلان مبد�أ الحياة فقط، بل وحمايتها من كل ما يق�ضي 
ودفع  العامة  بال�صحة  العناية  وجوب  على  فحثّ  ي�ضعفها،  �أو  يتلفها  �أو  عليها 
الذي ح�صل  طاعون عموا�س)2))  وباء  ق�صة  مثل  المجتمع  والأوبئة عن  الأمرا�ض 
في عهد عمر بن الخطاب ، حيث منع الجي�ش من دخول الأر�ض الموبوءة عملًا 
كان  و�إذا  تدخلها،  فلا  بها  ول�ست  ب�أر�ض،  الوباء  كان  »�إذا   : الله  ر�سول  بقول 
ب�أر�ض و�أنت بها فلا تخرج منها«)2))، وبذلك �أعلن الإ�سلام مبد�أ الحجر ال�صحي 
في العالم كوقاية �صحية مقدمة على العلاج من �أجل المحافظة على حق الحياة)2)).

ثالثاً: حق الحرية: يعدّ الحق في الحرية من �أبرز حقوق الإن�سان الأ�سا�سية، 
ممار�سة  من  بها  ويتمكن  المخلوقات،  من  غيره  عن  الإن�سان  يميّز  »ما  بها:  ويق�صد 
�إكراه، ولكن �ضمن  ب�إرادة واختيار، من غير ق�سر ولا  �أفعاله و�أقواله وت�صرفاته، 
حدود معينة مقيدة بعدم �إ�ضرار ال�شخ�ص بغيره، لذا وجب تنظيمها على نحو يمنع 
الم�سلم  للفرد  ا�ستعمالها«)2))؛ ولذلك فقد كفل الإ�سلام  �إ�ساءة  �أو  فيها  الإ�سراف 
�شخ�صيته،  والتكامل في  الات�ساق  ��شأنها �ضمان  من  التي  الجوانب  الحرية في كل 
بحيث يتحقق للطبيعة الإن�سانية كل متطلباتها البدنية والروحية والعقلية والعاطفية 
والاجتماعية والجمالية والثقافية)2))، و�أمّا �أ�شكال- الحرية التي �أقرها الإ�سلام ودعا 

�سورة المائدة، �آية: 32. 	-20
القاهرة،  �أو مدينة ال�سلام، مكتبة الجانحي-  تاريخ بغداد  �أحمد بن علي،  �أبو بكر  البغدادي،  الخطيب  	-21

1931م، د.ط: 291/6.
د.ت،  القاهرة،  قرطبة-  م�ؤ�س�سة  الأرن�ؤوط،  �شعيب  تحقيق:  �أحمد،  م�سند  ال�شيباني،  حنبل  بن  	�أحمد  -22
د.ط، حديث رقم: ) 1666(: 192/1، وقال فيه �شعيب الأرن�ؤوط: " �إ�سناده قوي على �شرط م�سلم" .

انظر: البكاري، المنهاج الإ�سلامي في التربية على حقوق الإن�سان: �ص25. 	-23
انظر: المرجع نف�سه: �ص39. 	-24

انظر: الح�سيني، عفاف ح�سن، ماهية الحرية في الإ�سلام، بحث من�شور في مجلة ال�شريعة والدرا�سات  	-25
الإ�سلامية، جامعة الكويت - الكويت، العدد 83 - ال�سنة: 25، ذي الحجة 1431هـ، دي�سمبر 2010م، 

�ص: 314-269.
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والحرية  الدينية،  والحرية  الإن�سانية،  الحرية  منها:  كثيرة  بها-  المطالبة  �إلى  الأفراد 
المدنية، والحرية الاجتماعية والحرية  ال�سيا�سية، والحرية  الفكرية، والحرية  العلمية 

الأدبية، والحرية في الر�أي... وغير ذلك)2)).
رابعاً: حق الم�ساواة: دعا الإ�سلام �إلى الم�ساواة بين النا�س، و�أن يكون التف�ضيل 
فيما بينهم على �أ�سا�س التقوى، وحارب �أ�شكال التمييز العن�صري، والتمييز على 
�أ�سا�س الجن�س، ونادى بالروابط الإن�سانية والتي �أ�سا�سها المودة والت�سامح بعيداً عن 

اختلاف اللون �أو اللغة �أو الأ�صل)2)). قال تعالى في ذلك: چڄ ڃ ڃ ڃ 
ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ چ)2)). 

خام�ساً: حق التملك والعمل: قرر الإ�سلام �أنّ الكون م�سخر لبني الإن�سان 
دون ا�ستثناء، لقوله تعالى: چ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح 
ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي تج تح تختم تى تي ثج ثم ثى ثيچ)2)). 

وبناءً على ذلك ف�إنّ لكل �شخ�ص الحق في التملك بمفرده �أو بالا�شتراك مع غيره، 
ولا يجوز لأي فرد تجريد �أحد من ملكيته تع�سفاً، كما يت�ضمن هذا الحق �أي�ضاً الحق 
في العمل، ولكل فرد الحق لأن يتاح له �إمكانية ك�سب رزقه بحرية، ويت�ضمن �أي�ضاً 
من  و�سيلةً  المال  الإ�سلام  وجعل  الكريمة...،  الحياة  له  يكفل  �أجر  على  ح�صوله 
و�سائل تبادل الم�صالح والمنافع وق�ضاء الحوائج، ولي�س غاية في ذاته، لأن ا�ستعماله 

كغاية ي�ؤدي ب�صاحبه �إلى الهلاك ويفتح �أبواباً من الطمع والف�ساد وال�شر)3)).

�ساد�ساً: حق الأمن: �أكد الإ�سلام �أنّ للإن�سان حقاً طبيعياً في التمتع بالأمن على 

انظر: البكاري، المنهاج الإ�سلامي في التربية على حقوق الإن�سان: �ص76-56. 	-26
انظر: الخوالدة، بناء برنامج تعليمي قائم على مفاهيم حقوق الإن�سان: �ص20. 	-27

�سورة الحجرات، الآية )13(. 	-28
�سورة الجاثية، الآيتان: )13-12(. 	-29

انظر: جوهر، علي �صالح، والبا�سل، ميادة محمد، تن�شئة الطفل العربي على حقوقه: �ص19، والبكاري،  	-30
المنهاج الإ�سلامي في التربية على حقوق الإن�سان: �ص135-143.
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نف�سه وعر�ضه وماله حتى يعي�ش النا�س على اختلاف �أديانهم و�أجنا�سهم و�ألوانهم 
التي  والأ�ساليب  الإجراءات  من  »مجموعة  بالأمن:  ويق�صد  واطمئنان)3))،  ب�أمان 
ورموزها  عقيدتها  على  الحفاظ  من  يمكّنها  بما  الإ�سلامية  وال�شعوب  الأمم  تتخذها 

ئۈ  چ  تعالى:  الله  يقول  والخارجية«)3)).  الداخلية  الأخطار  من  وقيمها  وتاريخها 
ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بج بحبخ بم بى بي تج 
تح تخ تم تى تي ثجثم ثى ثي چ )3)). ويظهر من هذه الآية �أنّ �إبراهيم- عليه 
ال�سلام- ابتد�أ دعاءه لمكة المكرمة بالأمن قبل الدعاء لأهلها بالرزق)3))؛ وذلك لأنّ 
الأمن حق من حقوق الإن�سان، ف�إن تحقق هذا الحق و�أمن �أهله من الخوف، يجب 

عليهم الانطلاق لن�شر الدعوة �إلى الله تعالى.
�سابعاً: حق التعليم والثقافة: يعدّ حق التعليم من �أهم حقوق الإن�سان التي 
�أكان  �سواء  �إن�سانياً  �شرعياً، وحقاً  واجباً  الحق  هذا  وقد جعل  الإ�سلام،  بها  نادى 

العلم دينياً �أم دنيوياً)3)).
 ذلك فقال: »طلب العلم فري�ضة على كل م�سلم«)3))،  وقد بّني الر�سول 
تنال  به  �إذ  للتعلّم،  متكافئةً  فر�صاً  �أفراده  من  فرد  لكل  يوفر  �أن  المجتمع  وعلى 
الدرجات ويكون الرقي في �أعلى درجات المجد والرفعة، والأمة التي تت�أخر في 

انظر: الخوالدة، بناء برنامج تعليمي قائم على مفاهيم حقوق الإن�سان: �ص20. 	-31
انظر: البكاري، المنهاج الإ�سلامي في التربية على حقوق الإن�سان: �ص81. 	-32

�سورة البقرة: الآية )126(. 	-33
للوقوف على تف�سير هذه الآية انظر: ابن كثير، التف�سير العظيم: 167-166/1. 	-34

انظر: الخوالدة، بناء برنامج تعليمي قائم على مفاهيم حقوق الإن�سان: �ص21. 	-35
ابن ماجه القزويني، ال�سنن، كتاب �أبواب ال�سنة، باب ف�ضل العلماء والحث على طلب العلم، حديث  	-36
رقم: 224، 81/1، وفي حا�شية ال�سنن قال فيه جمال الدين المزي: "هذا الحديث رويّ من طرق تبلغ 
رتبة الح�سن، ف�إني ر�أيت له خم�سين طريقا وقد جمعتها في جزء"، وقال الألباني: "�صحيح دون قوله" 
برنامج  ال�صغير،  الجامع  و�ضعيف  �صحيح  الألباني،  انظر:  جداُ"،  �ضعيف  ف�إنه  العلم...�إلخ،  ووا�ضع 
الإ�سكندرية،  وال�سنة-  القر�آن  لأبحاث  الإ�سلام  نور  مركز  �إنتاج  من  الحديثة،  التحقيقات  منظومات 
د.ت، د.ط، والحديث ب�أكمله كما ورد عند ابن ماجه هو: "طلب العلم فري�ضة على كل م�سلم، ووا�ضع 

العلم عند غير �أهله كمقلد الخنازير والجوهر والل�ؤل�ؤ والذهب".
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يكون  الإ�سلامية  الأمة  في  والثقافة  الوعي  قدر  فعلى  الأمم،  ذيل  في  تكون  ذلك 
الأمن لها من مطامع القوى الم�ستعمرة)3)).

الإ�سلام  موقف  من  الإن�سان  حقوق  لق�ضية  الإ�سلامية  التربية  ت�صور  وينبثق 
قدّمه الإ�سلام  الأ�سا�سي الذي  الت�صور  ينبع من  له، الذي  الإن�سان وت�صوره  من 

للحقوق، وهو ت�صور يقوم على فكرتين �أ�سا�سيتين)3)): 
على  ر�سالته  لأداء  ومختار  خالقه،  من  مكرّم  مخلوق  الإن�سان  �إنّ  الأولى: 

الأر�ض، وفي ذلك يقول الله تعالى: چک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ 
ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںچ)3)). وقد كرّم الإ�سلام الإن�سان 

باعتبار خلقه، وباعتبار ر�سالته، وغايته في الحياة)4)).
والثانية: �إنّ الإن�سان �صاحب حقوق يولد بها، ويمتنع على الغير الم�سا�س بها، 

فالإن�سان في الإ�سلام هو الكائن المفطور على قبول الحق، والدفاع عنه.
الكيان  تقرر وت�ؤكد  الإ�سلامية في نظرتها للإن�سان في المجتمع  التربية  �أنّ  �إلّا 
الم�ستقل للفرد، وكذا الكيان المتكامل للمجتمع، وتقرر �أن المجتمع ي�ستمد وجوده 
من كيان الفرد، ويحقق الفرد ذاته من خلال التعامل مع المجتمع - كما يقول ابن 
خلدون: »الإن�سان مدني بالطبع«)4))، فلا يمكن القول بالفرد على ح�ساب المجتمع 
على  بالمجتمع  القول  يمكن  لا  وكذلك  المجتمع،  عن  بمعزل  يحيا  �أن  يمكن  لا  �إذ 

انظر: عطية، محمد �أحمد محمد فرج، حقوق الإن�سان بين هدى الرحمن واجتهاد الإن�سان، دار ابن  	-37
كثير، الكويت، ط1، 1426هـ، 2005م: �ص116.

انظر: مو�سى، محمد فتحي، التربية وحقوق الإن�سان في الإ�سلام، �ص17 وانظر �أي�ضا: الزحيلي، حق  	-38
الحرية في العالم: �ص20-19.

�سورة الإ�سراء، الآية )70(. 	-39
عطية، محمد، �أحمد محمد فرج، حقوق الإن�سان بين هدى الرحمن واجتهاد الإن�سان، مكتبة ابن كثير  	-40

- الكويت، ط1، 1426هـ-2005م: �ص48.
ابن خلدون، عبد الرحمن، المقدمة، تحقيق: �أحمد جاد، دار الغد الجديد-القاهرة، 1428هـ-2007م،  	-41

ط1: �ص53.
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ح�ساب الفرد؛ لأنّ هذا يعني �إنكاراً لحريّة الفرد ورف�ضاً لكيانه الم�ستقل.
ومع �أنّ الإ�سلام قرّر الحقوق الفردية �إلا �إنهّ يقر �أنً الإن�سان لا يعي�ش بمعزل 
الفرد  حقوق  مع  تتعار�ض  لا  حقوق  وهي  حقوقاً،  للمجتمع  و�أنّ  الآخرين  عن 
ولكنها تتكامل معها من �أجل الهدف الأ�سمى وهي عبادة الله، وعمارة الأر�ض)4))؛ 
حيث �إنّ العلاقة بين حقوق الإن�سان والم�صلحة العامة المتعلقة بالمجتمع في الفكر 
عن  معتدلة  نظرة  وهي  للإن�سان،  الإ�سلام  بنظرة  وثيقاً  ارتباطاً  ترتبط  الإ�سلامي 
مكانة الإن�سان في الكون؛ فالإ�سلام لا يفكر في الإن�سان كمخلوق متميز في خلقه 
�إليه كخليفة في الأر�ض، وللب�شر حقوق تعك�س طبيعتهم كخلفاء  فقط، بل ينظر 
الأفراد،  بل مقيدة في �ضوء م�صالح  لي�ست مطلقة،  الأر�ض، وهذه الحقوق  في 
وم�صالح  الفرد  م�صالح  بين  توازن  من  بد  فلا  اجتماعي،  كائن  فالإن�سان  ولذلك 
الجماعة في الإ�سلام، و�إذا تعار�ضت م�صالح الفرد وم�صالح الجماعة تتقدم م�صالح 

الجماعة مع التعوي�ض العادل للفرد)4)).
�أبرز خ�صائ�ص  من  بالو�سطية؛ وهي خ�صي�صة  �أي�ضاً  التوازن  ويعَّرب عن هذا 
التعادل  �أو  التو�سط  بها  ويق�صد  الإ�سلامية -  التربية  �إليها  تدعو  التي   - الإ�سلام 
بين طرفين متقابلين �أو مت�ضادين، بحيث لا ينفرد �أحدهما بالت�أثير، ويطرد الطرف 
المقابل، وبحيث لا ي�أخذ الطرفان �أكثر من حق ويطغى على مقابله ويحيف عليه)4))، 
وعليه ف�إنّ هذه الحقوق التي منحها الإ�سلام للفرد فر�ض عليه في مقابلها واجبات 
للمجتمع تكافئها، وقيّد هذه الحقوق الفردية ب�أن تكون في حدود تحقيق حقوق 

المجتمع بما يقدّمه للغير من واجبات)4)).
انظر: مو�سى، محمد فتحي، التربية وحقوق الإن�سان في الإ�سلام: �ص25-22. 	-42

انظر: مو�سى، محمد فتحي، التربية وحقوق الإن�سان في الإ�سلام: �ص22-25، نقلًا عن:  	-43
 Kevin, Dwyer: Arab Voices, The Human right debate in the Middle East, London, New 	

P ,1991 ,Fetter lane. 78)بت�صرف(.	
انظر: القر�ضاوي، كتاب مدخل لمعرفة الإ�سلام نقل بتاريخ 2011/2/28م،  	-44

..%www.rasoulallah.net/v2/document/aspx 	
انظر: القر�ضاوي، كتاب مدخل لمعرفة الإ�سلام نقل بتاريخ 2011/2/28م،  	-45

.%www.rasoulallah.net/v2/document/aspx 	
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و�أي�ضاً ف�إنّ الت�صور الإ�سلامي الذي يجب �أن تقدمه التربية الإ�سلامية يقر مبد�أ 
المطالبة بحقوق الإن�سان لكنه في مقابل ذلك لا بدّ من تقديمه للواجبات التي عليه؛ 
�إنّ العلاقة بين الحقوق والواجبات علاقة تلازم، بما يحقق للإن�سانية الخير  حيث 
تكون  الحقوق  وبقدر  للآخرين،  حقوق  الفرد  فواجبات  والكرامة)4))؛  والعدالة 
مّل المطالبة  الواجبات، فعلى الرغم من �صحة مبد�أ مطالبة الفرد فلا يعني هذا �أن ُحت
من  عليهم  ما  تقديم  دون  بحقوقهم  الأفراد  يطالب  بحيث  الأثرة-  مبد�أ  بالحقوق 
واجبات �أو التحدث عنها على �أقل تقدير- بل لا يجوز �أن يعدّ الحرمان من الحقوق 
م�سوّغاً للفرد من �إهدار حقوق غيره -ولا�سيّما حقوق من ظلمه �أو �أ�ساء �إليه-، 
فحقوق المر�أة في الوقت نف�سه واجبات زوجها، وحقوق الزوج واجبات زوجته 
الوالدين  واجبات  الأبناء  وحقوق  الأبناء،  واجبات  الوالدين  وحقوق  �أي�ضا، 
وهكذا... فلو انطلق كل فرد من واجباته بالقيام بها دون التعلق بالمطالبة بحقوقه، 

لتحقق للجميع الا�ستمتاع بحقوقهم)4)).
وتبّني وثيقة حقوق الإن�سان في الإ�سلام في المادة ال�ساد�سة ذلك فتقول)4)): 
لها من الحقوق مثل ما عليها من  الإن�سانية،  الكرامات  »المر�أة م�ساوية للرجل في 
الواجبات«. وفي المادة ال�سابعة: »لكل طفل منذ ولادته حق على الأبوين والمجتمع 
والدولة في الح�ضانة والتربية والرعاية المادية والأدبية، ... وللآباء على الأبناء حق 

الأبوة... وفقاً لأحكام ال�شريعة«.
ولا بدّ من الإ�شارة �إلى �أنّ الحق والواجب في التربية الإ�سلامية يرتبطان معاً 
ارتباطاً وثيقا ل�ضمان �سلامة المجتمع، فحقوق الإن�سان مع كونها منحاً �إلهية؛ فهي 
العامة  الم�صرية  الهيئة  مطابع  مقارنة"،  "درا�سة  الإ�سلام  في  وواجباته  الإن�سان  حقوق  الألفي،  انظر:  	-46

للكتاب- م�صر، د.ط، 2005م: �ص81.	
انظر: باحارث، عنان، دعوى الحقوق، نقل من الإنترنت بتاريخ: 2011/2/28 	-47

.....www.bahareth.org/index.php%3Fbrowse%3 	
انظر: وثيقة حقوق الإن�سان في الإ�سلام، نقلت من الإنترنت بتاريخ: 2001/2/28  	-48

.www.alghoraba.com/wthacq/3-%2520hoqoo 	
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من  وحذّر  عليها،  ال�شرع  وحثّ  الإن�سان  من  مطلوبة  �شرعية  م�أمورات  كذلك 
التفريط فيها، فمثلًا الحرية مع كونها حقاً من حقوق الإن�سان فهي م�أمور بها من 
قبل ال�شرع، فالله عزّ وجلّ ينعى على من امتهنت كرامته وحيل بينه وبين �إظهار 

دينه �أن يبقى ب�أر�ض يمتهن فيها وت�ضيع فيها كرامته، فيقول تعالى: چ ڇ ڇ ڍ 
گ  گ  گ  گ  ک  ک  کک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 
ڳ ڳڳچ)4))، ومعنى �أنها واجبة للإن�سان؛�أنه لا يجوز �أن يتنازل عنها �أو يفرط 

فيها و�أنها حق له.)5))
المطلب الثاني: دور التربية الإ�سلامية في تعليم حقوق الإن�سان: 

الحقوق؛  على  ت�أكيدَه  الواجبات  على  �أكد  الإ�سلام  في  التربوي  والمنهج 
ا  لأنّ التربية الإ�سلامية لا توجه المتعلمين للبحث عن الحقوق التي لهم فقط، و�إّمن
توجههم �أي�ضاً للقيام بالواجبات التي عليهم -انطلاقاً من مبد�أ علاقة الم�س�ؤولية في 
التربية الإ�سلامية-)5)) ك�أن يوجه الم�سلم �أو الم�سلمة »للحق الذي عليه �أو عليها« لي�س 
»للحق الذي له �أو لها«، )5)) وذلك مع مراعاة عدم تنازل الأفراد عن حقوقهم. 
حقوق  �إ�سقاط  عدم  �إلى  المتعلمين  توجّه  الإ�سلامية  التربية  ف�إنّ  هذا،  وعلى 
ر في بع�ض واجباته لا  الظالم ب�سبب تقاع�سه عن القيام بواجباته، فالحاكم �إن ق�صّ
تتعمد الرعية حرمانه من حقه في الطاعة في المعروف، والأب �إن �أ�ساء في معاملة 
�أولاده، لم ي�صح لهم �إ�سقاط حقه في الِرب والطاعة، وكذلك الأقارب �إن �أهملوا 

�سورة الن�ساء، �آية: 97. 	-49
انظر: عطية، محمد، حقوق الإن�سان بين هدي الرحمن واجتهاد الإن�سان: �ص33-32. 	-50

يقُ�صد بمبد�أ الم�س�ؤولية في الحقوق والواجبات: ما يكون به الإن�سان م�سئولا ومطالباً عن �أمور �أو �أفعال  	-51
تقدم ح�سابك عما  �أن  بعد  العمل وتنتهي  الواجب ويناديك منادي  يطالبك  تبد�أ حين  فالم�س�ؤولية  �أتاها، 
�صنعته في جواب ذلك الدعاء، انظر: ال�شافعي، محمد �إبراهيم، الم�س�ؤولية والجزاء في القر�آن الكريم، 

مطبعة ال�سنة المحمدية، ط1، 1402هـ-1982م، د.م: �ص36-35.
1427هـ-2006م:  ط1،  دبي،   - القلم  دار  الإ�سلامية،  التربية  فل�سفة  عر�سان،  ماجد  الكيلاني،  انظر:  	-52

�ص259 بت�صرف في الألفاظ.
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ال�صلة، وقطعوا الرحم لم يجز مقابلتهم بالمثل، وقد �س�أل �سلمة بن يزيد الجعفي 
ر�سول الله  فقال: »يانبي الله �أر�أيت �إن قامت علينا �أمراء ي�س�ألونا حقهم ويمنعونا 
الثالثة  �أو  الثانية  �س�أله  ثم  عنه،  ف�أعر�ض  �س�أله  ثم  عنه،  ف�أعر�ض  ت�أمرنا؟  فما  حقنا 
ا عليهم ما حملوا وعليكم ما  فجذبه الأ�شعث بن قي�س وقال: »ا�سمعوا و�أطيعوا ف�إّمن

حملتم«.)5))
ويظهر من قول الر�سول : »كلكم راع وكلكم م�سئول عن رعيته، الإمام 
�أهله وهو م�سئول عن رعيته والمر�أة  راع وم�سئول عن رعيته، والرجل راع في 
راع  والخادم  رعيتها،  عن  م�سئولة  وهي  زوجها  بيت  في  زوجها  بيت  في  راعية 
م�س�ألة  ينطلق في  الإ�سلامي  الت�صور  �أنّ  �سيده وم�سئول عن رعيته«)5))،  مال  في 
الحقوق المتبادلة بين �أفراد المجتمع من �ضرورة القيام بالواجبات ولي�س من مجرد 
المطالبة بالحقوق)5))؛ فلا بدّ من توجيه المتعلمين �إلى مبد�أ الت�ساوي والتكامل في 
الحقوق والواجبات بين النا�س- من حيث �إنّ كل حق يقابله واجب، وكل جماعة 
لها حقوق وعليها واجبات- بحيث تتحقق بذلك الكرامة الإن�سانية، فلا ي�ستثنى 
�أحد منها بميزة في حق، �أو �إ�سقاط واجب؛ فالعالم �إذا قتل جاهلًا قتل به، ولا عبرة 
يقتل معه  به وحده، ولا  يقتل  �إذا قتل عالماً  بالعلم، والجاهل كذلك  بامتيازه عليه 

گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  چ  تعالى:  لقوله  غيره)5))، 
ہ  ہ  ۀ  ڻ ڻۀ  ڻ  ڱ ڱ ں ں ڻ  ڱ  گ ڳ ڳڳ ڳ ڱ 

ہ ہھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓچ)5)).

م�سلم، ال�صحيح، كتاب الإمارة، باب الأمر بال�صبر عند ظلم الولاة وا�ستئثارهم، حديث رقم) 1846(:  	-53
..1474 /3

البخاري، ال�صحيح، كتاب الجمعة، باب الجمعة في في القرى والمدن، حديث)893(: 6/2. 	-54
انظر: باحارث، عنان، دعوى الحقوق، نقل من الإنترنت بتاريخ: 2011/2/28 	-55
انظر: البكاري، المنهاج الإ�سلامي في التربية على حقوق الإن�سان، �ص47-43. 	-56

�سورة البقرة: الآية )178(. 	-57
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�إلى  للأفراد  الإ�سلامية  التربية  تقدمه  �أن  يجب  الذي  التوازن  هذا  وي�ؤدي 
تكوين مجتمع �آمن متما�سك، لا ي�ؤدي فيه تفاوت الب�شر في المواهب والقدرات 
النا�س  والكفاءات �إلى ا�ستعباد وا�ستغلال فريق لفريق، وانفراد جماعة قليلة من 
فيما  التعاون  �إلى  الأفراد  الإ�سلامية  التربية  توجّه  وبهذا  الآخرين،  على  بالنفع 
بينهم لإعطاء كل ذي حق حقه على الرغم من تعدد فئاتهم، و�أدوارهم، وتفاوت 
وبهذا  والواجبات،  والحقوق  الكرامة  في  جميعاً  لت�ساويهم  وذلك  �أحوالهم؛ 
التوازن تتحقق العدالة الاجتماعية بين النا�س، وبذلك يتحقق الأمن بين النا�س)5)).
التربوية  الم�ؤ�س�سات  به  تقوم  �أن  يجب  الذي  الدور  �أهمية  من  وانطلاقاً 
والتعليمية في المجتمع- من توجيه الأفراد وتوعيتهم - ؛ ف�إنهّ ينبغي عليها القيام 
بدورها من ن�شر ثقافة حقوق الإن�سان وواجباته، وتطوير الوعي بها من �أجل تر�سيخ 
قيم حقوق الإن�سان لت�صبح بمثابة مثل عليا، ومبادئ عامة، ثمّ ممار�ستها في الحياة 
الاجتماعية، بحيث تتحول في الم�ستوى التربوي والتعليمي �إلى مهارات تتج�سد 
في قدرات وا�ستعدادات معرفية ووجدانية و�سلوكية)5)). ويمكن تمثيل ذلك من 

خلال ال�شكل التالي)6)).

انظر: البكاري، المنهاج الإ�سلامي في التربية على حقوق الإن�سان، �ص45. 	-58
الرباط، ط1، 2006م:  التوحيدي -  ثقافة الحق والمواطنة، مطبعة  تعليم  المجيد،  الانت�صار، عبد  انظر:  	-59

�ص22.
الفكرة مع  �أخذت منه  �إنهّ  ثقافة الحق والمواطنة، : �ص22( حيث  تعليم  انظر: )الانت�صار، عبد المجيد،  	-60

�إ�ضافة تعديلات من الباحثة على ال�شكل.
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ف�إن تّم الوعي والتفاعل مع قيم حقوق الإن�سان وواجباته من الجانب نظرياً، ف�إنه 
�سي�سهل تج�سيدها تطبيقياً وعملياً، بحيث ت�صبح �سمة وا�ضحة في �سلوك المتعلم.

تعليم  �أجل  تنطلق من  �أن  التعليمية والتربوية  الم�ؤ�س�سات  ولذلك يجب على 
ثقافة قيم حقوق الإن�سان وواجباته من المنطلقات التالية)6)): 

11 الت�شبع بمبادئ حقوق الإن�سان وواجباته، ودمجها �ضمن �أنظمة القيم الفردية -
والجماعية من �أجل ال�سلوك طبقاً لروحها ومبادئها عملية تربوية �أ�سا�ساً.

انظر: عطية، عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص298. 	-61

الم�ؤ�س�سات التربوية
والتعليمية

تر�سخ

ا�ستخراج

قيم حقوق وواجبات 
الإن�سان

مهارات حقوق 
الإن�سان وواجباته

تفاعل وجداني �إيجابي مع 
الحقوق والواجبات

ا�ستعداد عملي لتعزيز 
وممار�سة الحقوق والواجبات

الوعي المعرفي بالحقوق 
والواجبات
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22 �أبعاده الفكرية - �إنّ العملية التربوية ت�ستهدف تكويناً متكاملًا للفرد في جميع 
م�شروع  الإن�سان  حقوق  على  التربية  ف�إن  وبذلك  والاجتماعية،  والنف�سية 

�شامل ي�ستهدف الإن�سان ككل متكامل من جميع �أبعاد �شخ�صيته.
33 ا تكويناً متكاملًا للفرد ي�ؤهله لأن ي�سلك- وفقاً لمعرفته بحقوقه - وت�ستهدف �أي�ضً

والدفاع  الآخرين  حقوق  احترام  وواجباتهم-  الآخرين  وحقوق  وواجباته 
فيتحول  للأفراد،  الإ�سلام  التي حدّدَها  للمعايير  طبقاً  الم�شروعة  عن حقوقه 
الوقت  من حقوقه، وفي  ينتهك حقاً  يواجه من  �إلى منا�ضل حقوقي  المتعلم 
فيتحقق  عليه،  حقوق  من  لهم  ما  ويقدم  الآخرين  اتجاه  بواجباته  يقوم  ذاته 
التوازن في المجتمع الإ�سلامي، وي�ؤدي ذلك �إلى ا�ستقراره، ثم رقيّه وتميّزه 

على المجتمعات الأخرى.
44 �أن تعي العملية التربوية �أنّ مجالات حقوق الإن�سان متنوعة، وهي متداخلة -

مع مجالات متعددة - فكرية واقت�صادية و�سيا�سية وثقافية واجتماعية-، يتم 
تقديمها بناءً على خطة تعليمية تربوية �ضمن �أهداف تربوية ون�شاطات و�أ�ساليب 
الخطة  مراحل  من  مرحلة  التقويم في كل  عملية  مراعاة  مع  تربوية،  وو�سائل 

التربوية.
55 احترام الحقوق التربوية للأفراد القائمين في العملية التربوية؛ بحيث ت�صبح -

ممار�سة الحقوق والواجبات ممار�سة يومية داخل الم�ؤ�س�سات التربوية والتعليمية 
�أن  الحقوق، على  لهذه  الفعلي والحقيقي  الاحترام  وت�أكيد  المجتمع،  داخل 
تت�ضح �آثار هذا الالتزام في المناهج والأ�ساليب التربوية والتعليمية و�أ�ساليب 

تنظيمها)6)).

انظر: جوهر، �صالح، والبا�سل، ميادة محمد، تن�شئة الطفل العربي على حقوقه والم�ؤ�س�سات التعليمية:  	-62
�ص54-53.
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وعلى هذا، ف�إنّ التربية على حقوق الإن�سان يجب �أن تتميز ب�أنهّا)6)): 
تنبثق من العقيدة  �أنّ حقوق الإن�سان في الإ�سلام  �إ�سلامية: تقوم على  تربية 
الإ�سلامية، وت�ستند في التعامل مع الحقوق على تعاليم ال�شريعة الإ�سلامية، وتتعامل 
مع الحقوق على �أنها منح �إلهية منحها الله لخلقه، ولي�ست منحة من مخلوق مثله، 
يمنّ بها عليه �إن �شاء �أو ي�سلبها منه متى ي�شاء، و�إنها لي�ست مطلقة بل مقيدة بعدم 
التعار�ض مع مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، وعدم الإ�ضرار بالغير)6))، ومنه حديث 
�سمرة بن جندب: »�أنه كان له عذق)6)) من نخل في حائط رجل من الأن�صار، ومع 
الرجل �أهله، وكان �سمرة يدخل على نخله فيت�أذى به الأن�صاري، وي�شق عليه ذلك 
فطلب �أن يبيعه ف�أبى، فطلب �إليه �أن يناقله ف�أبى، ف�أتى الرجل النبي  فذكر ذلك 
له، فطلب النبي- �صلى الله عليه و�سلم- �أن يبيعه ف�أبى، فطلب �إليه �أن يناقله ف�أبى، 
�أنت م�ضار، وقال  ا  �إّمن فقال:  ف�أبى،  فيه،  رغبه  �أمراً  له ولك كذا وكذا  فهبه  فقال: 
النبوي  للأن�صاري: اذهب فاقلع نخله«)6))، ووجه الا�ستدلال: في هذا الحديث 
�أو  بالغير  الإ�ضرار  بعدم  مقيد  وهو  مطلقاً  يكون  لا  الحق  �أنّ  على  وا�ضحة  دلالة 
مخالفة ق�صد ال�شارع من تحقيق الم�صالح لا الم�ضار، وي�ؤيد ذلك قول ابن رجب: 
يدفع �ضرر  ما  قبول  الم�ضارة من عدم  الإ�صرار على  �إنما عند  هنا  بالقلع  »فالأمر 

المالك«)6)).
انظر: الخوالدة، بناء برنامج تعليمي قائم، على مفاهيم حقوق الإن�سان: �ص17. 	-63

انظر: عطية، محمد، حقوق الإن�سان: �ص52. 	-64
العذق: النخلة بحملها، الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط: 262/3. 	-65

	�أبو داوود، �سليمان بن الأ�شعث، �سنن �أبي داوود، مكتبة الر�شد نا�شرون- الريا�ض، 1424هـ- 2003م،  -66
ال�صنعاني:  فيه  قال  رقم: 3636: �ص: 399.  الحديث  الق�ضاة،  من  �أبواب  باب  الإجارة-  كتاب  ط1، 
ال�صحيح«،  رجال  ورجاله  منه  ي�سمع  لم  �إنه  قيل  وقد  �سمرة،  عن  الباقر  حديث  من  داود  �أبو  »رواه 
تحقبق:  المختار،  نبينا  �سنة  لأحكام  الجامع  الغفار  فتح  يو�سف،  بن  �أحمد  بن  الح�سين  انظر)ال�صنعاني، 
مجموعة ب�إ�شراف علي العمران، دار عالم الفوائد، د.م، 1427هـ، ط1: 1244/3(، وقال فيه الألباني: 
»وهذا �إ�سناد �ضعيف ورجاله ثقات رجال م�سلم، غير �أن �أبا جعفر هذا هو الباقر لم ي�سمع من �سمرة«، 
ط1،  1991م.  بيروت،  الإ�سلامي-  المكتب  داوود،  �أبي  �سنن  �ضعيف  الألباني،  نا�صر  )محمد  انظر 

�ص361(.
ابن رجب الحنبلي، القواعد في الفقه الإ�سلامي، دار المعرفة- بيروت، 1900م، د.ط: �ص: 149.  	-67
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تربية �شاملة: تقوم على توعية المتعلم ب�أنّ الحقوق في الإ�سلام �شاملة لكل �أنواع 
الحقوق �سواء ال�سيا�سية �أو الاقت�صادية �أو الاجتماعية �أو الثقافية، وهي عامة لكل 
�أو  اللون  ب�سبب  بينهم في تلك الحقوق  للنظام الإ�سلامي دون تمييز  فرد يخ�ضع 
الجن�س �أو اللغة)6))، وفي الحديث النبوي �أنّ ر�سول الله  قال في خطبة الوداع: 
»�إنّ ربكم واحد، و�إن �أباكم واحد، �ألا لا ف�ضل لعربي على عجمي، ولا لعجمي 
�أبلغت؟  بالتقوى،  �إلا  �أحمر  على  �أ�سود  ولا  �أ�سود،  على  �أحمر  ولا  عربي،  على 
قالوا: بلغ ر�سول الله  «)6)). وقول ر�سول الله : »والنا�س بنو �آدم، و�آدم من 

تراب«)7)). 
تربية �إن�سانية: تراعي حقوق الإن�سان �أياً كان، ولا تقت�صر على حقوق الم�سلم، 
وتقوم �أي�ضاً على توعية المتعلم بالحقوق بهدف تحقيق �إن�سانيته وكرامته ووجوده. 
عَلَى  حَلَفَ  »مَنْ   :  الله  ر�سول  قال    قال:  م�سعود  الله بن  روى عبد  فقد 
بَانُ«.  غَ�ضْ عَلَيْهِ  وَهُوَ  اللهَ  لقَِيَ  مُ�سْلِمٍ،  امْرِئٍ  مَالَ  بِهَا  لِيقَْتَطِعَ  فَاجِرٌ  فِيهَا  ِيٍن وَهُوَ  َمي
َ رَجُلٍ مِنَ الْيهَُودِ �أَرْ�ضٌ  َّ وَالِله كَانَ ذَلِكَ، كَانَ بيَْنِي وَبْني قَالَ الأَ�شْعَثُ بن قي�س: ِيف
بِيِّ  ، فَقَالَ ِيل رَ�سُولُ الِله  : »�أَلكََ بيَِّنَةٌ؟« قُلْتُ: لا.  مْتُهُ �إَِىل النَّ ، فَقَدَّ فَجَحَدَِين
 . اَِيل ِمب وَيذَْهَبَ  يحَْلِفَ  �إِذًا  الِله،  رَ�سُولَ  ياَ  قُلْتُ:  قَالَ:   »احْلِفْ«.   : لِلْيهَُودِيِّ فَقَالَ 
ويق�ضي   ،((7( چ)7))  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  چ   : تعََاَىل اللهُ  فَ�أَنْزَلَ 
ر�سول الله   بذلك مع علمه �أنّ اليهود لا يتورعون عن الكذب؛ فهم لا يكذبون 

على الخلق فقط، ولكن يفترون الكذب على الله   يقول تعالى: چ ۈ ۇٴ 
انظر: المرجع ال�سابق، وال�صفحة نف�سها. 	-68

احمد بن حنبل, ابو عبد الله احمد بن محمد بن حنبل, الم�سند، تحقيق ال�سيد ابو المعاطي النوري, عالم  	-69
الكتب, بيروت, ط,1998 رقم الحديث 23885, ج5/�ص411.

الترمذي، ال�سنن، كتاب المناقب عن ر�سول الله)�صلى الله وعليه و�سلم(، باب في ف�ضل ال�شام واليمن،  	-70
حديث)3956(: 735/5، وقال فيه: »هذا �أ�صح عندنا من الحديث الأول«..

�سورة �آل عمران، �آية: 77. 	 	-71
البخاري: كتاب الخ�صومات، باب كلام الخ�صوم بع�ضهم في بع�ض 2285، وم�سلم: كتاب الإيمان، باب  	-72

وعيد من اقتطع حق م�سلم بيمين فاجرة بالنار 138)تخريج(.
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ۋ ۋ ۅ ۅچ)7))، حيث �إن تحقيق �إن�سانية الإن�سان وكرامته لا تكون �إلا 
من خلال تحقيق غاية الحق وهي تحقيق الم�صالح غير المخالفة لق�صد ال�شارع)7))، 
عليه  فر�ضت  واجبات  من  قدّمه  عمّا  �سي�س�أل  ب�أنهّ  راع  كل  توعية  من  لابدّ  لذلك 

لتحقيق العدالة الربانية بين الخلق. 

حقوق  من  عليه  بما  وتوعيته  العقل،  مخاطبة  �إلى  ت�ستند  عقلانية:  تربية 
وواجبات بهدف تنوير �أفكار و�سلوكيات المتعلم، وطالب بعدم ا�ستعمال �أي حق 

�إلا بكامل القوى العقلية، ولذلك قال تعالى: چ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ 
ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎڈ چ)7)) لذلك عند ا�ستعمال حق ت�أديب الأبناء 
ا�شترط ابن �سحنون والقاب�سي على المربي عند �ضرب ال�صبي �أن لا يفعل ذلك وهو 

غ�ضبان)7))، حتى لا يتحول ال�ضرب انتقاماً وعنفاً لا �أداة تربية)7)). 

الناقد  موقف  معها  الوقوف  في  المتعلم  م�ساعدة  في  تُ�سهم  نقدية:  تربية 
عبد  عند  روى  وفيما  الإن�سان،  حقوق  مع  تتنافى  التي  لل�سلوكيات  والممح�ص 
مر�ض  في  بائناً  طلاقاً  تما�ضر  زوجته  طلق  عنه-  الله  ر�ضي  عوف-  بن  الرحمن 
موته ثم مات وهي في العدة فق�ضى عثمان -ر�ضي الله عنه- بتوريثها منه«)7))، 
الناقد الممح�ص ل�سلوك عبد الرحمن بن  فقد وقف عثمان ر�ضي الله عنه موقف 
�أنه تنافى مع حق زوجته من الميراث، ولذلك �أمر بتوريثها  عوف التع�سفي فر�أى 

	�آل عمران، �آية: 75. 	 -73
انظر: مقا�صد ال�شارع من الحق من كتاب: ال�شاطبي، �أبي �إ�سحاق �إبرهيم بن مو�سى، الموافقات في �أ�صول  	-74

ال�شريعة، دار الكتب العلمية، بيروت، د.م، ط1: 251/2. 	
�سورة البقرة، �آية: 282. 	 	-75

د.ت:  د.م،  د.ن,  د.ط،  جابر،  محمد  تحقيق:  الدين،  في  الأدب  محمد،  حامد  �أبو  الغزالي،  انظر:  	-76
�ص110، القاب�سي على بن محمد، �أحوال المعلمين والمتعلمين، ملحق بكتاب التربية في الإ�سلام، لأحمد 

ف�ؤاد الأهواني، دار المعارف، القاهرة، 1967م، د.ط، �ص: 322.	
القاب�سي، الأدب في الدين، المرجع ال�سابق، �ص: 322. 	-77

ابن ر�شد، محمد بن �أحمد، بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، تحقيق: علي محمد معو�ض، وعادل �أحمد  	-78
عبد الجود، دار الكتب العلمية- بيروت، 1416هـ- 1996م، ط1: 384/4.
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منه لر�ؤيته الثاقبة- ب�أنّ مر�ض الموت هو مظنّة هذا ق�صد الإ�ضرار �أو قرينه عليه، 
فيحمل باعثه على اتخاذ الطلاق ذريعة لحرمان زوجته من ميراثها، فيعامل بنقي�ض 

ق�صده محافظة على حقها ودفعاً للظلم واله�ضم عنها)7)). 
تربية منفتحة: تُ�سهم في تفتح �شخ�صية المتعلم على عالمه الإ�سلامي، والاطلاع 
التعامل مع الحقوق، ومقاومة  �إيجابية نحو  �أكثر  العالم الدولي حتى يكون  على 
الحقوق  ق�ضية  وتدخل  الإ�سلامي،  العالم  في  وخا�صة  الحقوق،  يه�ضم  ما  كل 
�أن الخ�صو�صية الكبرى  بها عالمية الإ�سلام،  تهتم  �أن  التي يجب  �ضمن الأولويات 
تتمثل في »ال�شمول والعالمية«؛ فقد  الإ�سلامية  الر�ؤية  الإن�سان في  لمفهوم حقوق 
جاءت ال�شريعة بتقرير كل �أنواع الحقوق المدنية والدينية وال�سيا�سية والاقت�صادية 
والاجتماعية والثقافية والعلمية، الجماعية منها والفردية من جهة، وجاء الخطاب 
�آدم،  بني  لكل  �شاملًا  و�ضمانها  وحمايتها  الحقوق  هذه  باحترام  �أخرى  جهة  من 
�أقل؛ بل  �أكثر من ذلك ولا  فقط لا  �إن�ساناً  �إن�ساناً، وبو�صفه  �إن�سان بو�صفه  �أو لكل 
تمتد هذه الحقوق -في جوانب كثيرة منها- لت�شمل الحيوان والجماد والبيئة في 
منظومة متجان�سة ومتناغمة)8))، ما رواه البخاري وم�سلم عن �أبي هريرة -ر�ضي 
الله عنه- عن ر�سول الله -�صلى الله عليه و�سلم- قال: »بينما رجل يم�شى فا�شتد 
عليه العط�ش فنزل بئراً ف�شرب منها، ثم خرج ف�إذا هو بكلب يلهث، ي�أكل الثرى 
من �شدة العط�ش قال: لقد بلغ هذا الكلب مثل الذي بلغ بي، فملأ خفه، ثم �أم�سكه 
بفيه، ثم رقي، ف�سقى الكلب! ف�شكر الله له، فغفر له، قالوا يا ر�سول الله! و�إن لنا 

في البهائم �أجرا؟ قال: »في كل كبد رطبة �أجر«.)8))
الدريني، نظرية التع�سف: 161. 	-79

الإنترنت  �شبكة  من  نقل  الإ�سلام،  في  الإن�سان  حقوق  خ�صو�صية  هي  العالمية  غانم،  �إبراهيم  البيومي،  	-80
www.hiramagazine.com 2014/3/25 :بتاريخ

البخاري، محمد بن ا�سماعيل ابو عبدالله، فتح الباري, الجامع ال�صغير المخت�صر, دار ابن كثير, بيروت,  	-81
تحقيق م�صطفى ديب البغا, ط3, 1987، كتاب الادب, باب رحمة النا�س والبهائم, ج5, �ص2238, 

رقم الحديث 5663,
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لذلك ف�إن خ�صو�صية حقوق الإن�سان في الر�ؤية الإ�سلامية هي في »عالميتها« 
�إذ �إن خطاب التكليف بها وبحمايتها موجه للآدمي بموجب كونه �إن�ساناً، ولي�س ثمة 
حق واحد دينياً كان �أو مدنياً، �سيا�سياً �أو اجتماعياً مقرر للم�سلم وحده ومحظور 
على غيره. وهذه الخ�صو�صية �أي�ضاً هي في �شمولها لكل �أنواع الحقوق التي عرفتها 

المواثيق والإعلانات العالمية لحقوق الإن�سان في �صيغها الحديثة والمعا�صرة)8)).

قيم  المتعلم  �إك�ساب  في  دورها  ت�أدية  خلال  من  وذلك  �سلوكية:  قيمية  تربية 
ثقافة الإن�سان وامتلاكه ن�سقًا قيميًّا �سلوكيًّا يوجه �أفكاره و�سلوكه نحو ق�ضايا حقوق 
الإن�سان في بيئته)8))، لذلك يحوّل ر�سول الله  ق�ضية حقوق الإن�سان �إلى قيم 
�إن�سانية �سلوكية في مواقف كثيرة منها قوله  في حق الجار على الجار: »�أتدرون 
ا�ستقر�ضك  و�إن  ن�صرته،  ا�ستن�صرك  و�إن  �أعنته،  بك  ا�ستعان  �إذا  الجار،  حق  ما 
�أ�صابته  و�إن  هن�أته،  �أ�صابه خير  و�إن  �شيعته،  و�إن مات  و�إن مر�ض عدته،  �أقر�ضته، 
م�صيبة عزيته، ولا ت�ستطل عليه بالبناء فتحجب عنه الريح �إلا ب�إذنه، و�إذا ا�شتريت 
اً، ولا يخرج بها ولدك ليغيظ ولده،  فاكهة ف�أهد له منها، ف�إن لم تفعل ف�أدخلها �سرِّ
ولا ت�ؤذه بقتار قدرك، �إلا �أن تغرف له منها«)8))، حيث لا بدّ من الجانب التطبيقي 
العملي ليتكامل مع الجانب التعليمي في الحياة الاجتماعية؛ ولذلك لابد من �إظهار 

دور التن�شئة الاجتماعية في الك�شف عن حقوق الإن�سان من خلال)8)): 

�أولا: دور الأ�سرة: حيث �إنّ كل ما يكت�سبه الفرد في الم�ؤ�س�سة الأولى �سيمتد 

الإنترنت  �شبكة  من  نقل  الإ�سلام،  في  الإن�سان  حقوق  خ�صو�صية  هي  العالمية  غانم،  �إبراهيم  البيومي،  	-82
www.hiramagazine.com ،2014/3/25 :بتاريخ

انظر: الخوالدة، بناء برنامج تعليمي قائم على مفاهيم حقوق الإن�سان: �ص12. 	-83
ال�سيوطي، جامع الأحاديث - تحقيق: عبا�س �أحمد �صقر - �أحمد عبد الجواد ط. دار الفكر، )ج 1/�ص  	-84

)265
"الواقع  الدولية  والمواثيق  الإ�سلامية  ال�شريعة  بين  الثقافية  الإن�سان  حقوق  دروي�ش،  داود  حل�س،  	-85
في  الدين  �أ�صول  بكلية  المنعقد  المعا�صرة"،  والتحديات  م�ؤتمر"الإ�سلام  �إلى  مقدم  بحث  والم�أمول"، 

الجامعة الإ�سلامية 2، غزة، 2007/4/3م)بت�صرف(.
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�أثره �إيجاباً �أو �سلباً على تفكيره و�سلوكه فيما بعد طفولته الأولى حينما ين�ضم �إلى 
الأ�سرة  التربية داخل  ف�إن  �أولها المدر�سة، ولذلك  التي  الم�ؤ�س�سات الأخرى  ن�سيج 
�أحد �أ�س�س التربية على حقوق الان�سان ف�إذا لم يجد ما ير�سخها ويعززها، وين�سجم 
�أمامها في  معها منذ الطفولة الأولى في الأ�سرة والعائلة، ف�إن ذلك �سيكون عائقاً 
المراحل اللاحقة للطفولة في الأ�سرة، وخارج مجال الأ�سرة، و�أي�ضاً لا بد من توعية 
الآباء بالدور الفعال الذي عليهم تقديمه لأفراد الأ�سرة من خلال النموذج العملي 
الذي يقدمه الآباء للأبناء فيما منح لهم من �سلطة ومن حقوق وعدم الإ�ساءة في 

ا�ستخدامها. 
ثانياً: دور التعليم العام والتعليم العالي: تعليم حقوق الان�سان وم�ضمونها 
و�أبعادها المختلفة هما نقطة البدء لتطبيقها، و�إعمالها ب�صورة فاعلة باعتبارها خطوة 
مما  العملي  التطبيق  �إلى مجال  النظري  الحيز  من  الحقوق  بتلك  للخروج  �أ�سا�سية 
ي�ؤدي �إلى تنمية الح�س الإن�ساني وتعميق الوعي بها، وتعميق روح التفاهم والتعاون 
�أن يبد�أ به في �سن مبكرة، من  تربية حقوق الان�سان لابد  الم�شترك؛ لذا فتدري�س 
خا�صة  الدرا�سية  المواد  �ضمن  التعليمية  المناهج  في  الان�سان  حقوق  دمج  خلال 
لتلاميذ  وذلك  والتاريخ؛  الوطنية،  والتربية  العربية،  واللغة  الإ�سلامية،  التربية 
المرحلة الأ�سا�سية، وعلى �أن يكون هناك لها مقرر م�ستقل في المرحلة الثانوية مع �أن 
المعلم هو النموذج العملي للطالب مما يتطلب الأمر عقد دورات تدريبية للمعلمين 
وتب�صيرهم ب�أهمية وكيفية تربية حقوق الإن�سان، وكذلك تدري�س حقوق الإن�سان 
الوعي  ن�شر  غايته  الكليات  لجميع  خا�صة  م�ساقات  �ضمن  الجامعات  من  كثير  في 

ال�صحيح بحقوق الإن�سان.
ثالثاً: دور الم�ؤ�س�سات الإعلامية: ي�أتي دور الم�ؤ�س�سات الإعلامية )المقروءة، 
والم�سموعة، والمرئية( في تج�سيد ثقافة حقوق الإن�سان، وحريته، وكرامته. وهذه 



د. عماد عبدالله محمد ال�شريفين - د. رائده خالد حمد ن�صيرات - د. �أحلام محمود علي مطالقة

500

حقوق الإن�سان بين الت�صوّر الإ�سلاميّ والنّظم الو�ضعيّة - ر�ؤية تربويّة �إ�سلاميّة

الثقافة تتمثل في ن�شر مبادئ حقوق الان�سان والقيام بنقد هادف وبناء �إذا ما ارتكز 
على المو�ضوعية، ومنظومة �سلوكية توازن بين الحرية والم�س�ؤولية، والقيام بمجالات 

تثقيفية و�إعلامية بين �أفراد.
المبحث الثاني: ت�صور النظم الو�ضعية لحقوق الإن�سان 

وي�شملمطلبان: 
المطلب الأول: فل�سفة الحقوق في الح�ضارات الو�ضعية القديمة

حيث �إنّ �أبرز الح�ضارات التي اهتمت بق�ضية الحقوق الإن�سانية في المجتمعات 
القديمة ح�ضارتان، وهما: »الح�ضارة اليونانية، والح�ضارة الرومانية« وفيما يلي بياناً 

موجزا لًكل منهما: 
�أولًا: الح�ضارة اليونانية)8)): 

يرجع تاريخ الح�ضارة اليونانية �إلى عام 1200 ق.م، وهي ح�ضارة تمتاز بالفكر 
ال�سيا�سي والفل�سفي؛ حيث كثر فيها علماء الفل�سفة وال�سيا�سة والقانون)8))، وفي 
�إطار الح�ضارة اليونانية ف�إنّ البحث لم�س�ألة حقوق الإن�سان و�أ�صولها الأولى يمكن 
�أن يتم عبر منفذين: الأول: يخ�ص الت�شريعات اليونانية، والثاني: يرتبط بالمدار�س 
الفل�سفية اليونانية التي �أكدت على الأ�س�س �أو المبادئ الرئي�سية التي تعك�س ر�ؤية 

محددة لمو�ضوعات لها علاقة بفكرة حقوق الإن�سان �إلى حد ما)8)). 
وحتى يتم فهم واقع حقوق الإن�سان وحرياته لا بد من الاطلاع على جوانب 

مختلفة من حياة الفرد في المجتمع اليوناني، ويمكن �إجمالها بما يلي)8)): 
انظر: عطية، �أ�سا�سيات حقوق الإن�سان والتربية: �ص32-30. 	-86

انظر: المرجع نف�سه، ال�صفحة نف�سها. 	-87
الأردن، ط1، 2009م،  الوطنية-  المكتبة  دائرة  الإن�سان،  �سهيل محمد، جذور حقوق  العزام،  انظر:  	-88

�ص38.
انظر: . عطية، �أ�سا�سيات حقوق الإن�سان والتربية: �ص32-30 	-89
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�أولًا: فل�سفياً: نظر اليونان �إلى �أنَّ الفرد يجب �أن يخ�ضع للدولة؛ لأنهّ ناق�ص 
بطبيعته وعاجز من �أن ي�ستقل بنف�سه، فكان من ال�ضروري �أن تقوم الدولة با�ستيعاب 

حياته ون�شاطه، مثال ذلك �إلزام الرجل بالزواج في �سن معينة.
ثانياً: اجتماعياً: كان �أفراد الدولة مق�سمين �إلى �أربع طبقات: طبقة الأ�شراف 
والفقراء،  الفلاحين  وطبقة  المهن،  �أ�صحاب  وطبقة  الكهنة(،  الق�ضاة،  )الحكام، 
عجزهم  عند  الفلاحين  ا�سترقاق  في  حق  الأ�شراف  لطبقة  وكان  الأرقاء،  وطبقة 
الرق  لنظام  �أوجد  -�أر�سطو-  اليونان  فلا�سفة  �أعظم  �أنّ  ديونهم، حتى  دفع  عن 

مبررات، واعتبره �أمراً طبيعياً م�ألوفاً يعود بالنفع على المجتمع.
حقهم  من  الذين  المواطنين  مجموع  يد  في  ال�سلطة  كانت  �سيا�سياً:  ثالثاً: 
لهم  يعترف  لا  �أنه  �إلا  الانتخاب،  وحق  ال�سيا�سية  �آرائهم  عن  والتعبير  الم�ساواة 
بحقوق �أخرى من قبل الجماعة، وقد كانت ال�سيا�سة لفئة معينة من المواطنين عدا 

الرقيق.
حقوق  عن  للحديث  تطرقوا  اليونان  في  المفكرين  الفلا�سفة  �أبرز  ومن 

الإن�سان)9)): 
	�أر�سطو: �أكد �أر�سطو في مذهبه �أنّ فريقاً من النا�س مخلوقون للعبودية؛ لأنهم  �أ- 
يعملون على الآلات التي يت�صرف فيها الأحرار ذو الفكر والم�شيئة)9))، وقد 
تاركين  ال�سيا�سية  لل��شؤون  �أنف�سهم  المواطنون  �أن يخ�ص�ص  �إلى  دعا �صراحة 
بم�شروعية  يعترف  كان  �أر�سطو  ف�إن  وبذلك  للأرقاء،  اليدوية  الأعمال  كل 
الرق، ويقبل وجود فوارق اجتماعية بين الب�شر، ويرف�ض الركيزة الأ�سا�سية 

انظر: عطية، �أ�سا�سيات حقوق الإن�سان والتربية: �ص34-33. 	-90
انظر: الفار، عبد الواحد، قانون حقوق الإن�سان في الفكر الو�ضعي وال�شريعة الإ�سلامية، دار النه�ضة  	-91

العربية - القاهرة، د.ط، 1991م: �ص54، عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص33.
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لحقوق الإن�سان - وهي؛ فكرة الم�ساواة بين الجميع-)9))، ويرى �أنّ الله خلق 
فئتين من النا�س، الأولى: اليونانيون الذين يمتازون بالفعل والإرادة، والفئة 

الثانية: البرر ذو الطاقات البدينة التي تهيئهم لأن يكونوا عبيداً)9)).
ب- �أفلاطون: قرر �أفلاطون في مدينته الفا�ضلة بحرمان العبيد من حق المواطنة، 
ال�سادة  من  �أو  �سادتهم  من  للأحرار  وخ�ضوعهم  الطاعة،  على  و�إجبارهم 
�أو  الغرباء، و�إذا تطاول �أحد العبيد مع �سيد غريب �سلّمته الدولة له ليعاقبه 

يقت�ص منه كما ي�شاء)9)).
الجوهر  تنتق�ص  اليوناني  المجتمع  في  الإن�سان  حقوق  فكرة  �أنّ  ويلاحظ 
�أفراد المجتمع الواحد، وحق  الأ�سا�سي لفكرة الحقوق؛ وهي فكرة الم�ساواة بين 
الحرية؛ حيث �إنّ الحقوق في المجتمع اليوناني كانت لا ت�شمل الفئات الاجتماعية 

الأخرى من غير اليونان)9)).
وكما �أنّ الحرية لدى اليونان لا تعني �أكثر من الحقوق ال�سيا�سية بما فيها الحق 
في الت�صويت والم�شاركة في تعيين الق�ضاة، �إلا �أنّ الخط�أ ال�شائع هو؛ الاعتقاد ب�أن 
حرمة  اليونان  يعرف  فلم  القديمة،  اليونانية  المدن  في  بالحرية  يتمتع  كان  الإن�سان 
الحياة الخا�صة، ولا حرية التربية ولا الحرية الدينية، ولم تكن الديمقراطية القديمة 
تعترف بحقوق الأفراد في مواجهة الدولة، بل ظلّ الفرد م�سخراً لخدمة الدولة، 
وثروته  الفرد،  حياة  طوال  تمتد  الع�سكرية  فالخدمة  مطلقاً؛  خ�ضوعاً  لها  وخا�ضعاً 
تظلّ تحت ت�صرف الدولة، وعليه �أن يخ�ضع لدين الدولة ومعتقداتها الدينية، حتى 
وحدة  الدولية،  والمواثيق  الوطنية  القوانين  �ضوء  في  الإن�سان  حقوق  يو�سف،  محمد  علوان،  انظر:  	-92

الت�أليف والترجمة والن�شر - الكويت، ط1، 1419هـ-1989م: �ص18.
انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص33. 	-93

الإ�سلامية:  وال�شريعة  الو�ضعي  الفكر  الإن�سان في  قانون حقوق  والفار،  نف�سه، �ص33،  المرجع  انظر:   	-94
�ص55.

الفكر  الإن�سان في  قانون حقوق  والفار،  والتربية: �ص33،  الإن�سان  �أ�سا�سيات في حقوق  انظر: عطية،  	-95
الو�ضعي وال�شريعة الإ�سلامية: �ص55.



د. عماد عبدالله محمد ال�شريفين - د. رائده خالد حمد ن�صيرات - د. �أحلام محمود علي مطالقة

503

�إنّه و�صل تدخل الدولة في �صميم الحياة الخا�صة للفرد، في منع الرجل �أن يبقى 
عازباً - في بع�ض المدن اليونانية، وفي طريقة اللبا�س، وطريقة ت�صفيف ال�شعر- 

وخا�صة للن�ساء-)9)).
ثانياً: الح�ضارة الرومانية: 

وكما هو الحال في الت�شريعات اليونانية، تراها في الت�شريعات الرومانية في 
روما؛ حيث �إنّها تبتعد كل البعد عن روح حقوق الإن�سان)9))، وقد كان الم�سيطر 
على الح�ضارة الرومانية رجال الكني�سة، ولم تكن الكنائ�س الر�سمية تدعم حقوق 
الإن�سان؛ وذلك لأن العبودية لم تلغ في ذلك الوقت، وقد كان التق�سيم الطبقي 
قائماً، والم�ساواة محدودة، وكذلك حرية الر�أي -التي لم تعرفها الكنائ�س- حيث 
الإمبراطورية من  النا�س، وقد ظهرت  المخالفة من  الآراء  الكني�سة تحا�سب  كانت 
المناق�شة في الم�سائل الدينية والحكم عليه بالنفي وحظرت على اليهود الزواج من 

الم�سيحيات، وحاربت كذلك العلم والعلماء)9)).
والغريب في هذا الفكر �أنه كان للأب حق الحياة والموت على �أفراد �أ�سرته، 
الت�شريعات، ولم يكن لها حق الإرث، وكان  وكانت المر�أة قا�صرة بموجب هذه 
للدائن �أن ي�ضع يده على ج�سم مدينه عند عدم الوفاء بدينه على اعتبار �أن ج�سم 
مدينهم حين  ي�سترقون  كانوا  الدائنين  �أن  -�أي  الدين  ل�سداد  ال�ضامن  هو  المدين 

يعجز ه�ؤلاء عن دفع ديونهم-)9)).
وب�سبب ثورة عامة ال�شعب- ولا �سيّما الفقراء- على طبقة الأ�شراف �صدر 
قانون )الألواح الاثنى ع�شر( في منت�صف القرن الخام�س قبل الميلاد �أَلغيت بع�ض 

انظر: علوان، حقوق الإن�سان في �ضوء القوانين الوطنية والمواثيق الدولية: �ص19-18. 	-96
انظر: المرجع نف�سه: �ص19. 	-97

انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص34. 	-98
انظر: علوان، حقوق الإن�سان في �ضوء القوانين الوطنية والمواثيق الدولية: �ص20-19. 	-99
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تمثل  كانت  و�إنّ  المتقدمة  المحاولات  �أنّ  �إلا  والفقراء)10))،  الأغنياء  بين  الفوارق 
المجتمع والدولة  ف�إن واقع  الحياة  تنظيم  باتجاه  الرومانية  الإمبراطورية  خطوة في 
في روما كان يتناق�ض تماما مع الأفكار الحقيقية لحقوق الإن�سان حتى في مفهومها 
يمثل  لكرامته  و�إهدار  روما  في  الإن�سان  لحقوق  قتل  من  يدور  كان  فما  البدائي 
مهماً من طبيعة المجتمع  بارزة تعك�س جانباً  جانباً من مظاهر تلك الدولة وعلامة 
�أ�صول  ع�شر-  الاثني  الألواح  �أنّها و�ضعت- في  ذلك  �أبرز  ومن  الروماني)10))، 
ال�سارق  �إعدام  على  ن�ص  ومنها؛  بالق�سوة  امتازت  التي  والعقوبات  المحاكمات 
�أولاده، ون�ص على ح�صر الميراث في  المتلب�س بجريمة ال�سرقة، و�أجاز للأب بيع 

قرابة الع�صب دون قرابة الرحم)10)).
وعليه ف�إنَّ فل�سفة الحقوق في المجتمعات الو�ضعية القديمة في المجتمع اليوناني 
الحقوق،  بجميع  يتمتع  فالقوي  للقوة،  الحق  مبد�أ  على  تقوم  كانت  والروماني؛ 
وال�ضعيف حقوقه م�ستباحة بل ومفقودة في غالب الأحيان، ولم تكن هناك حماية 
لحقوق الأفراد، ولذلك لم تكن الحرية ال�شخ�صية ولا غيرها من الحريات معروفة 
ولا ثابتة، بل كان نظام الرق معروفاً ك�شيء طبيعي م�ألوف، وكانت حرية العمل 
م�ستعبداً،  ال�شعب  وكان  المجتمع،  لبناء  الأ�سا�س  هو  الطبقي  والنظام  مقيدة، 

والمر�أة كرامتها مهانة، وكذلك معظم الحقوق فقد كانت مهدرة)10)).
المطلب الثاني: فل�سفة حقوق الإن�سان في الفل�سفات الحديثة 

تقوم فل�سفة حقوق الإن�سان وحرياته في الفكر الو�ضعي على الآتي)10)): 
�أولا: حقوق الإن�سان في الفكر الر�أ�سمالي: 

انظر: المقبل، حقوق الإن�سان في الإ�سلام: �ص21، وعطية، حقوق الإن�سان: �ص43. 	-100
انظر: العزام، جذور حقوق الإن�سان: �ص46. 	-101

انظر: المقبل، حقوق الإن�سان في الإ�سلام: �ص21، وعطية، حقوق الإن�سان: �ص43. 	-102
انظر: الحقيل، �سليمان، حقوق الإن�سان في الإ�سلام، ط2، 1415هـ، د.ن، د.م: �ص20. 	-103

انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص47. 	-104



د. عماد عبدالله محمد ال�شريفين - د. رائده خالد حمد ن�صيرات - د. �أحلام محمود علي مطالقة

505

الاتجاهات  من  مجموعة  من  للحقوق  مفهومها  الر�أ�سمالية  الفل�سفة  وت�ستمد 
والمدار�س الفكرية)10))، و�أهمها: 

1- مذهب الفردية المطلقة بو�صفة �أ�سا�سًا للحقوق الإن�سانية)10)): 
الأولوية  يعطي  الذي  الليبرالي،  الفكر  من  الفردي  المذهب  فل�سفة  وتنبثق 
التي تحميها  المجالات  الدولة، وخا�صة في  المجتمع وعلى  للفرد على  والأ�سبقية 
حقوق الإن�سان؛ حيث �إن حقوق الإن�سان- كما ترى- �سابقة �أخلاقياً على المجتمع 
الذين يمتلكونها وي�ستطيعون  الأفراد  والدولة، و�أرقى منهما، وتقع تحت �سيطرة 
الأفراد  بين  الم�ساواة  يعك�س  مما  الق�صوى،  الحالات  في  الدولة  �ضد  ممار�ستها 
وا�ستقلاليتهم، وحقهم في ال�سعي لتحقيق م�صالح و�أهداف تختلف عن �أهداف 
والمجهودات  المجالات  تلك  في  مَلكٌ  الفرد  ويعتبر  و�أحكامها،  الدولة  وم�صالح 
�أنه فرد م�ستقل يت�ساوى مع الآخرين، وله الحق  التي تحميها حقوق الإن�سان؛ �أي 

في الاحترام والاهتمام المت�ساوي مع غيره)10)).
بالحقوق  يتعلق  فيما  المذهب  لهذا  الأ�سا�سية  المرتكزات  تلخي�ص  ويمكن 

والحريات بما يلي)10)): 
على  تقوم  المذهب  هذا  فل�سفة  �إن  حيث  طبيعية:  لحقوق  الأفراد  امتلاك  �أ- 	
�أن للأفراد حقوقاً طبيعية غير مكت�سبة من المجتمع يتمتعون بها منذ  �أ�سا�س؛ 

عهد الفطرة باعتبارها امتيازات.
انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص47 	-105

وقد �أ�صبح هذا الفكر الليبرالي محل نقد تدريجياً منذ الثورة ال�صناعية في القرن التا�سع ع�شر، التي  	-106
�أو�ضحت �ضرورة تدخل الدولة لت�أمين حقوق جديدة هي الحقوق الاقت�صادية والاجتماعية والثقافية، 
ف�ضلًا على �أن هذا المذهب �أفرز في التطبيق �أمرا�ضاً معروفة مثل ظاهرة الا�ستعمار والتمييز العن�صري 

وغيرها، انظر )علوان، حقوق الإن�سان في �ضوء القوانين الوطنية والمواثيق الدولية: �ص25(.
حقوق  نورن  محمد  وفرحان،  علي،  مبارك  وعثمان،  �ص25-24،  الإن�سان:  حقوق  علوان،  انظر:  	-107

الإن�سان العالمية بين النظرية والتطبيق، مكتبة الأ�سرة - م�صر، د.ط، 2006م: �ص92-89.
انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص49. 	-108



د. عماد عبدالله محمد ال�شريفين - د. رائده خالد حمد ن�صيرات - د. �أحلام محمود علي مطالقة

506

حقوق الإن�سان بين الت�صوّر الإ�سلاميّ والنّظم الو�ضعيّة - ر�ؤية تربويّة �إ�سلاميّة

فالفرد  وبهذا  للجماعة،  ال�سيا�سي  للوجود  �سابقة  الطبيعية  الأفراد  ب-	حقوق 
هدف المجتمع ال�سيا�سي.

حماية الحقوق والحريات الفردية من �أن يعُتدى عليها من قبل الآخرين فقط،  ج-	
وهي وظيفة الدولة.

الحرية الفردية و�سيلة لتقدم المجتمع؛ حيث �إنّ تمتع الأفراد بحقوقهم ي�ؤدي  د-	
�إلى ازدهار المجتمع.

2- نظرية العقد الاجتماعي)10)): 
تنطلق نظرية العقد الاجتماعي من مبد�إِ �أن مطلق الحرية والإرادة لا تخ�ضع 
لقانون �أو نظام �أو �أي �سلطة من ال�سلطات، �إنما تخ�ضع لقانون الغاب، و�إن الإن�سان 
تحقيق  بعدم  �شعروا  الأفراد  لأنّ  البدائية؛  ال�شرور  هذه  من  نف�سه  تخلي�ص  �أراد 
ليكونوا  البدائية  الفطرية  الحياة  ترك  على  اتفّقوا  ولذلك  ورغباتهم،  م�صالحهم 
مجتمعاً �سيا�سياً منظماً، ومن �أبرز روادها: »هوبز«، »وجون لوك«، »وجان جاك 

رو�سو«)11)).
�أنّ  �أ�سا�س  على  يقوم  المطلق  الحكم  �أنّ  »هوبز«  الانجليزي  الفيل�سوف  فيرى 
حالة الطبيعة لا تولّد �إلا فو�ضى لا يمكن احتمالها، فيعي�ش النا�س في هذه الحالة في 
خوف وعداء، بل في حرب دائمة، ولذا ف�إن العقد الاجتماعي هو الو�سيلة و�سيلةٌ 
لَى لتخلي�صهم من هذه الحالة، و�إنّ م�صلحتهم �أن يتنازلوا تنازلًا نهائياً بموجب  فُ�ضْ
المقابل  وفي  مطلق،  حاكم  �إلى  الطبيعية  حرياتهم  حقوقهم  جميع  عن  العقد  هذا 

انظر: الكيلاني، عدي، مفاهيم الحق والحرية، دار الب�شير، عمان، د.ط، د.ت: �ص90، وعطية، �أ�سا�سيات  	-109
في حقوق الإن�سان والتربية: �ص48.

انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص48، والحلبي، محمد علي ال�سالم، مبد�أ الم�ساواة  	-110
م:   2002 ط1،  عمان،  والتوزيع-  للن�شر  العلمية  الدار  الو�ضعي،  والقانون  الإ�سلامية  ال�شريعة  في 

�ص127.
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يتعين على الحاكم �أن يقوم بحماية ورعاية مواطنيه)11)).
ويرى الفيل�سوف »جون لوك«: �أنّ حالة الطبيعة لي�ست جحيماً، و�أنّ الإن�سان 
فيها  يحقق  الطبيعية -التي  الحالة  من  �أف�ضل  المدنية  الحالة  �أنّ  �إلا  بها،  �سعيداً  كان 
الأفراد عن طريق  يقوم  الطبيعية  بنف�سه-، ولحماية حقوقهم  العدالة  كل �شخ�ص 
العقد  نتيجة  يتنازل  الفرد لا  �أنّ  ال�سيا�سي، غير  ب�إن�شاء المجتمع  العقد الاجتماعي 
المجتمع  يحتفظ �ضمن  فقط، وهو  منها  ق�سم  ا عن  و�إّمن الاجتماعي عن كل حرية 
بحقوق �أ�سا�سية يتعين على ال�سلطة حمايتها؛ وهي الحق في الحياة والحرية والملكية، 

ودافع بقوة عن حرية التعبير والحرية الدينية)11)).
�أمّا »جان جاك رو�سو«: يرى �أنّ الأفراد عن طريق العقد الاجتماعي قد تنازلوا 
ا  نهائياً عن حقوقهم وحرياتهم ولكن لا ل�صاحب ال�سلطة الحاكم �أو -الدولة- �إّمن
العامة  الإرادة  في  ر�أيه  في  تتمثل  المجتمع  في  وال�سلطة  الأمة)11))،  �أو  للمجتمع 
�أنّ ال�سيادة تكون من حق  التي هي �إرادة الأغلبية -الحكم الديمقراطي-)11)) �أي 

المجموع ككل لا من حق فرد واحد)11)).
ويعمل على التوفيق بين �سيادة الدولة وحرية الفرد من خلال �أنّ الحرية الحقّة 

تتمثل في طاعة القانون، الذي هو وليد الإرادة العامة)11)).

انظر: علوان، حقوق الإن�سان في �ضوء القوانين الوطنية والمواثيق الدولية: �ص23، الكيلاني، مفاهيم  	-111
الحق والحرية: �ص91.

انظر: علوان، حقوق الإن�سان في �ضوء القوانين الوطنية والمواثيق الدولية: �ص23. 	-112
حقوق  في  �أ�سا�سيات  وعطية،  �ص91،  والحرية:  الحق  مفاهيم  والكيلاني،  �ص23،  نف�سه:  المرجع  انظر:  	-113

الإن�سان والتربية: �ص48.
انظر: علوان، حقوق الإن�سان، �ص24-23. 	-114

انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص48. 	-115
انظر: علوان، حقوق الإن�سان، �ص24. 	-116
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3- مدر�سة القانون الطبيعي)11)): 
�أو  وجماعيته  الإن�سان  فردية  بين  التوفيق  الطبيعي  القانون  مدر�سة  تحاول 
بين الحرية وال�سلطة في �إطار الدولة، وهي ت�ؤكد على �أن هناك قانوناً �سابقاً على 
ت�شكيل الدولة، يتعين على ال�سلطة �أن تراعيه وهي ت�سن القانون الو�ضعي؛ حيث 
�إنّ القانون الطبيعي الذي ي�ستمد القانون الو�ضعي قوّته الإلزامية من خلال تم�شيه 
معه وعدم مخالفته له، - وبح�سب ر�ؤية هذه المدر�سة- ي�ستمد الإن�سان حقوقه 
من حالة طبيعية افترا�ضية مزعومة ولي�س من قانون ي�ضعه الب�شر؛ وهذه الحقوق 

ل�صيقة بالإن�سان وتثبت له لمجرد كونه �إن�ساناً.)11))

والحقوق الطبيعية تاريخياً �سابقة للقوانين التي تحكم المجتمعات الب�شرية، بل 
هي �سابقة على التنظيمات ال�سيا�سية و�أ�سمى منها، ومهمة ال�سلطة الحاكمة الممثلة 
للمجتمع هي؛ رعاية هذه الحقوق والحريات والمحافظة عليها، والإن�سان في حالة 

الطبيعة يكون حراً لا يخ�ضع لأي �سلطة)11)).

الزمان  بتغير  يتغير  لا  ثابت  قانون  وجودَ  الطبيعي  القانون  مدر�سة  وت�ؤكد 
ا م�صدره الطبيعة ذاتها، وب�إمكان  تقاليد مو�ضوعة، و�إّمن والمكان وغير م�ستمد من 
العقل �أن يك�شفه، وفي هذا القانون كل النا�س مت�ساوون في تركيبهم النف�سي، وفي 
نظرته الم�شتركة �إلى ما يعتقدون �أنه خير �أو �شر، ثم تطورت فكرة القانون الطبيعي 
يد  الو�سطى على  الع�صور  بها في  ا�صطبغت  التي  الدينية  ال�صبغة  بتخلي�صها من 
رجال الدين؛ وذلك لأنّ القانون الم�ستمد منه حقوق الإن�سان هو قانون الطبيعة، 
�ص73،  الإ�سلامية:  وال�شريعة  الو�ضعي  الفكر  في  الإن�سان  حقوق  قانون  الواحد،  عبد  الفار،  انظر:  	-117

وعطية، حقوق الإن�سان والتربية، �ص47.
انظر: علوان، حقوق الإن�سان: �ص21، والحلبي، مبد�أ الم�ساواة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون الو�ضعي،  	-118

�ص128.
انظر: علوان، حقوق الإن�سان: �ص21، والحلبي، مبد�أ الم�ساواة في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون الو�ضعي،  	-119

�ص128.
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حيث �إن الفرد �أ�سمى من الدولة، والأفراد بطبيعتهم �أحرار ومت�ساوون، والطبيعة 
قانون �أ�سمى من القانون الو�ضعي؛ لأنهّا �إرادة �إلهية عامة �شاملة -لي�ست بحاجة 

�إلى رجال الدين لي�شرّعوا وي�ضعوا الأحكام-)12)).
ثانياً: حقوق الإن�سان وحرياته في الفكر الا�شتراكي)12)): 

ن��شأ المذهب الا�شتراكي على �أ�سا�س من الانتقادات الموجّهة �إلى فكرة حقوق 
الإن�سان في ظل المذهب الفردي -الليبرالي-، فبد�أ مجموعة من المفكرين بالبحث 
عن ت�صور لمجتمع جديد ينعم فيه الفرد بحقوق وفي الوقت نف�سه يحقق منفعة 

لغالبية النا�س)12)).
حيث �إنهّ ينعدم وجود فكرة الفرد الم�ستقل في المجتمعات الا�شتراكية، فقيمة 
لا  المجتمع  وخارج  المجتمع،  في  ودوره  موقعه  يحددهما  ووجوده  ال�شخ�ص 
بعيداً عن المجتمع  �إن كان  قيمه كبيرة لوجوده  �أنهّ لا  �أي  الم�ستقل-  للفرد  وجود 
- �إلا �أنّ �أغلب هذه المجتمعات هي مجتمعات رق �أو طبقات متمايزة؛ ويخ�ضع 
القليل منها للحكم الديمقراطي -بالمعنى الوا�سع لهذه الكلمة-، وفي العادة تقُمع 
الفرد  على  المجتمع  وتف�ضيل  ب�شدة،  المجتمعة  المعايير  عن  الفردية  الانحرافات 
عندهم معناه رف�ض مجتمع الأفراد الم�ستقلين والذين لديهم حقوق �شخ�صية غير 

قابلة للت�صرف)12)).
و�أَبْرزَ دعاة الا�شتراكية المارك�سية ذلك ؛ حيث بد�أ كل من »مارك�س« و »انجلز« 
ت�أ�سي�س الت�صور المارك�سي المتعلق بحقوق الإن�سان في �أفكارهما ب�إدارة ما و�صفاه 
الفكر  في  الإن�سان  حقوق  قانون  الفار،  �ص48،  والتربية:  الإن�سان  حقوق  في  �أ�سا�سيات  عطية،  انظر:  	-120

الو�ضعي وال�شريعة الإ�سلامية: �ص75.
انظر: عطية: �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص54-51. 	-121

انظر: عطية: �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص51، والحلبي، مبد�أ الم�ساواة في ال�شريعة الإ�سلامية  	-122
والقانون الو�ضعي، �ص130.

انظر: عثمان، مبارك علي، وفرحات، محمد نور، حقوق الإن�سان العالمية: �ص102-97. 	-123
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نقطة  بالزيف والخداع، وتبد�أ  �إياها  الإن�سان وا�صفين  بالنظرة البرجوازية لحقوق 
البداية في المذهب المارك�سي بق�ضية حقوق الإن�سان من ت�صور للحرية م�ضمونه �أنّ 
الإن�سان عا�ش �أ�سيراً للطبيعة حتى ا�ستطاع �أن يفهم بع�ض جوانبها و�أ�سرارها عندما 
�إنهّ �سرعان ما ظهرت م�شاكل على  تمكن من ت�سخيرها �أو جزء منها لم�صلحته غير 
اجتماعية،  طبقات  من  �أفرزته  وما  الخا�صة  الملكية  نمو  نتيجة  الاجتماعي  الم�ستوى 
عا�ش �أفرادها �أ�سرى لو�ضع اجتماعي قائم على الا�ستغلال، وهذا الا�ستغلال يبلغ 
ذروته في النظام الر�أ�سمالي، ولهذا فالحرية لي�ست قيمة في حد ذاتها لكنها ترتبط 
بحياة الإن�سان الاجتماعية، وتحقيق هذه الحرية يتم من خلال �إزالة الملكية الخا�صة 

لو�سائل الإنتاج)12)).
يرون  ولا  الإن�سانية،  بالطبيعة  ل�صيقة  فطرية  حقوق  بوجود  ي�ؤمنون  لا  فهم 
�أنها ثابتة منذ القدم ويجب الحفاظ عليها، وترى �أن ما هو موجود في المجتمعات 
الر�أ�سمالية من حريات وحقوق لي�ست �إلا امتيازات طبقية لفئة قليلة من النا�س، �أما 
بالن�سبة لأكثرهم ف�إنّ الحقوق مجرد �أوهام و�سراب من �أجل خداعهم، وي�ؤمنون 
ب�أن الحقوق والحريات �إنما هي قدرات عار�ضة يجب ال�سعي لتحقيقها)12))، ويجب 
�أو  الكادحة(  )الطبقة  البروليتاريا  دكتاتورية  مرحلة  وهي:  مراحل  بثلاث  تمر  �أن 
مرحلة ال�صراع لإقامة النظام الا�شتراكي؛ وهي مرحلة م�ؤقتة تنتهي بانتهاء الطبعة 
الطبقات  من  المجتمع  يتخل�ص  بحيث  الا�شتراكية  الدولة  مرحلة  ثم  البرجوازية، 
ومن �صراعها، وتعترف الدولة بحقوق المواطنين، ثم مرحلة المجتمع ال�شيوعي: 
تزول  وعندما  ال�شيوعي،  المجتمع  بناء  هو  الا�شتراكية؛  الدولة  هدف  �إنّ  حيث 
�أدوات القمع التي تت�ضمنها تنظّم الت�صرفات الفردية ب�صورة تلقائية باتجاه الم�صلحة 

الم�شتركة)12)).
انظر: العزام، جذور حقوق الإن�سان: �ص120. 	-124

انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص52. 	-125
انظر: المرجع نف�سه: �ص52-54، وانظر: عثمان، وفرحات، حقوق الإن�سان العالمية: �ص102. 	-126
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ثالثاً: الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان: 

بعد الحديث عن كل من الفكر الر�أ�سمالي والا�شتراكي لا بد من الحديث عن 
بحقوق  طالبت  عالمية  لثورات  نتيجة  كان  الذي  الإن�سان  العالمي لحقوق  الإعلان 
ال�شعب التي �ضاعت بين هذين الفكرين؛ فقد �أ�سهمت الثورات العالمية في بلورة 
ل�ضمان  الوطنية  والمواثيق  الد�ساتير  من  العديد  ف�صدر  الإن�سان،  حقوق  مبادئ 
الإن�سان وحرياته لم تكن  تعني بحقوق  التي  القواعد  المبادئ، وهذه  تطبيق هذه 
�أفراد الجن�س  �أجل �ضمان تمتع  الأر�ض من  �شاق من �شعوب  ن�ضال  �سوى وليدة 
الثورة  الثورات؛  هذه  ومن  والم�ساواة،  والا�ستقرار  وال�سلام  بالأمن  الب�شري 
والثورة  البريطاني،  الا�ستعمار  على  بها  انت�صرت  التي  1776م  عام  الأمريكية 
م�س�ألة  حظيت  �أن  �إلى  1917م  عام  الرو�سية  والثورة  1789م،  عام  الفرن�سية 
حقوق الإن�سان باهتمام المجتمع الدولي)12))، حتى �صدر الإعلان العالمي لحقوق 
الإن�سان عام 1948م، ثم العهد الدولي للحقوق الاقت�صادية الاجتماعية والثقافية 
عام 1966م، وقد تبعها الاتفاقات والمواثيق والإعلانات الدولية الخا�صة التي تهتم 

بموا�ضيع خا�صة)12)).

�أن  ف�إنّ على الدول الم�صدقة على مواثيق حقوق الإن�سان  وبناء على ذلك، 
المواثيق،  في  الواردة  المبادئ  مع  من�سجمة  ت�صبح  بحيث  المحلية  قوانينها  تعدل 
ويجب �أن تعطى الأولوية لهذه المبادئ على القوانين المحلية �أثناء تنفيذ القوانين، 
وقد تكونت �أطر عديدة من م�ؤ�س�سات ومهنيون ونا�شطون يقومون بتبني و�سائل 
لحقوق  التحتية  بالبنية  مجموعها  �إلى  ي�شار  الأمر  هذا  لتحقيق  عديدة  ومناهج 
التعليم  فكرة  با�ستخدام  الإن�سان  حقوق  نا�شطي  بع�ض  اهتم  ولذلك  الإن�سان؛ 

انظر: العزام، جذور حقوق الإن�سان: �ص131-123. 	-127
الإ�سلامي  الفكر  بين  الإن�سان  حقوق  مولى،  هايل  ط�شطو�ش،  انظر:  �أكثر  تفا�صيل  على  للوقوف   )( 	-128

والت�شريع الو�ضعي، دار الكندي- اربد، د.ط، 2007م: 134-120.
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وتّم  الإن�سان،  حقوق  على  التربية  �إلى  والدعوة  الإن�سان،  حقوق  على  والتربية 
العامة  الجمعية  »ف�إنّ  الإن�سان:  لحقوق  العالمي  الإعلان  ديباجة  في  عليها  الت�أكيد 
تن�شر على الملأ الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان بو�صفه المثل الأعلى الم�شترك الذي 
ينبغي �أن تبلغه كافة ال�شعوب وكافة الأمم، كما ي�سعى جميع �أفراد المجتمع وهيئاته، 
�إلى  التعليم والتربية،  الدوام، ومن خلال  �أعينهم على  الإعلان ن�صب  وا�ضعين 

توطيد احترام هذه الحقوق والحريات...)12))«.
حول  عنان«  »كوفي  المتحدة  للأمم  ال�سابق  العام  الأمين  �أعده  تقرير  وفي 

الخطوط العري�ضة لخطة عمل وطنية للتربية على حقوق الإن�سان)13)): 
11 تعزيز احترام حقوق الإن�سان وحمايتها من خلال توفير الأن�شطة التربوية لكل -

�أع�ضاء المجتمع.
22 للتجزئة - قابلة  وغير  عالمية  حقوق  �أنها  حيث  من  الإن�سان  حقوق  تعزيز 

ومترابطة ومت�شابكة بما فيها الحقوق المدنية والثقافية والاقت�صادية وال�سيا�سية 
والاجتماعية والحق في التنمية

33 �إدماج حقوق المر�أة في كل جوانب الخطة الوطنية باعتباره جزءاً من حقوق -
الإن�سان.

44 الاعتراف بدور التربية على حقوق الإن�سان من حيث �إنهّ دور ا�ستراتيجية في -
منع انتهاكات حقوق الإن�سان.

55 ي�ساهم هذا - بحيث  والنا�شئة،  المزمنة  الإن�سان  م�شاكل حقوق  ت�شجيع تحليل 
الأمر في �إيجاد حلول مت�سقة مع معايير حقوق الإن�سان.

انظر: العزام، جذور حقوق الإن�سان: 180- 183بن�صرف. 	 )( 	-129
انظر: المرجع نف�سه: 184- 186. 	-130
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66 العالمية - الإن�سان  و�آليات حقوق  معرفة ومهارات لا�ستخدام �صكوك  تكوين 
والإقليمية والوطنية والمحلية الخا�صة بحماية حقوق الإن�سانية.

77 تمكين الجماعات والأفراد من تحديد احتياجاتهم على م�ستوى حقوق الإن�سان -
وكفالة تحقيق ذلك.

88 تطوير منهج تعليمي يحتوي على المعرفة والتحليل النقدي ومهارات للتحرك -
من �أجل تقدم حقوق الإن�سان.

99 تعزيز البحث و�إعداد مواد تعليمية وتربوية ت�ساند هذه المبادئ العامة.-
تكوين بيئة تعليمية خالية من الحاجة والخوف والتي ت�شجع الم�شاركة، والتمتع 1010

بحقوق الإن�سان والتنمية الكاملة ل�شخ�صية الإن�سان.
المبحث الثالث: نقد حقوق الإن�سان في الفكر الو�ضعي في �ضوء الر�ؤية 

الإ�سلامية 
بعد الحديث عن الأ�سا�س الفكري لحقوق الإن�سان في الإ�سلام وفي النظاميين 
بد  الإن�سان، لا  العالمي لحقوق  الو�ضعيين -الر�أ�سمالي والا�شتراكي-، والإعلان 

من تقرير الحقائق التالية: 
الفل�سفة  في  والواجبات  الحقوق  ت�شريع  في  والا�ستقلالية  الأ�صالة  �أولًا: 
الإ�سلامية، وذلك لأن هذه الفل�سفة �إنما هي ثمرة عقيدة م�ستقلة متميزة م�صدرها 
�أمّا  عنها هو كذلك،  ويتفرع  ينتج  ما  ما كل  يكون  �أن  الخالق جلّ وعلا، فوجب 
الحقوق التي انبثقت من جذور غير �إ�سلامية �إنما ا�ستعيرت من النظام الر�أ�سمالي 
مفهوم  �إنّ  القا�صر)13))؛ حيث  الب�شري  العقل  و�ضع  من  فكر  وهو  ا�شتراكي،  �أو 
منها  انطلق  التي  والفل�سفية  الفكرية  الخلفيات  يقابله  الإ�سلامي  المنظور  من  الحق 

انظر: عطية، عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص56. 	-131
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الوعي الغربي للحقوق، والاختلاف الذي تبرزه بع�ض الحقوق المن�صو�ص عليها 
في المواثيق العالمية، �إنما يرجع في �أ�سا�سه �إلى النظرة الفل�سفية والعقائدية للحق من 

حيث مفهومه وم�صادر)13)).
حيث  الإ�سلامية؛  الفل�سفة  في  والواجبات  الحقوق  قيم  في  الثبات  ثانياً: 
بتغير  والتغيير  التبديل  تقبل  لا  ثابتة  معايير  على  والواجبات  الحقوق  �أقُيمت 
الظروف والأزمنة؛ فهي حقوق دائمة لا ن�سبية تحتفظ بثباتها و�أ�صالتها و�صحتها؛ 
لأنها �شريعة من الله تعالى المحكمة الم�ضبوطة ال�صالحة لكل زمان ومكان)13)). �أما في 

الفكر الغربي فهي تتغير بح�سب المجتمعات وبح�سب الزمان والمكان)13)).
فمثلًا: فالحق في الحرية والعدالة والم�ساواة -وهي حقوق �أ�سا�سية من حقوق 
الإن�سان في الع�صر الحديث- لا يظفر بذات التقدير والوزن في كل المجتمعات، 
تعطي  الدول  فبع�ض  الأهمية والأولوية،  الدرجة من حيث  نف�س  يو�ضع في  ولا 
الحرية مفهوماً �سيا�سياً ظاهراً، وبع�ضها مفهوماً اجتماعياً �أو ثقافياً �أو فردياً �أو حتى 
المادية  الم�صالح  لظروف  تخ�ضع  للإن�سان  عليا  قيمة  والم�ساواة  جن�سياً،  مفهوماً 
وللمفاهيم الاجتماعية، وكذلك العدالة تف�سير في كثير من الأحيان وفق الم�صالح 
والأهواء، ولذلك ف�إن مفهوم هذه القيم التي تعّرب عن الحق الإن�ساني تبدو متغيراً 

ن�سبياً تختلف الر�ؤية لها باختلاف ر�ؤية الأ�شخا�ص والمجتمعات)13)).
الحقوق  بين  �أو  الغير،  حقوق  وبين  الفردية  الحقوق  بين  التوازن  ثالثاً: 
على  قائم  الإ�سلام  لأنّ  وذلك  والجماعية؛  الفردية  الم�صالح  بين  �أو  والواجبات 
الإ�سلام  بين  الجديد)ما  العالمي  النظام  ظل  في  الإن�سان  حقوق  الرحيم،  عبد  الحفيظ  عبد  محبوب،  	-132
و�إعلان حقوق الإن�سان( بحث قدم للا�شتراك في الم�ؤتمر الدولي الثاني للعلوم الاجتماعية الذي عقد 

في رحاب جامعة الكويت من الفترة 6-8 ابريل 2003م
انظر: المرجع نف�سه: �ص56. 	-133

انظر: عطية، محمد، حقوق الإن�سان: �ص59. 	-134
 - الإ�سلامية  ال��شؤون  وزارة  الإن�سان،  وحقوق  الإ�سلام  المح�سن،  عبد  بن  الله  عبد  التركي،  انظر:  	-135

ال�سعودية، ط1، 1417هـ: �ص23.
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�أ�سا�س التوازن �أو الو�سطية والعدل، ولتحقيق العدل الإ�سلامي بين الأفراد لا بد 
من التوازن بين حقوق الأفراد وواجباتهم، وهذا كما تبين �سابقا ما لا يمكن ر�ؤيته 

في الفل�سفات الو�ضعية.
جديدة  حقوق  ا�ستيعاب  يمكن  بحيث  الإ�سلام  في  الحقوق  مرونة  رابعاً: 
�أ�س�س الإ�سلام وروحه، وهذا ما لا يوجد في  ما دامت هذه الحقوق لا تعار�ض 
درا�سة و�ضعية �أخرى؛ بحيث لا تتقبل �أي حقوق جديدة ولا حتى تقبل مناق�شتها.
التي  القواعد  من  بمجموعة  الفرد  زودً  الإ�سلام  ف�إنً  عامة  ب�صورة  خام�ساً: 
العالمي  الإن�سان  ب�إعلان حقوق  تكون ذات علاقة  �أن  بالآخرين والتي يمكن  تربطه 
ال�سعودية-  الدول الإ�سلامية -ما عدا  المتحدة، حيث وافقت  ال�صادر عن الأمم 
المتحدة  الأمم  �إ�سلامية على بع�ض مواد ميثاق هيئة  �إنها  تن�ص د�ساتيرها على  التي 
)1، 55، 56، 68، 76، وغيرها(، وت�ؤكد الدول الإ�سلامية على احترام الكرامة 
والأخوة الإن�سانية والم�ساواة وحقوق الحرية الفردية وغيرها، ولكنها في الوقت 
�إ�سلامية ف�صل الدين عن الدولة -با�ستثناء تركيا-، ولا  �أي دولة  ت�ستطع  ذاته لم 
تتفق المادة)20( من الإعلان والتي تن�ص على �أن م�صدر ال�سلطة في الدولة نابع 
من �إرادة الأفراد الحرة مع القانون ال�شرعي الإ�سلامي الذي ين�ص على �إن م�صدر 
ال�سلطة في الدولة الإ�سلامية هو الله تعالى، وما الأفراد �إلا ممار�سين لهذه ال�سلطة، 
وتن�ص بع�ض د�ساتير الدول الإ�سلامية على �أنّ م�صدر ال�سلطة هو ال�شعب، على 
حتى  وذلك  لهم،  تعالى  الله  خولها  �أن  بعد  ال�شعب  يمار�سها  ال�سلطة  �أنهّ  اعتباره 
يتم�شى مع �إعلان حقوق الإن�سان العالمي)13))، ومن هنا يظهر الفرق الجوهري بين 
الإعلان العالمي لحقوق الإن�سان وبين الت�صور الإ�سلامي للحقوق الإن�سانية المنبثقة 
النظام  من  ا�ستعير  �إ�سلامية  غير  جذور  من  انبثق  �أنهّ  في  الإ�سلامية  العقيدة  من 
الفردية  الحقوق  �أنّ  تعتقد  الذي  الأوربية؛  والدول  �أمريكا  تتبناه  التي  الر�أ�سمالي 

انظر: ظاهر، �أحمد جمال، حقوق الإن�سان، دار الكرمل- عمان، ط2، 1993م: �ص121-119. 	-136
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مقدمة على الحقوق الاجتماعية وهذا يعود بالباحث �إلى ما قرر �سابقاً من الحقائق 
المتعلقة بحقوق الإن�سان بين ال�شريعة الإ�سلامية والأنظمة الو�ضعية. 

�أجهزة  ين�شئ  فهولم  فقط؛  �إعلان  مجرد  الإن�سان  لحقوق  العالمي  والإعلان 
فعلية  حماية  له  فلي�س  مرتكبيها  وتعاقب  وتعالجها  تنظربالانتهاكات  متابعة  تنفيذية 
التعريف  الإعلان  تبني هذا  من  الأ�سا�سي  الغر�ض  كان  فقد  المجال)13))،  في هذا 
الحوادث  في  وم�ؤثرة  كبيرة  �أدبية  قوة  له  �أنّ  ومع  للإن�سان،  الأ�سا�سية  بالحقوق 
على الم�سرح الدولي؛�إلا �أنهّ لايتمتع بقوة قانونية ملزمة؛فهو مجرد و�صية �صادرة 
عن الجمعية العمومية لمنظمة الأمم المتحدة ولي�س معاهدة دولية، كما �أنهّ لم ين�ص 
�صراحة على الو�سائل الكفيلة ب�ضمان حقوق الإن�سان واكتفى بالن�ص على �ضرورة 
مجال  عرفه  الذي  التطور  ب�أنّ  العالمي  الإعلان  �إقرار  من  فبالرغم  فقط؛  �صيانتها 
الحقوق الإن�سانية-على الم�ستوى النظري بالخ�صو�ص- يرجع بالأ�سا�س �إلى التطور 
ال�سيا�سي الذي عرفته �أوروبا، ومحاولة عدد من المفكرين والفلا�سفة الوقوف في 
وجه الا�ستبداد ال�سيا�سي للدولة والكني�سة، لكن من دون �إغفال الموروث اليوناني 

والروماني الذي �شكل الخلفية الفكرية له�ؤلاء المفكرين الذي ت�أثروا فيه.)13))
�ساد�ساً: هناك عدد من العوامل الم�ستوحاة من الواقع هي التي جعلت حقوق 
الإن�سان  حقوق  جماعات  جعل  مما  والتطبيق  الالزام  دون  �إعلان  مجرد  الإن�سان 

مطالبة العالم بتبني ر�ؤية جديدة تحترم حقوق الإن�سان)13)) ومنها: 
الإح�سا�س بالتمييز العرقي والثقافي التي تتوخى �أن تكون عالمية على الرغم  	 -1

انظر: مجذوب، محمد �سعيد، الحريات العامة وحقوق الإن�سان، طرابل�س، لبنان، ط1، 1986م: 94  	-137
الإ�سلام  بين  الجديد)ما  العالمي  النظام  ظل  في  الإن�سان  حقوق  الرحيم،  عبد  الحفيظ  عبد  محبوب،  	-138
و�إعلان حقوق الإن�سان( بحث قدم للا�شتراك في الم�ؤتمر الدولي الثاني للعلوم الاجتماعية الذي عقد 
 http: 2014/10/27 في رحاب جامعة الكويت من الفترة 6-8 ابريل 2003م نقل من الانترنت بتاريخ

///uqu.edu.sa
المرجع نف�سه. 	-139
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قاد  العن�صري  تناق�ضها مع الأعراف والثقافات الأخرى، وهذا الاعتقاد  من 
الكثير من البحوث والدرا�سات، وكاد يتداخل ويف�سد �أي نظرة مو�ضوعية 

وعلمية في عيون الباحثين الغربيين وال�سيا�سيين الغربيين.
فكرة القوة م�صدر الحق الذي يعطي للقوة الع�سكرية الحق في امتلاك البلد  	 -2
الذي غزته، وعلى الرغم من �أن هذا الحق لا ي�ستعمله غالبية ال�سيا�سيين علناً 
�إلا �أن التحركات الع�سكرية الآن ت�ستند �إلى هذا المبد�أ وت�ستمد منه الحق في 
تقوم  �أن  في  ي�شك  �أو  يحتمل  التي  الع�سكرية  القوة  ت�صفية  �إلى  الا�ستباق 
بمهاجمة الولايات المتحدة، ومازالت الأمور يقررها مبد�أ القوة حتى �أنّ الذي 
قوة على  تتفوق  القوة، وحين  توازن  والدول هو درجة  الأمم  م�صائر  يقرر 
العالم  النزاع، وم�صائر  تهيمن على مو�ضوع  �أن  الطبيعي  �أخرى ي�صبح من 

اليوم �ستتقرر وفق قانون القوة.
القانون الأكبر في اقت�صاد ال�سوق ومانتج عنه من  الربح الذي مازال  معيار  	 -3
تداعيات مختلفة و�صلت �إلى الغ�ش والف�ساد والتواط�ؤ، وتجرده من كثير من 

المقولات الأخلاقية والإن�سانية.
الفردية التي تنفر من هيمنة الدولة وت�صنعها في �أ�ضيق الحدودلي�صل �إلى درجة  	 -4
المجتمع؛  في  ال�ضعيفة  ال�شرائح  خا�صة  الآخرين،  حقوق  ونكران  الانانية، 
هو �أحد �إنجازات الثقافة الغربية التي لعبت �إلى حد ما دوراً في تطور هذه 
المجتمعات، �إلا �أنّه في جانبه المتطرف �أدّى �إلى انق�سام المجتمع �إلى احتدام 

ال�صراع الطبقي)14)).
العولمة وطيف الإرهاب الكوني جعلت الحاجة ما�سة لتبني ر�ؤية تحترم حقوق  	 -5

الأو�سط  ال�شرق  جريدة  ال�سحيقة،  الهوه  والغرب  الإ�سلامي  العالم  العدد200،  ها�شم،  �صالح،  	-140
2002/12/13م، الريا�ض، بت�صرف.
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وقد حذرت  التوازن،  من  جديداً  نوعاً  وتخلق  الارهاب،  وتواجه  الإن�سان 
الإرهاب  على  الحملة  �أن  من  ال�سنوي  تقريرها  في  الإن�سان  حقوق  منظمة 
التي تتزعمها الولايات المتحدة كانت باعثاً على الاعتداءات الانتهازية التي 
المدير  روث  كينيث  وعلق  العالم،  �أنحاء  عبر  المدنية  الحريات  لها  تتعر�ض 
التنفيذي لمنظمة مراقبة حقوق الإن�سان »�أن الارهابيين يعتقدون �أن كل �شيء 
مباح في �سبيل ق�ضيتهم، لكنّ الحرب �ضد الارهاب لن يكتب لها النجاح �إذا 
تمت لمجرد محاربة فئة معينة من عتاة المجرمين«)14))، والق�ضاء على الأ�سا�س 
لحقوق  الأخلاقية  المعايير  من  را�سخاً  مرتكزاً  يتطلب  للإرهاب  اللا�أخلاقي 
الإن�سان، فالحرب على الإرهاب لي�ست م�س�ألة �أمنية فح�سب و�إنما هي م�س�ألة 

قيم اي�ضاً.
تجاوزت  �إن�سانية،  كوارث  �إلى  الحقوق  مجال  في  الإخفاق  هذا  ي  �أدَّ وقد 
الإن�ساني  وجوده  تعري�ض  �إلى  للإن�سان  ال�ضرورية  الاحتياجات  ت�أمين  حدود 
وانت�شار  الاخلاقي،  والتحلل  العائلي،  والتف�سخ  الانتحار  للخطر؛فظواهر  ككل 
الأفراد  بحقوق  تع�صف  تكاد  الغربي  الواقع  تجتاح  التي  الظواهر  الإلحاد؛فهذه 
للحقوق  الإ�سلامي  الفكر  يوجهه  الذي  النقد  هو  وهذا  الغربية)14))،  الدول  في 
الإن�سانية في الفكر الغربي، فمبد�أ التمييز العن�صري والفردية والنفعية القائمة على 
�أ�سا�س الربح ومبد�أ البقاء للأقوى هذه كلها مبادئ رف�ضها الإ�سلام وحاربها في 

كافة م�ؤ�س�ساته التربوية على مدى الع�صور ل�ضمان حقوق الإن�سان)14)).

الإرهاب،  مكافحة  حملة  با�سم  الإن�سان  حقوق  انتهاك  من  تحذر  رايت�سووت�ش«  »هيومان  منظمة  انظر:  	-141
جريدة ال�شرق الأو�سط، العدد 8452، الجمعـة 04 ذو القعـدة 1422 هـ 18 يناير 2002، الريا�ض.

الإ�سلام  بين  الجديد)ما  العالمي  النظام  ظل  في  الإن�سان  حقوق  الرحيم،  عبد  الحفيظ  عبد  محبوب،  	-142
و�إعلان حقوق الإن�سان( بحث قدم للا�شتراك في الم�ؤتمر الدولي الثاني للعلوم الاجتماعية الذي عقد 

في رحاب جامعة الكويت من الفترة 6-8 ابريل 2003م، بت�صرف
والأدلة على ذلك كثيرة ذكرت في ثنايا البحث. 	-143
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�سابعاً: �أمّا ما يتعلق بتربية الأفراد على حقوق الإن�سان؛ففي كل من النظامين 
�أنً  المعلوم  من  ف�إنّ  الإن�سان؛  لحقوق  الدولي  والإعلان  والا�شتراكي  الر�أ�سمالي 
للم�ؤ�س�سات التربوية والتعليمية في �أي مجتمع دوراً �أ�سا�سياً في ن�شر ثقافة الحقوق 
الإن�سانية التي ت�ؤمن بها، وقد تبين �أثناء درا�سة الحقوق في الفل�سفة الو�ضعية التباين 
في الآراء الفكرية، بحيث لا يظهر للتوازن بين الحقوق والواجبات �أي وجود؛ 
فمنهم من ر�أى �أنّ الحقوق فردية وقدّمها على حقوق المجتمع -كما في المذهب 
تكون  �أن  يجب  الإن�سان  حقوق  �أن  ر�أى  من  وبع�ضهم  والر�أ�سمالي-  الفردي 
للمجتمع وبالتالي لا بد للأفراد من �أن يتنازلوا عن الحقوق للدولة �أو المجتمع - 
كما في نظرية العقد الاجتماعي والفكر الا�شتراكي-، ومنهم من ر�أى �أنّ للإن�سان 
حقوقاً يحميها القانون الطبيعي، ولدت معه وهي ل�صيقة به لا يملك حتى الإله ذاته 
�أن يغيرها، وجعل مرجعيتها العقلية وعالميتها و�شموليتها في القول بحالة الطبيعة 
ويخ�ضع  الطبيعة،  من  يتجز�أ  لا  جزءاً  ي�شكل  الإن�سان  �أنّ  اعتبار  على  للإن�سان؛ 
لقوانينها)14))، مع وجود بع�ض المحاولات-كما تبين �سابقاً- للجمع بين الحقوق 
الفردية والجماعية �إلا �أنهّ غُيّب الجانب الديني للحقوق- �أي �أنهّ لا علاقة للدين في 
الحقوق-، وهذه الفل�سفة هي التي تتبناها المجتمعات الر�أ�سمالية والا�شتراكية في 

م�ؤ�س�ساتها التربوية وتربي �أبنائها عليها.
المجتمع،  لأفراد  الحقوق  �أعطت  ب�أنها  الغربية  الح�ضارة  عن  يقال  ما  و�أمّا 
ووازنت بين الحقوق والواجبات- وخا�صة بعد الإعلان الدولي لحقوق الإن�سان 
ف�إنه �أقرب �إلى الدعاية منه �إلى الحقيقة- وهذا الادّعاء يك�شف عن �إعجاب بالغرب 
وانبهار بهم �أكثر مما يحلل وينقد، ويبين ويك�شف-، �صحيح �أنه في الغرب- �أثناء 

انظر: ال�سهلي، عبد محمد، التربية على حقوق الإن�سان، نقل من الإنترنت بتاريخ: 2011/2/28. 	-144
	  www.aklaam.net/forum/showthread.php%3... 28/2/2011 نقل بتاريخ
بتاريخ: وانظر: موقع الدورة الا�ستثنائية الثالثة لم�ؤتمر القمة الإ�سلامي، 7-8 دي�سمبر 2005م، نقل من  	

..http: //www.ok-oci.orglex-summit/arabic/ex-summit.htm الإنترنت
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العالمي  الإعلان  �صدر  الثانية-  الأوروبية  العالمية  الحرب  وبعد  الفرن�سية  الثورة 
عند  الكتابات  وازدهرت  جميعاً،  للب�شر  وثيقة  و�أ�صبح  الإن�سان)14))،  لحقوق 
فلا�سفة الغرب عن فل�سفة الحق، و�أ�صول الحق، ومبادئه، والحق الطبيعي، والحق 
نظر  في  الحقوق  تبقى  ذلك  ومع  ال�سيا�سي،  والحق  الاجتماعي،  والحق  المدني، 
الحقوق في  �إنّ  النفعية؛ حيث  الر�أ�سمالية  الفل�سفة  توجهها  فردية  الغرب حقوق 
التوازن  �أو الأمريكية، وبذلك �ضاع  بالعرف والمركزية الأوروبية  الغرب مرتبطة 
الغير،  الغربي« وواجبات  »الأنا  بين حقوق  الغرب  والواجبات في  الحقوق  بين 

ولا حقوق للغير لهم اتجاه »الأنا الغربي«)14)).
ر�أ�سمالية  دول  من  تنبع  المواثيق  بهذه  بادرت  الذي  المجتمعات  ثقافة  ولأن 
ف�إنّ  الجماعية،  الحقوق  على  الفردية  الحقوق  وتقدم  الدولة  عن  الدين  تف�صل 
تتبناه الدول  ت�ؤمن بما  تربوية  تنبثق عنها م�ؤ�س�سات ومناهج و�أهداف  الثقافة  هذه 
الر�أ�سمالية وتربي �أبنائها على تبني هذه الثقافة التي تف�صل الدين عن ال�سلطة وتقر 

�أن ال�شعب هو �أ�سا�س ال�سلطة وتقدم الحقوق الفردية على الجماعية.
ولهذا يظهر الفرق وا�ضحاً من �سمو الغايات والأهداف التربوية من ت�شريع 
والواجبات  الحقوق  غاية  �إن  الإ�سلامي؛ حيث  الت�صور  والواجبات في  الحقوق 

تحقيق المقا�صد والقيم التربوية الآتية: 
11 �إ�صلاح الفرد وتوجيهه نحو الف�ضيلة كي لا تطغى �شهوته ومطامعه على عقله.-
22 �أ�سرة - تجعلها  التي  وال�ضمانات  الحقوق  كل  بتحقيق  وذلك  الأ�سرة  �إ�صلاح 

تعي�ش حياة هانئة في مجتمع �سليم.

انظر: عثمان، مبارك، وفرحات، محمد، حقوق الإن�سان العالمية: �ص245-263، عطية، حقوق الإن�سان:  	-145
�ص46-45.

انظر: حنفي، ح�سن، الدين والثقافة وال�سيا�سة في الوطن العربي، الحقوق والواجبات، نقل من الإنترنت  	-146
. 	www.balagh.com/mosoa/fekr/rzoq52b5.htm :بتاريخ
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33 �إ�صلاح المجتمع ب�إقامة علاقة �أفراده على �أ�س�س من العدل والم�ساواة والتكافل -
الغايات  �سمو  ولتحقيق  والواجبات)14))،  الحقوق  بين  التوازن  خلال  من 
والو�سائل  الأ�ساليب  ا�ستخدام  ا�شترط  الإ�سلامي  النظام  ف�إن  والأهداف 
الو�سائل حتى  بد من �سلامة وم�شروعية  ا�ستعمال الحقوق، فلا  �أثناء  المباحة 

يتم تحقيق �سمو الغايات والأهداف الم�شروعة والمرجوّة من الحقوق.
�أمّا الفكر الو�ضعي فغايته من الحقوق غاية نفعية محدودة؛ تتمثل في ا�ستقرار 
المجتمع على �أي نحو �أو �أي و�سيلة، ولو كان هذا على ح�ساب قواعد الأخلاق 
�أو  وال�شر  الخير  معاني  ف�إن  ولذلك  الو�سيلة-؛  تبرر  عندهم  الغاية  -لأن  والدين 
�أو ال�صحة المطلقة؛ لأنهّا نتيجة  بالثبات  العدل والظلم في هذه الفل�سفة لا تتمتع 
للتفكير العقلي الب�شري، والذي هو عر�ضة التغير بتغير الظروف والأحوال)14)).

وبناءً على ذلك، ف�إنّ الاختلاف بين الفل�سفة الإ�سلامية والفل�سفات الأخرى 
�أهم  ومن  الخطيرة،  �آثاره  �أي�ضاّ  وله  الم�صدر،  في  وجوهري  �أ�سا�سي  اختلاف 
الفرد  نحو  بم�س�ؤولياتهم  للقيام  والجماعات  الأفراد  يوجه  حين  �أنّه  الآثار؛  هذه 
والأ�سرة والمجتمع والإن�سانية؛ حيث �إنّ الطابع الذي ينظم العلاقات بين الأفراد 
المودة  ذلك  نتيجة  وتكون  والبذل،  العطاء  هو  الإ�سلامية؛  التربوية  الفل�سفة  في 
حينما  �أمّا  وا�ستقرار،  �أمن  من  ذلك  عن  ينتج  وما  والعدل  والا�ستقرار  والأخوة 
يوجّه المتعلم للبحث عن حقوقه ف�إن الطابع الذي تتخذه العلاقات هو الأخذ دون 
العطاء، ويت�صاعد هذا الأخذ ال�شهواني حتى ي�صبح نهباً ونهماً وتناف�ساً وت�صارع 
يولّد الا�ضطراب والتحا�سد والظلم وال�صراع، وتدمير العلاقات الاجتماعية بين 
الأفراد، لأنّ هذه الحقوق �صدرت عن مجموعة من الرغبات والميول المتفق عليها 

عند بع�ض الفل�سفات في مكان معين وفي فترة زمنية معينة)14)).
انظر: عطية، �أ�سا�سيات في حقوق الإن�سان والتربية: �ص57-56. 	-147

انظر: المرجع نف�سه، ال�صفحة نف�سها. 	-148
انظر: الكيلاني، ماجد عر�سان، فل�سفة التربية الإ�سلامية: �ص260-259. 	-149
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تْ هذه الدرا�سة �إلى نتائج وتو�صيات يمكن �إيجازها فيما يلي:  الخاتمة: وقد خَلُ�صَ
نتائج الدرا�سة

الحقوق العامة في الإ�سلام هي؛ حق الكرامة، حق الحياة، حق الحرية، حق ��
الم�ساواة، حق التملك والعمل، حق الأمن، حق التعليم والثقافة...

المطالبة �� مبد�أ  ويقر  والجماعة،  الفرد  حقوق  بين  الإ�سلامي  الت�صور  يوُازن 
بحقوق الإن�سان لكنه في مقابل ذلك لا بدّ من �أن يقدم الواجبات التي عليه. 

انطلاقاً من مبد�أ علاقة الم�س�ؤولية في التربية الإ�سلامية �أكد المنهج التربوي في ��
الإ�سلام على الواجبات �أكثر من ت�أكيده على الحقوق.

للقوة، �� الحق  مبد�أ  القديمة على  الغربية  المجتمعات  الحقوق في  فل�سفة  تقوم 
فالقوي يتمتع بجميع الحقوق، وال�ضعيف حقوقه م�ستباحة بل ومفقودة في 

غالب الأحيان، ولم تكن هناك حماية لحقوق الأفراد.
يقوم الأ�سا�س الفكري لحقوق الإن�سان في الع�صر الحديث على فل�سفة �أحد ��

النظامين وهما: القائم في العالم الغربي الر�أ�سمالي والذي يرى �أنّ الحقوق 
فردية وقدّمها على حقوق المجتمع، والنظام الا�شتراكي ال�سائد في مجموعة 
الدول الا�شتراكية والذي يرى �أنّ الحقوق يجب �أن تكون للمجتمع وبالتالي 

لا بد للأفراد من �أن يتنازلوا عن الحقوق للدولة �أو المجتمع.
تطالب �� عالمية  �شعبية  ثورات  نتيجة  الإن�سان  لحقوق  العالمي  الإعلان  �صدر 

بحقوقها.
�أ�سا�سي �� اختلاف  الأخرى  والفل�سفات  الإ�سلامية  الفل�سفة  بين  الاختلاف  �إنّ 

الخطيرة  �آثاره  �أي�ضاً  وله  والأهداف،  والقيم  والفكر  الم�صدر  في  وجوهري 
على الفرد والمجتمع.
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التو�صيات: في �ضوء نتائج الدرا�سة يمكن تقديم التو�صيات التالية: 
�أولًا: �ضرورة تبني الم�ؤ�س�سات التربوية والتعليمية القيام به وممار�سته في ن�شر 
حقوق  قيم  تر�سيخ  �أجل  من  بها  الوعي  وتطوير  وواجباته،  الإن�سان  حقوق  ثقافة 
التربوي  الم�ستوى  في  تتحول  بحيث  عامة،  ومبادئ  عليا،  مثل  بمثابة  الإن�سان 
ووجدانية  معرفية  وا�ستعدادات  قدرات  في  تتج�سد  مهارات  �إلى  والتعليمي 

و�سلوكية
متنوعة  الإن�سان  حقوق  مجالات  �أن  تعي  �أن  التربوية  العملية  على  ثانياً: 
ومتداخلة مع مجالات متعددة - فكرية واقت�صادية و�سيا�سية وثقافية واجتماعية-، 
يتم تقديمها بناءً على خطة تعليمية تربوية �ضمن �أهداف تربوية ون�شاطات و�أ�ساليب 
وو�سائل تربوية، مع مراعاة عملية التقويم في كل مرحلة من مراحل الخطة التربوية.
؛  التربوية  الحقوق  احترام  التربوية  العملية  القائمين في  الأفراد  ثالثاً: على 
بحيث ت�صبح ممار�سة الحقوق والواجبات ممار�سة يومية داخل الم�ؤ�س�سات التربوية 
والتعليمية داخل المجتمع، وت�أكيد الاحترام الفعلي والحقيقي لهذه الحقوق، على 
و�أ�ساليب  التربوية والتعليمية  المناهج والأ�ساليب  الالتزام في  �آثار هذا  تت�ضح  �أن 

تنظيمها، ويتم متابعتهم من قبل الم�سئولين والم�شرفين التربويين.
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Abstract

Human Rights between Islamic and Secular Studies Perception
(Islamic Educational Vision)

Dr. Imad Al-Sharifin
Dr. Raida Nuseirat
Dr. Ahlam Matalqa

This study aimed to describe the perception of positive human rights phi-
losophies and criticize it In light of the Islamic vision; and educational role in 
human rights education by the Islamic education for humanity that beats the 
man-made philosophies.

In order to achieve the objectives of the study is the study of human 
rights in three subjects: 

Section one: rights in Islamic education in law studies in Islam, and the 
balance between individual and collective rights in Islamic education ,and the 
role of Islamic education in human rights education.

And section II: rights on positivism In Western societies, human rights 
in modern times.

The third section dealt with criticism of human rights in the positivism in 
the light of the Islamic vision.

The study concluded that; the difference between educational philoso-
phy and other fundamental difference and philosophies in the source values 
and goals, And also has great consequences for the individual and society. 

The study recommended the need to adopt educational institutions do 
and practice in human rights education and its duties, and be aware that the 
various human rights areas and overlapping areas, served on the educational 
plan, and personnel in the educational process of educational must respect 
human rights.

Keywords: Human rights, Islamic philosophy, Islamic education, Stud-
ies.
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Abstract

Using Computer and the Internet in Preparing Teachers of 
Arabic to Speakers of Other Languages: The Status of Arabic 

Language Institute at King Saud University

Author: Dr. Saad Ali Alkahtani
Translators: Khalid Al Hariri & Rasha Talib Al Naqeeb

(The paper is published in the Jordanian Journal of Educational Scienc-
es, Vol. 9, Issue 4, 2013, pages 365-376. The translators obtained permission 
to translate from the Journal and the author)

This research aims to introduce the use of computers and the Internet 
in the preparation of teachers of Arabic as a second language through the 
detection of the trends in trainees’ attitudes toward the syllabus of a computer 
assisted language course, and whether there were statistically significant dif-
ferences attributable to variables (specialization, age, and schools from which 
students graduated). In addition, the study investigated the contribution of the 
course in increasing the trainees’ willingness to enroll in more technology 
courses. The study showed consistency in views amongst participants on the 
importance of the course content in general. Using the T-test, it was found 
that there are differences between participants depending on their specialty 
for the benefit of Sharia and Islamic Studies, and age in favor of younger 
groups, and schools for the benefit of those who have graduated from Arabic 
universities. The study also showed that the course has contributed to the 
increase of trainees’ willingness to learn more about computer and its appli-
cations in language teaching. (Keywords: Preparation of teachers of Arabic, 
computer assisted language learning, using technology in teaching Arabic).
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INTRODUCTION

The Arabic Language Institute has continued to use and develop help-
ing materials to teachers of Arabic to speakers of other languages ever since 
the decision of the Saudi government to establish it in 1974. The programs 
of the first level in the departments of Teacher Preparation and Training have 
included courses on the audio-visual multimedia that can support teaching 
Arabic (such as: Language Labs, recorders, projectors, cards…etc.) and how 
to benefit from them in teaching the Arabic language.

Being aware of the importance of development and modernization in 
this field, the Arabic Language Institute changed the old, traditional materials 
by modern and more efficient ones. The new computer labs include the most 
recent technology used in Computer Assisted Language Learning (CALL), 
replacing the old audio labs. Consequently, the methods of teaching Tech-
nologies of Language Teaching have changed from memorizing to methods 
that rely on practical application inside the computer lab.

As a result, a large number of students were satisfied with the modern 
methods of teaching these courses, what has contributed to their growing in-
terest in learning how to use the computer for language teaching. The re-
search has found that 38% of the Higher Diploma of Teacher Preparation 
and Training graduates in 2005/2006 joined advanced courses in computer 
after having taken the course. Some of the courses they took are PowerPoint, 
Word, Excel, Access, and Photo Editing in addition to intensive readings in 
the field of CALL. Therefore, many of the graduates of the institute have 
become competent in using modern technology in Arabic language teaching, 
and able to train their peers on how to use the computer in teaching Arabic to 
speakers of other languages (TASOL) anywhere they work.

Up to the knowledge of the researcher, the Arabic Language Institute is 
the first in the Arab world to use computers and the Internet in preparing and 
training teachers of Arabic to speakers of other languages. Although there are 
some successful experiments in the Arab world such as the one in the United 
Arab Emirates (Typical Schools in Sharjah and Al Ain) and in the Kingdom 
of Saudi Arabia (Abdullah bin Abdulaziz Projects of Computer), (و  �سعادة 
 These experiments focus on the use of computer and internet .(ال�سرطاوي، ٢٠٠٣
in teaching school courses (including foreign language in public schools), and 
not in TASOL. Thus, the Arabic Language Institute at King Saud University 
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in Saudi Arabia is the pioneer in this field. 

More interest in using computers and the Internet in TASOL arose. As 
part of their Arabic Language Renaissance toward a knowledge society proj-
ect, the Arab League for Educational, Cultural, and Scientific Organization 
(ALESCO) in 2009 called to assemble experts on using modern technology 
in improving the Arabic language. Yet, many of the recommendations of the 
aforementioned assembly have not seen the light until now for financial, or-
ganizational, human, or scientific reasons (،المنظمة العربية للتربية والثقافة والعلوم 
٢٠١٠). 

The first time computers were used in language teaching was in the 
1960s at the Institute for Mathematical Studies in the Social Sciences at Stan-
ford University – USA under the supervision of Richard Atkinson and Pat-
rick Suppes in cooperation with IBM and support of the Federal Government 
(Chapelle, 2001). In the 1960s, CALL relied on central computers which 
were connected to terminals in university buildings, using telephone cables. 
The real start of CALL was in the 1990s after the emergence of the internet 
and multimedia. 

RESEARCH OBJECTIVES

This research aims at introducing the uses of computers and the Internet 
in preparing and training teachers of Arabic to speakers of other languages 
by presenting an example of these uses in the Arabic Language Institute at 
King Saud University and highlighting the attitudes of the trainees toward 
the Technologies of Language Teaching syllabus and the extent of its contri-
bution to strengthening the teacher students toward learning how to use the 
computer in language teaching.

RESEARCH QUESTION

This research discusses the uses of computers and the Internet in pre-
paring and training teachers of Arabic to speakers of other languages. The 
problem lies in the lack of opportunities for teacher students to practice the 
uses of computers and the Internet in TASOL and that there is no example to 
rely on in this field. Although the researcher is aware of a large number of 
academic papers on CALL, he did not find any research on the application of 
computers and the Internet in teaching Arabic to speakers of other languages; 



Using Computer and the Internet in Preparing Teachers of Arabic to Speakers of Other Languages: 
The Status of Arabic Language Institute at King Saud University

10

particularly in teacher preparation and training. This problem is not limited to 
the programs of preparing and training teachers of Arabic to speakers of other 
languages, but extends to many preparation and training programs of foreign 
language teachers.

The researcher has experienced this problem through his work in teach-
ing CALL courses, and in charge of preparing and training teachers of Arabic 
to speakers of other languages, and then a Dean of the Arabic Language In-
stitute at King Saud University, which has encouraged him to do the current 
research. 

Consequently, the research question is: How are computers and the In-
ternet used in preparing and training teachers of Arabic to speakers of other 
languages in the Arabic Language Institute at King Saud University?

Out of this main question come a number of sub-questions:

-- What are the attitudes of the teacher students in the Institute toward the 
Technologies of Language Teaching syllabus?

-- Are there any statistically significant differences in the attitudes of teach-
er students as a result of: major, age, and university of graduation?

-- To what extent does the help the teacher students toward learning the 
computer and its uses in language teaching?

THE IMPORTANCE OF THE STUDY

This study is important because it tackles the issue of using computers 
and the Internet in preparing teachers of Arabic to speakers of other languag-
es, and this is a topic that has not been examined before as university libraries 
lack such kind of research. This paper, up to the knowledge of the researcher, 
is the first of its kind in the field. It is important for all the institutes and cen-
ters of teaching Arabic to non-Arabs in the Arab World. The results of this 
study are likely to help these institutes and centers in case they apply the 
uses of computers and the Internet in TASOL. The researcher hopes that this 
paper initiates more research in the field and gives more focus on the Arabic 
language institutes and centers in the Arab World and in Saudi Universities 
in particular. 
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THE LIMITATIONS OF THE STUDY

This study was limited to the teacher students who were enrolled in the 
Diploma programs (first level only) in the departments of Teacher Preparation 
and Training in the Arabic Language Institute at King Saud University during 
the academic years 2005/2006 until 2010/2011.

Study terms:

1-	 CALL (Computer Assisted Language Learning):

This term includes the use of computers and related technology including 
local area networks (LAN), wide area network (WAN) and language learning 
software for non-native teacher students.

2-	 The difference between preparation and training :

Preparation focuses on graduates of Arabic language or Sharia and pre-
pares them to teach Arabic to speakers of other languages by giving them 
a theoretical background in linguistics and the applications the theories on 
teaching Arabic to speakers of other languages. Training, on the other hand, 
aims to equip the teachers of Arabic to speakers of other languages (during 
their service) with the latest methods, techniques, and theories in the field.

3-	 Technologies of Language Teaching Course:

It is one of the courses of the higher diploma program in the Institute 
of Arabic Language at King Saud University that aims to introduce teacher 
students to specific modern methods and TASOL. The current study was con-
ducted on all the teacher students enrolled in this course.

Approach:

The descriptive approach is used to achieve the goals of this study. This 
approach aims to describe the phenomenon as is, then analyzing, explaining, 
and synthesizing it with other phenomena.

Population of the Study:

The population of the study includes all teacher students who are en-
rolled in the courses of Technologies of Language Teaching (first level) in 
the programs of Teacher Preparation and Training between 2006/2005 and 
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2011/2010. The students of level two are excluded because these courses are 
only available for the first level. The number of the examined teacher stu-
dents was (164). The instrument was distributed after ensuring its validity 
and reliability on all the students every year. Two students were excluded 
because they did not complete the answers. Thus the number of analyzable 
questionnaires were (162), which makes (98.8%) of the original population 
of the study.

Non-Saudi students make 95.1% of the examined students whereas Sau-
di were only around 4.9%. This is natural because most of the students in 
these two programs are non-Saudis who receive scholarships from King Saud 
University. The majority of the examined students hold a bachelor degree in 
the Arabic Language or Sharia and Islamic Studies as this is the minimum 
requirement for entry to the programs. (93.2%) of the examined students have 
less than five years of experience since the Institute tends to accept fresh grad-
uates, and one of the programs (higher diploma program in the department 
of teacher preparation) does not require teaching experience for applicants. 
The following table shows the characteristics of the population according to 
independent variables: 

Table 1: distribution of population according to the university of gradu-
ation

University Repetition/ Frequencies Percentage

Arab 140 86.4%

Foreign 22 13.6%

Total 162 100%

Table (1) shows that (140) of the examined individuals (around 86.4%) 
of the total sample graduated from Arabic schools and they form the majority 
of sample whereas the remaining (22) students (13.3%) graduated from for-
eign schools. It is clear from the above table that the majority of the sample 
graduated from Arabic schools because these programs prefer Arabic schools 
graduates over Arabic and Sharia graduates from foreign schools for linguis-
tic and academic reasons.
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Table 2: distribution of population according to the specialization / major

Specialization Repetition/ Frequencies Percentage

Arabic Language 68 42.0%

Sharia or Islamic studies 94 58.0%

Total 162 100%

It is clear from Table (2) that (94) students (58%) of the total study sam-
ple, are Sharia and Islamic studies graduates, while (68) students (42%)are 
graduates of the Arabic language department, although the two programs fo-
cus on students with Arabic language degrees, the number of applicants with 
a Sharia degree exceeds.

Table 3: distribution of population according to age

Age Repetition/ Frequencies Percentage

Less than 35 years 129 79.6%

From 35-45 years 33 20.4%

More than 45 years - -

Total 162 100%

Table (3) shows that (129) students (79.6%) aged less than 35 years, 
making the majority of the sample, while 33 of them (20.4%) aged 35 - 45 
years. The program entry requires that applicants are less than 40 years old 
except in rare cases.

Instrument validity and reliability:

The researcher presented the questionnaire of the study in its initial stage 
to five reviewers in Applied Linguistics to know its ability to achieve its goals 
and ensuring its linguistic correctness and suitability. The researcher asked 
the reviewers to determine the comprehensiveness of the questionnaire, the 
scientific nature of its items, and how each standard is related to the subhead-
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ing, and adding, deleting, or editing items. 

The reviewers suggested some edits such as: including a subheading for 
each part and deleting or editing some words. The changes were made ac-
cording to the notes and suggestions of the reviewers and the questionnaire 
was distributed to 20 graduates from the programs of Teacher Preparation and 
Training in 2004/2005 as a pilot sample from outside of the population. This 
gave the opportunity to clarify vague terms, delete replicate items, and mea-
sure consistency by using Cronbach’s alpha to ensure internal consistency on 
the basis of the responses of the pilot sample. Alpha was equal to 0.85 and this 
is a high consistency rate and acceptable for the purposes of the study.

Statistical Analysis: 

Data were analyzed using (SPSS). Frequencies, percentages, averages, 
and standard deviations of the population responses were calculated on the 
terms of the Technologies of Language Teaching syllabus. The range was cal-
culated as follows (5-1= 4); and then dividing it on the highest value as (4 ÷ 5 
= 0.8). Then this value (0.8) was added to the lowest to determine the highest 
extent of this group and thus we find the following:

From 1– 1.8 not important

More than 1.8 – 2.6 less important

More than 2.6 – 3.4 middle important 

More than 3.4 – 4.2 important

More than 4.2 – 5.0 very important

(T) Test was used on the independent samples to determine the variables 
of age, major, and university of graduation. 

THEORETICIAL FRAMEWORK

Computer and Language Learning: 

Computer Assisted Language Learning, known as (CALL) is a mod-
ern branch of applied linguistics, where the computer and its different ap-
plications, including the internet, are used to teach and learn the language. 



Dr. Saad Ali Alkahtani

15

It has been defined (Leavy 1997) as “the study of computer applications in 
teaching and learning the language”. This definition is widely adopted by the 
world’s most famous professional associations in field of CALL, such as the 
European Society for Computer Assisted Language Learning (EUROCALL), 
the Association of Computer Assisted Language Learning in North America 
(CALICO) and the International Association for Language Learning Tech-
niques (IALL). CALL is considered a wide area that derives its research from 
several other areas, such as second language acquisition, linguistics, sociol-
ogy, psychology, second language teaching methods, and synthesizing these 
areas along with artificial intelligence.

Language teaching and modern techniques:

Both the teacher and modern techniques have important –but different– 
roles in teaching and learning languages. The outstanding teacher and the 
modern machine help students understand the information so that it can be 
recalled when needed (Kinnaman, 1966). To maintain this balance (the out-
standing teacher and new machine), it is important to train teachers how to 
use the modern technologies in learning and teaching language to create what 
is called “familiarity” between the teacher and machine, which is a very im-
portant condition for the teacher to use the technologies effectively (Leavy 
and Stokwell, 2006). Many studied (Al-Kahtani, 2001; Schmidt, 1995, 369) 
indicated that training is the most important reason for the reluctance of some 
teachers to use modern technologies in teaching languages in spite of their 
full conviction of its efficacy, and then the lack of appropriate hardware and 
software. In the third place comes the lack of time, when teachers are assigned 
to do other duties, leaving them with no time to use these new techniques. 

If teachers want to take advantage of modern technologies in the lan-
guage teaching, it is subject to personal motivation or the help of more ex-
perienced colleagues as teacher preparation and training on these techniques 
is considered new. There are only some individual efforts scattered here and 
there in the area of Language Teacher Preparation programs or other educa-
tional programs. Perhaps the existence of a computer lab and a technician is 
very ambitious for many Language Teacher Preparation and Training pro-
grams.

Some of the few efforts emerged recently to set some technical standards 
and guidelines for teachers and learners. This was done by the World Associa-
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tion for Technology in Education (ISTE), but the standards are still general 
and not specialized in language learning, therefore other associations started 
to do this task, such as the American Council for the Teaching of Foreign 
Languages (ACTFL) and the European Languages Council (ELC). Neverthe-
less, CALL has witnessed a remarkable development in the last three decades, 
including publishing in the field, issuing a number of international scientific 
journals specialized, in addition to holding several annual conferences all 
over the world (2006 ,لفي و �ستوكويل).

These efforts (Hubbared & Leavy 2006) are categorized as the follow-
ing:

-- Producing books and training materials for novice language teachers to 
introduce them to CALL.

-- Writing scientific and practical articles to serve both sides of the research 
and application in the field of preparing and training language teachers.

-- Setting practical perceptions of CALL derived from the theories of sec-
ond language acquisition.

-- Using Internet technologies, such as the email, chat rooms, mailing 
lists,…etc. to transfer the ideas and skills that are contained in books, 
articles, and lectures to classes study and applying them practically.

Practically speaking, we find that those efforts have not been accompa-
nied by further teacher training on the use of modern technologies in language 
teaching; making individualism dominant on many of the teachers’ decisions 
about the use of computers in language teaching in the classroom. One of the 
efforts in this area was suggested by (Alkhtani 2007), when he suggested a 
general training plan for language teachers in general and the faculty of the 
English departments in Saudi universities, in particular, through which they 
will be able to practice the use computers and the Internet in English language 
teaching. The proposed training program runs for thirteen weeks with two 
lectures a week. The program consists of four phases:

The introduction phase: Trainees learn at this stage different types of 
modern technologies, its importance in teaching and learning languages, as 
well as the basic components of computers.

The skill phase: Teacher students train at this stage on how to use the 
basic computer skills, such as typing, saving and printing texts, browsing the 
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internet, using search engines, sending and receiving emails, digital photog-
raphy and other skills needed by the students.

The application phase: This stage begins by giving some theoretical 
aspects of CALL and ends with some practical applications such as visiting 
some language learning websites on the internet and learning about language 
learning software.

The evaluation phase: The trainees at this stage evaluate some language 
learning and teaching websites, as well as some software of language teach-
ing and learning in terms of content, language, and technical aspects by using 
the appropriate standards to evaluate the computer software and programs of 
TASOL (2009 ,محمد). The purpose of this evaluation is so that the trainee puts 
himself in the shoes of the student who will use this software and websites, 
and judge accordingly on their appropriate use language teaching and learn-
ing.

The researcher directly benefited from the perceptions of this proposed 
training plan when he assigned the syllabus of the two Technologies of Lan-
guage Teaching courses in the departments of Teacher Training and Prepara-
tion in the Arabic Language Institute, which is the topic of the current re-
search. Although the training plan was developed - initially - to train English 
language teachers, it could be used in the development of a similar training 
plan for the Arabic language teachers to speakers of other languages.

 (Alkahtani, 2009) suggested that the plan of training for language teach-
ers consist of three levels: 

Beginner level: teacher students are trained on basic computer skills, 
such as Word, e-mail, and internet browsing, and installing software.

Intermediate level: teacher students are trained on how to use basic 
computer skills in language teaching and learning.

Advanced Level: teacher students are trained on how to design software 
on the basis of the theories of language teaching and learning, uploading edu-
cational material on the internet, and converting audio and video materials to 
a digital form. In addition, teacher students train on how to use e-forums and 
chat and mailing lists and how to use them in language teaching. 
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If we look closely at these efforts, we find that they all focus on the ap-
plication of modern technology in teaching of European languages, especially 
English as a foreign language, and rarely do we find any work that talks about 
the applications of computers and the Internet in teaching Arabic as a second 
language.

The Arabic Language Institute at King Saud University in Saudi Arabia 
is a pioneer in this area as it includes two specialized departments in prepar-
ing Arabic language teachers for speakers of other languages and training 
them according to the latest scientific foundations and curricula. These two 
departments offer three graduate programs, all of which include courses for 
training Arabic language teachers to use modern technology in teaching. The 
institute is currently preparing professional standards for teachers of Arabic 
to speakers of other languages, including special standards by using modern 
technology in teaching Arabic as a second language. These efforts - including 
the current study – are done to fill the gaps in this area.

Analysis and Discussion of the Results:

This study aims to introduce the uses of computers and the Internet in 
preparing and training teachers of Arabic to speakers of other languages in the 
Arabic Language Institute at King Saud University, presenting the attitudes of 
teacher students toward the syllabus and getting to know the extent of contri-
bution of this to the strengthening their attitudes towards learning and using 
computer in language teaching. The results of this research can be presented 
through the statistical analysis of data gathered from questionnaires and on 
the effects of the variables of age, major, and university of graduation. Fol-
lowing are the results and their discussion:

The results related to the trainees’ attitudes toward the syllabus of Tech-
nologies of Language Teaching:

To know the attitudes of the teacher student, the following were calcu-
lated: frequencies, percentages, averages, standard deviations, and ranks of 
the responses of the population on the syllabus of Technologies of Language 
Teaching.

Table 4: response of sample study to the terms of introductions and defi-
nitions ordered downwardly according to the averages of agreement.
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Attitudes of the importance of introductions and definitions:
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3
Introduction to the 

Internet and how they 
work

R 146 10 4 2 -
4.85 0.50 1

% 90.1 6.2 2.5 1.2 -

2
Introduction to the 

basic components of 
computer

R 122 34 3 3 -
4.70 0.60 2

% 75.3 21.0 1.9 1.9 -

1
Introduction to tra-

ditional and Modern 
means

R 115 40 5 2 -
4.65 0.60 3

% 71.0 42.7 3.1 1.2 -

Total average 4.73 0.53

The results above show that the population of the study believes that 
introductions and definitions in Technologies of Language Teachingare very 
important with an average of (4.73), which is in the fifth level (from 4.21 to 
5.00), a level that refers to the option (very important) in the instrument of the 
study. This shows that the sample considers the introductions and definitions 
in Technologies of Language Teachingas very important.

It is clear from the results that there is a coherent perception of individu-
als in the study of the importance of introductions and definitions; where they 
agreed on all items of introductions and definitions and their importance in 
the Technologies of Language Teaching as averages ranged between (4.65 
and 4.85). Item (3), “Introduction to the Internet and its Use” topped the list 
as everyone agreed on its importance with a strong average of (4.85), whereas 
item (2), “Introduction to the Main Components of the Computer” came sec-
ond averaging (4.70). In third place came “Introduction to Traditional and 
Modern Methods” with an average of (4.65).

It is noticeable that introductions related to computers and the Internet 
were of higher interest than those about traditional or modern methods, which 
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means that there is a high interest in computer and internet related technolo-
gies and their uses in Arabic language teaching.

Attitudes Toward The Importance of Computer Skills

By examining the results above, it is clear that the population of the study 
see computer skills in the of Technologies of Language Teachingare very im-
portant with an average of (4.79), which lies in the fifth level of the five-level 
scale (from 4.21 to 5.00) which refers to the choice (very important).

Table 5: Response of the sample study to the terms of computer skills 
ordered downwardly according to the average of agreement.
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8
Exercises on web 

browsing

R 159 2 1 - -
4.98 0.19 1

% 98.1 1.2 0.6 - -

7
Exercises on sending 
and receiving emails

R 156 4 1 1 -
4.94 0.32 2

% 96.3 2.5 0.6 0.6 -

9
Exercises on search 

engines and their 
work

R 152 5 3 2 -
4.90 0.45 3

% 93.8 3.1 1.9 1.2 -

5 Exercises on typing
R 147 10 2 2 1

4.85 0.55 4
% 90.7 6.2 1.2 1.2 0.6

6
Exercises on data 

saving and printing by 
using Word

R 133 19 6 2 2
4.72 0.71 5

% 82.1 11.7 3.7 1.2 1.2

4
Exercises on start-
ing and turning off 

computers

R 105 30 10 9 8
4.33 1.13 6

% 64.8 18.5 6.2 5.6 4.9

Total average 4.79 0.36
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The results also show that there is an agreement in the attitudes of the 
population of the study toward computer skills as ‘very important’ in the of 
Technologies of Language Teaching. The average of their attitudes toward 
the importance of computer skills range between (4.33 to 4.98), which go in 
the fifth category on the five-level scale which refers to (very important). This 
shows the agreement on all the skills of items (8, 7, 9, 5, 6) of computer skills 
in the of Technologies of Language Teachingas ‘very important’ in a descend-
ing order as for the average of those who strongly agreed on the importance 
of the items:

Item (8): “Exercises on Web Surfing” ranked first as the average reached 
to (4.98) whereas item (7): “Exercises on Sending and Receiving Emails” 
came second with an average of (4.94). Item (9): “Exercises on Search En-
gines and their Use” was in the third place with (4.90). Next came item (5): 
“Exercises on Typing” with an average of (4.85). 

Item (6): “Exercises on Data Saving and Typing and Word” came fifth 
averaging (4.72).

It is clear that the basic skills peaked the attitudes of teachers students, 
which means that they are important and necessary to guarantee the use of the 
computer in teaching Arabic. It is impossible for the teacher who does is not 
good at these skills to use the computer in teaching the language effectively 
and correctly. As a result, the programs of the Arabic Language Teacher Prep-
aration and Training (before and during the service) should prepare the teach-
ers to be competent in these skills before the applications of the computer in 
teaching the language to speakers of other languages.

Computer skills proficiency is important for teachers and learners as 
well. The learner should have a minimum-knowledge of the computer before 
enrolling in such training programs. The current study shows that the techni-
cal backgrounds of the students vary according to their countries of origin. 
Therefore, we see that students who come from technically-developed coun-
tries are more competent in the uses of computers and the Internet, whereas 
students who come from less technically-advanced countries are less compe-
tent except those who had the opportunity to get some training in the field. This 
variation can be very problematic for the teacher who cannot raise the level of 
teaching to suit that of the students with a technical background or lower it to 
suit the level of those with no technical background. The larger number of the 
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students, the harder it is to follow up with them. The researcher has found that 
the ideal number of students in a computer lab is 15-20 students. It is quite 
difficult to follow up with more than 20 students; especially if the majority of 
them do not possess the required computer skills. The researcher suggests that 
sections with more than 20 students should be divided into two on the basis 
of their technical background. Otherwise, students should be divided equally 
on the two sections. The teacher can benefit from the help of expert students 
to train their peers on some computer skills so that s/he focuses on those with 
less technical experience. This method proved to be effective as it decreased 
the pressure on the teacher and give expert students a sense of responsibility. 
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Attitudes Toward The Importance of Applications in Teaching the Ara-
bic Language to Non-Arabs.

Table 6: response of sample study……………………….	
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10
Visiting Arabic 

Language Teaching 
websites

R 139 14 6 2 1
4.78 0.63 1

% 85.8 8.6 3.7 1.2 0.6

13
Mailing lists and their 

uses in TASOL

R 144 8 4 4 2
4.78 0.72 2

% 88.9 4.9 2.5 2.5 1.2

12 TASOL software
R 138 11 7 5 1

4.73 0.74 3
% 85.2 6.8 4.3 3.1 0.6

15
Power Point and its 

uses in TASOL
R 131 19 5 4 3

4.67 0.81 4
% 80.9 11.7 3.1 2.5 1.9

11
Digital photographing 

and its use in lan-
guage teaching

R 126 24 6 4 2
4.65 77 5

% 77.8 14.8 3.7 2.5 1.2

17

Students opinions 
on the possibility of 
teaching Arabic by 

using the computer in 
their institutions 

R 104 28 14 10 6

4.32 1.10 6
% 64.2 17.3 8.6 6.2 3.7

16
Presenting the best 
five websites on the 
internet on TASOL

R 97 27 19 16 3
4.23 1.11 7

% 59.9 16.7 11.7 9.9 1.9

14
Word and its uses in 

TASOL

R 99 26 15 12 10
4.19 1.24 8

% 61.1 16.0 9.33 7.4 6.2

Total average 4.54 0.66
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The above results show that the population of the study considers the 
applications of teaching the Arabic language to non-Arabs in the of Technolo-
gies of Language Teachingas ‘very important’ with an average of (4.54 out 
of 5) and this lies in the fifth level on the five-level scale (between 4.21 and 
5.00) and this level refers to ‘very important’ in the instrument, what shows 
that the population of the study believe that the application of teaching the 
Arabic language to non-Arabs in the of Technologies of Language Teaching 
are very important.

The results also reveal that there is a variation in the attitudes of the 
population of the study toward the importance of the applications of teaching 
the Arabic language to non-Arabs as some of them see certain items as very 
important and others as important. The average of their attitudes toward the 
importance of the applications of teaching the Arabic language to non-Arabs 
between (4.19 and 4.78) and the average of these categories ranged between 
the fourth and fifth levels on the five-level scale which are ‘very important’ 
and ‘important’ in the instrument of the study. This shows that there is a varia-
tion in the attitudes of the population of the study toward the importance of 
the applications in teaching the Arabic language to non-Arabs since some 
see certain items as very important and others as important as the population 
of the study believes that seven of the items are very important, particularly 
items (10, 13, 12, 15, 11) which were ordered downwardly according to the 
agreement of the population of the study as:

Item (10): “Visiting websites of teaching Arabic on the internet” topped 
with an average of (4.78) who strongly agreed. This asserts the importance of 
internet-related tech for students, although it can be difficult for the teacher 
to follow up what the trainees are surfing while being busy. This problem can 
be solved in two ways: first, installing programs that enable the teacher to 
control what the student can surf, second, downloading the websites that the 
teacher wants to present to students so that the teacher uses the internet and 
the students use an intranet. By using such methods, the students will not be 
able to go to other websites. 

Item (13): “Mailing lists and their uses in teaching the Arabic language 
to non-Arabs” came in the second place with an average of (4.78).

In the third place came item (12), “Programs of teaching the Arabic lan-
guage to speakers of other languages” with an average of (4.73). Although 
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these programs are important in Arabic language teaching, yet most of them 
are produced in foreign companies and include cultural and educational mate-
rial that does not suit students who descend from cultures other than those of 
the producers. In addition, the linguistic and scientific content is not suitable, 
and the difficulty of use because of the insignificant symbols. To overcome 
these obstacles, programming companies should benefit from the experiences 
of the Arabic language teaching institutes to put together practical and techni-
cal expertise in addition to the scientific one (2009 ،محمد). The teacher should 
examine the computer programs and assuring that they are up to the standards 
before using them.

Item (15), which is “Power Point and its uses in teaching the Arabic lan-
guage to non-Arabs”, came fourth as it averaged (4.67). Next came item (11), 
which is “Digital photographing and its uses in language teaching” with an 
average of (4.65). 

The results also show that the population of the study considers one item 
as important which is (14) and that is “MS Word and its uses in teaching the 
Arabic language to non-Arabs” with an average of (4.19).

It is noticeable that the has been of interest to the students regardless of 
the preference of one item over the other. No item received less than (4.19), 
which refers to ‘important’ on the instrument of the study. This indicates that 
the students are aware of the importance of modern technology and the pos-
sibility of its uses in the future in teaching Arabic to speakers of other lan-
guages. Although it is important to use modern technology in teaching the 
language, the teacher and student should not be distracted from the topic of 
the lesson. The teacher sometimes gets busy explaining how to use technol-
ogy instead of focusing on the topic of the lesson. 

The results related to the differences in attitudes on the basis of their 
personal characteristics. Recognizing the differences in attitudes on the basis 
of their majors.

To know whether or not there are differences between the attitudes of the 
population of the study on the basis of their majors, the researcher designed a 
tool (T-test) and used it on the Independent Samples.
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Table 7: Results of the Independent Samples of T-test showing the at-
titudes of the population on the basis of their majors

Title Category Average Value T Function

Introductions and 
definitions

Arabic language 4.3676
-7.789 **0.000

Sharia or Islamic studies 5.0000

Computer Skill
Arabic language 4.6201

-4.877 **0.000
Sharia or Islamic studies 4.9060

Application for learning 
Arabic language non-

speaker
Arabic language 4.1746 -6.424 **0.000

** Statistically significant differences at 0.01 level or less

The above results clarify that there are differences in the attitudes of Ara-
bic Language majors and Sharia majors toward the study for the advantage of 
Shariah and Islamic Studies majors. To explain these results, the researcher 
returned to universities which have Sharia and Islamic Studies graduates and 
found that the majority of these students (68%) graduated from schools that 
show some interested in computer skills and their applications in Sharia sci-
ences; what explains the differences for their advantage although the Arabic 
schools gives more interest in computer skills at the Arabic language depart-
ments.

Recognizing the differences in the attitudes of the population of the study 
on the basis of age:

To know whether or not there are differences between the attitudes of the 
population of the study on the basis of their ages, the researcher designed a 
tool (T-test) and used it on the Independent Samples.
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Table 8: Results of Independent Samples T-test showing the differences 
between the attitudes on the basis of age.

Title Category Average Value T Function

Introductions and 
definitions

Less than 35 yeas 4.8630
6.878 **0.000

From 35-45 years 4.2323

Computer Skill
Less than 35 yeas 4.8501

4.755 **0.000
From 35-45 years 4.5354

Application for learning 
Arabic language non-

speaker

Less than 35 yeas 4.7006
6.848 **0.000

From 35-45 years 3.9280

** Statistically significant differences at 0.01 level or less

By examining the above results, it is clear that the attitudes of those 
whose ages are less than 35 years are different from those who are (35-45 
years old) to the advantage of those who are less than 35 years.

Recognizing the differences in the attitudes of the population of the study 
on the basis of university:

To know whether or not there are differences between the attitudes of the 
population of the study on the basis of the university where they study, the 
researcher designed a tool (T-test) and used it on the Independent Samples.
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Table 9: Results of Independent Sample T-test showing the differences 
between the attitudes on the basis of schools of graduation.

Title School Average Value T Function

Introductions and 
definitions

Arab 4.1818
5.720 **0.000

Foreign 4.8214

Computer Skill
Arab 4.8357

4.696 **0.000
Foreign 4.4697

Application for learning 
Arabic language non-

speaker

Arab 4.6527
5.897 **0.000

Foreign 3.8488

** Statistically significant differences at 0.01 level or less

The above table indicates that graduates of Arabic universities have dif-
ferent attitudes from graduates of western universities to the advantage of the 
graduates of Arabic universities except in introduction and definitions which 
came to the favor of graduates of western universities. The researcher believes 
that this is because the Arabic language departments in Arabic universities 
tend to show more interest in computer skills through their extra-curricular 
activities more than their counterparts in western universities. This may also 
explain why the graduates of western universities preferred the introductions 
and definitions as they do not have prior experience in the computer and its 
application in teaching. 

The contribution of the in improving the attitudes of teacher students 
toward learning the computer and its uses in language teaching:

The researcher found that 61 of the graduates of the higher diploma of 
preparing and training teachers between 2005/2006 and 2010/2011, which 
makes about 38% of those who have studied the course, believe that the con-
tributed to improving their attitudes toward learning the computer and its 
uses in language teaching. These students can be categorized into: those who 
continued their education after graduating from King Saud University (23 
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students; i.e. 14%) and those who returned to their countries (38 students; 
24%). The former students mentioned that they registered in advance com-
puter courses such as Power Point, Word, Excel, Access, and Photo Editor. 
Most of these took place in the Hobbies and Computer Center which is part 
of the Students’ Affairs Deanship at the university. These students asserted 
that what they had studied in Technologies of Language Teaching in level 1 
motivated them to register in these courses to improve their skills in the field. 
The latter group of students (those who returned to their countries and started 
their teaching career) claimed that they started to use computers and the Inter-
net in their work because of what they had learned during their study at King 
Saud University in general and the training at the Arabic Language Institute 
in particular. Interestingly, some of these graduates trained their peers on the 
uses of computers and the Internet in Arabic language teaching.

RECOMMENDATIONS

In the light of the results of this research, the researcher recommends the 
following:

1.	 The “Technologies of Language Teaching” in the programs of preparing 
and training teachers should be given in two semesters instead of one. 
The of level 1 should focus on computer skills and the of level 2 should 
focus on the applications of computers and the Internet in teaching Ara-
bic to speakers of other languages.

2.	 Including introductions and definitions in the “Technologies of Language 
Teaching”; particularly introductions to the internet, the main constitu-
ents of the computer, and comparing traditional and modern methods.

3.	 Including exercises in the “Technologies of Language Teaching” on surf-
ing the internet, sending and receiving emails, search engines, typing, 
and data saving and printing by using Word.

4.	 Including applications on visiting some websites and mailing lists of Ar-
abic language teaching and their uses in teaching Arabic to non-Arabs as 
well as the programs of teaching Arabic to speakers of other languages, 
Power Point and its uses in teaching Arabic to speakers of other lan-
guages, and digital photographing in language teaching.

5.	 Creating a website in which the teacher of the interacts with the stu-
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dents. The teacher can upload all the contents of the so that the student 
can check them any time. The teacher can also exchange questions and 
assignments with the students, and students can interact with each other 
any time, and anywhere.

6.	 Providing an additional computer lab that is close to the building of the 
Institute where students can practice the applications of the computer in 
teaching Arabic to speakers of other languages when they do not have 
classes and when the main lab is busy with other students.

7.	 Hiring a computer lab technician to interfere when any urgent issues oc-
cur. The technician may be close to the lab or may work directly with the 
teacher during the lesson. The technician may also schedule the times for 
teachers’ use of the lab, install educational programs, maintain comput-
ers, and prepare the lab before the lesson.

8.	 The focus of the should be on the practical aspects. Students should also 
be given a theoretical background on CALL.

9.	 Conducting more research on students who use computers and the In-
ternet in Arabic language teaching in their educational institutions after 
their training at Arabic language institutes to examine the efficacy and 
appropriateness of their use in real teaching contexts.

10.	 Conducting more research on the uses of computers and the Internet in 
the programs of preparing teachers at Arabic language institutes at Saudi 
universities.
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ملخ�ص البحث

ا�ستخدام الحا�سوب والإنترنت في �إعداد وتدريب معلمي اللغة العربية 
للناطقين

بغيرها: تجربة معهد اللغويات بجامعة الملك �سعود

في  والإنترنت  الحا�سوب  با�ستخدامات  التعريف  �إلى  البحث  هذا  هدف 
عن  الك�شف  خلال  من  بغيرها،  للناطقين  العربية  اللغة  معلمي  وتدريب  �إعداد 
اتجاهات الطلاب المعلمين نحو مفردات مقرر تقنيات تعليم اللغة، وعما �إذا كانت 
هناك فروق دالة �إح�صائياً بين متو�سطات درجات �أفراد عينة الدرا�سة تعزى �إلى 
متغيرات: التخ�ص�ص، والعمر، والجامعة المتخرج فيها، بالإ�ضافة �إلى بحث مدى 
تعليم  في  وا�ستخدامه  الحا�سوب  تعلم  نحو  اتجاهاتهم  تقوية  في  المقرر  م�ساهمة 
اللغة. وقد �أو�ضحت الدرا�سة �أن هناك ات�ساقاً في ر�ؤية �أفراد عينة الدرا�سة حول 
 .)4.19( متو�سط  من  �أقل  مفرداته  �أي  ت�سجل  لم  حيث  المقرر؛  مفردات  �أهمية 
فروق ذات  ات�ضح وجود  الم�ستقلة،  للعينات  الباحث لاختبار )ت(  وبا�ستخدام 
دلالة �إح�صائية بين متو�سطات درجات �أفراد عينة الدرا�سة في الاتجاه نحو محاور 
والدرا�سات  ال�شريعة  تخ�ص�صات  �أ�صحاب  )ل�صالح  التخ�ص�ص  في:  الدرا�سة 
الإ�سلامية(، والعمر )ل�صالح الفئات الأقل �سناً(، والجامعة )ل�صالح الذين تخرجوا 
%38( من  )�أي حوالي  61 خريجاً  �أن  �أبانت الدرا�سة  في جامعات عربية(. كما 
نحو  اتجاهاتهم  تقوية  �ساهم في  قد  المقرر  �أن  يرون  المقرر  در�سوا  الذين  الطلاب 
تعلم الحا�سوب وا�ستخدامه في تعليم اللغة في الم�ؤ�س�سات التعليمية التي التحقوا 
بها بعد التخرج، ويعزون ذلك للمعلومات التي ح�صلوا عليها في �أثناء درا�ستهم 
للمقرر في معهد اللغويات بجامعة الملك �سعود. )الكلمات المفتاحية: برامج �إعداد 
معلمي اللغة العربية، الحا�سوب وتعليم اللغة العربية، تقنيات تعليم اللغة العربية، 

تدريب معلمي اللغة العربية للناطقين بغيرها(.
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